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EL UTOPISMO DEL SIGLO XVI

El pensamiento utdpico y la literatura utopica han sido tratados entre
nosotros por el profesor Francisco Lépez Estrada a quien hoy homenajea-
mos, y también por don José Antonio Maravall, quien ha hecho un plan-
teamiento de conjunto cuyo sentido general vamos a recoger.

Maravall distingue los discursos utopico y reformista entre los que
caracterizan a la ¢enturia del Quinientos; se trata de una hipédtesis de tra-
bajo que iuego habra que ilustrar y confirmar con los autores y textos con-
cretos. También ha definido lo que debe entenderse por utopia, sefialando
sus rasgos de sociedad humana deseada y perfecta, asi como el sentido
revolucionario del pensamiento utopico.

En cuanto a que nos hallamos ante una ambicion consciente, escribe
nuestro autor: «La Utopia se concibe —dice— como una ciudad a hacer,
una ciudad que hay que hacer aqui en la tierra y en el tiempo de los hom-
bres. y que hay que construirla con la razon y el esfuerzo humanos». Lo
utopico pues deriva de la propia racionalidad humana, en cuanto ella ima-
gina un orden social mejor v ambiciona lograrlo aunque no sea mas que
aproximadamente !,

Ademas la utopia supone cumplimiento o perfeccion, y en nombre de
la racionalidad terrenal afirma una vida libre de limitaciones y feliz, no
sometida a opresiones ni al error; «la utopia es repulsa de unos contravalo-
res de opresion, de miseria, de error, y pretende ser afirmacion de una vida
que alcanza una plenitud de felicidad terrenal, de bondad, de razén, en
consecuencia de libertad» 2.

1 José Antonio MARAVALL: Utopia y reformismo en la Esparia de los Austrias (Madrid, 1982},
p. 36. Ademas de esta obra resulta imprescindible en tanto panorama de conjunto F. LOPEZ
ESTRADA: Tomids Moro y Espafia (Madrid: Universidad Complutense, 1980).

2 J. A MARAVALL, Uropla y reformismo..., p. 50.

DICENDA. Cuadernos de Filologia Hispdnica, n.° 6 - 445-453. Edit. Univ. Complut. Madrid, 1987
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En tercer término apuntabamos que el pensamiento utdpico lleva en su
naturaleza el ser revolucionario, aunque esto no significa que tenga que
ser violento; critica los estados de cosas existentes e imagina una perfec-
cidn racional consciente v deseada. Al negar realidades existentes y propo-
ner otras que debieran existir, por necesidad resulta revolucionario: «La
utopia reclama —glosa Maravall— la climinacion del imperfecto y vicioso
régimen existente. Ello quiere decir que por definicién, la utopia es refor-
madora y revolucionaria, aunque pucda no ser violenta» 3,

La mentalidad utopica cn el pensamiento europeo se ¢stima que esta
conformada hacia el 1500, por poner un anc de referencia; con el huma-
nismo aparecen autores utopistas que proclaman como corresponde al
hombre ser dueno de si mismo. segun hace por ¢jemplo Las Casas. La
herencia que reciben los hombres del Quinientos posibilita un pensamien-
to utopico, pero Maravall nota también en cuanto factor operante el descu-
brimiento del Nuevo Mundo, que suponia el ¢scenario natural desconoci-
do en el que llevar a cabo los afanes de reforma: «La apariciéon de un con-
tinente virgen —dice— de unas tierras y unos hombres sobre los que se po-
dia intentar la organizacion de sociedades nuevas, afincadas sin embargo
en la vida real pero libres de los vicios y defectos de las vicjas sociedades,
fue la principal circunstancia que despertd ese afan utdpico». Nuestro
autor se refiere a la carga utopica del XVI, época de las de mayor vigencia
de tal mentalidad en la historia moderna europea 4.

Ademas del Padre Las Casas, entre los utopistas espaiioles se encuen-
tra Alfonso de Valdés, cuyo Didlogo de las cosas ocurridas en Roma vamos a
considerar. En su planteamiento Maravall advierte (y esta en lo cierto) la
continuidad y complementariedad de contenido que sc da en los dos dia-
logos que conocemos de Alfonso, pues ambos expresan la imagen del
Emperador tal como la veia el humanismo de mentalidad reformadora y
utopica; no se trata en el caso de estos textos —anade don José Antonio—
de simples ejercicios de retdrica humanista a los que s¢ anadié alguna
maleria ideoldgica, sino que estamos ante «documentos netamente politi-
cos» 3,

Alfonso de Valdés escribe ¢l Didlogo de Lacrancio v un arcediano pen-
sando c¢n el gobierno del Emperador, de cuya accion ha de venir el bien

¥ Ibiel, pp. 54-55. Ferrater por su lado destaca también los rasgos de critica y reformismo
revolucionario propios del pensamiento utdpico: a los utopistas «les ha movido a menudo
—dice— el deseo de criticar la sociedad de su época. y el proponer reformas que son cumphi-
das en la sociedad utépica. Desde este punto de vista. las utopias son revolucionarias», Vid,
José FERRATER MORA: Diccionario de Filosoffa (Madrid: Alianza.1979). 1V, pp. 3363 a-3364 h.

4 Utopia y reformismo... pp. 48, 112-113, etc.

5 Thid., p. 329. En rcalidad las paginas valdesinas de Maravall estan reproducidas de su
anterior estudio Carlos Vv ¢l pensamiento politico del Renacimiento (Madrid, 1960): estimamos
una pérdida de estimulos y sugerencias ¢l que este libro haya pasado casi desapercibido
para la bibliografia filologica.
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universal de la republica cristiana, y lo hace con mentalidad utépica de
reforma. segun se ve en el discurrir de su texto.

ALFONSO DE VALDES

Ya al comienzo del Didlogo de las cosas ocurridas en Roma indica Valdés
por boca de Latancio cual va a ser el doble motivo de su argumentacion:
«Lo primero que haré —dice Latancio al arcidiano— serd mostraros como
el Emperador ninguna culpa tiene en lo que en Roma se ha hecho. Y lo
segundo. como todo lo que ha acaectdo ha scido por manifiesto juizio de
Dios, para castigar aquella ciudad» ¢ En efecto subraya Alfonso que en la
ciudad romana reinaban todos los vicios y engaios, constituyendo ello
una ignominia para la religion, y que se trata en cambio de vivir como cris-
tianos; de ahi el castigo divino, permitido para que despertasen las gentes.

Los pasajes valdesianos dedicados a mostrar que el rey Carlos ninguna
culpa tiene en los sucesos de 1527, a su vez hacen la argumentacion desde
dos puntos de vista distintos y sucesivos: en cuanto que el Papa es vicario
de Jesucristo, y por ser él también un Principe seglar.

El Papa ¢s vicario de Jesucristo y debe imitarle —dice Alfonso—; en
cambio, ha tomado las armas contra el Emperador. Clemente VII ha roto
la paz levantandoe nueva guerra en la cristiandad. mientras ¢l Emperador
lo que ha cumplido es la obligacion de defender a sus subditos. por lo que
no es culpable de todos los males sucedidos. Latancio, el personaje en el
que se identifica Valdés. ira haciendo relato de los hechos: el Papa ha des-
hecho la paz del Emperador con el rey de Francia, pues ha enviado un
Breve al monarca galo absolviéndole de su juramento. de modo que puede
mas libremente mover una guerra contra Carlos; del Papa pues viene la
Liga Clementina, y ello no corresponde a un vicario de Jesucristo.

¢Paréceos ahora a vos —persuade Latancio al arcidiano— que ¢ra esto hazer
Io que devia un Vicario de Jesu Cristo? Vos dezis que su officio cra poner paz
cntre los discordes. y él sembrava guerra entre los concordes. Dezis que su offi-
cio era ensenar al pueblo con palabras y con obras la doctrina de Jesu Cristo, y
¢l les ensenava todas las cosas a ella contrarias. Dezis que su officio era rogar a
Dios por su pueblo, y él andava procurando de destruirlo. Dezis que su officio
cra imitar a Jesu Cristo, y él en todo trabajava de selle contrario. Jesu Cristo fue
pobre ¥ humilde, y ¢1 por acrecentar no sé¢ qué sciiorio temporal. ponia toda la
cristiandad en guerra. Jesu Cristo dava bien por mal y ¢l mal por bien. hazien-
do liga contra ell Emperador. de quicn tantos beneficios havia recevido 7.

& Citamos por Alfonso de Valdés, Didlogoe.., cd. de José F. Montesinos [1928] (Madrid,
1969). p. 14. Otra edicidon, mas modernizada lingiisticamente, es la de José Luis Abellan:
Didlogo de las cosas ocurridas en Roma (Madrid, 1973).

7 Ed. cit., p. 15.
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Aun el mismo Papa —dice Valdés— conifiesa haber sido ¢l promotor
de la Liga, pero no mandd Jesucristo a los suyos que hiciesen guerra: paz
nos dio cuando iba a la cruz. y paz habian cantado los dngeles en su naci-
miento. Incluso pidid al Padre que los suyos fuesen una misma cosa, como
¢l mismo lo era con el propio Padre. vy ¢stablecid que los suyos no se
habian de diferenciar de¢ los demas sino por las obras de caridad.

Alfonso encadena sus razones con creciente fuerza argumentativa:
quien no tienc caridad —dice— /como podra ser cristiano?; quicn no ¢s
cristiano, ;,como puede ser el vicario de Jesucristo? Resulta por tanto que si
cl papa Clemente mueve a la guerra no se encuentra en ¢l caridad, y por
ello mismo deja de hacerse verdadero vicario de Dios. «Del Papa me
maravillo —exclama Latancio— que debria de ser espejo de todas las vir-
tudes cristianas y dechado en quien todos nos haviamos de mirar, que
haviendo de meter e mantener a todos en paz y concordia. aunque fuesse
con peligro de su vida. quicra hazer guerra por adquirir y mantener cosas
que Jesu Cristo mandd menospreciar» 5.

No se trata pues solo de que el Papa en vez de llevar la caridad a la
republica cristiana mueva a la guerra, sino que a la vez hace aprecio de las
cosas mundanas. que incluso fueron rechazadas por los sabios de ta anti-
giedad gentil. De esta mancra —argumenta Alfonso— quienes de Jesu-
cristo no conocen sino las obras de su vicario en la tierra, pensaran quc
supenores al Dios cristiano fucron los [1osofos antiguos, pucs cn clecto
ellos menospreciaban lo que ¢l Papa desea adquirir guerrcando. «;Agora
queréts vos —exclama otra vez Latancio— quel Vicario de Jesu Cristo
haga guerra por lo que aguellos cicgos paganos no tenian en nada?» °.

En segundo lugar ya hemos dicho que Valdés discute los sucesos de
Romui viendo en Clemente VII no al representante de Jesucristo, sino a un
Principe temporal. En este sentido pone en boca de Latancio el argumento
anticlementino de que el Papa no ha obrado tampoco como principe cris-
tiano, ya que pese al peligro turco se dispuso contra Carlos, trayendo asi
discordia entre los cristianos. Clemente buscaba hacer guerra al Empera-
dor —dice—, 1o gue no sdélo no corresponde a quien es pontifice, sino a
cualquier Principe de la Cristiandad:

Concluyése en este medio —relata y razona— la paz con Francia. y luego quel
rey fué suelto, comengo ¢l Papa a procurar de hazer nueva liga con el Rey con-
tra ¢t Emperador. sin haverle dado causa alguna para c¢llo, y esto a ticmpo que
los turcos con un poderoso exéreito comengaron a entrar por ¢l reino de
Ungria. (Paréccos que era gentil hazafia? Estavan los enemigos a la puerta y ¢l
rebolvia nueva gucrra cn casa. Requeria al Emperador que no se aparcjasse
para resistir al turco. y €] secretamente se aparcjava para hazer guerra al
Emperador ¥

¥ fhid.. p. 25.
Y Ibid.. p. 3

5]
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La conducta del Papa no es —pues— conducta de principe cristiano,
como ademas por quebrantar la paz, tampoco lo era de vicario de Jesucris-
to. Los principes fueron hechos por amor del pueblo, hace reconocer La-
tancio al arcidiano; ya que estuvieron instituidos por esa causa, quedan
obligados a procurar el bien del pueblo y no su interés particular, mani-
fiesta por su parte el propio Latancio. La conclusion se adivina por si sola:
ilegado el caso y mirando al provecho del pueblo, el Papa deberia hacer
renuncia en el Emperador de las mismas tierras de la Iglesia.

De este modo como vemos, hace Alfonso de Valdés en la que ¢l llama
parte primera de su Didlogo, 1a defensa de que el emperador no tiene culpa
en las cosas acaecidas en Roma; su responsabilidad esta en quien no ha
hecho obras ni de vicario de Jesucristo ni de Principe cristiano.

LOS VICIOS Y ENGANOS DE LA CIUDAD DE ROMA

La que su autor considera parte segunda del Didlogo de las cosas ocurri-
das en Roma se ocupa de como todo lo ha permitido Dios por el bien cris-
tiano: el pensamiento utdpico y reformista de Alfonso no estd ya solo refe-
rido a la figura del Papa, sino que apunta los vicios de la ciudad de Roma.

Ahora el Arcidiano del Viso empieza reconociendo a Latancio todos
los vicios romanos que los hombres han hecho que se junten alli, y apunta
enseguida como los ministros de la Iglesia no se ocupaban sino de encon-
trar modos de sacar dineros; antes no obstante ha proferido una exclama-
cion general sobre &l estado de las cosas en la ciudad que debiera ser santa:
«Sabe Dios —dice— lo que me ha parecido siempre dello y lo que mi
coracon sentia de ver aquella ciudad (que con razon debria de ser exemplo
de virtudes a todo el mundo). tan llcna de vicios. de trafagos, de engafios y
de manifiestas vellaguerias» 19,

Como decimos, la primera cuestion que se le presenta a Valdés en su
mentalidad reformadora es la de las ambiciones de dinero. Jesucristo nos
aconsejo que siguiéramos la pobreza, esto es, que menosprecidsemos y
dejasemos las cosas humanas para seguirle a ¢l, y sin embargo Latancio
confiesa que tiene que estar muchas veces atonito:

Veo por una parte —dice— que Cristo loa la pobreza y nos combida con per-
fectissimo exemplo a gue la sigamos, y por otra veo que de la mayor parte de
sus ministros ninguna cosa sancta ni profana podemos alcangar sino por dine-
ros. Al baptismo. dineros; al matrimonio. dineros; a las sacras ordenes. dine-
ros; a la confirmacion. dineros; para confessar. dineros: para comulgar, dine-
ros. No os daridn 1a Estrema Uncion sino por dineros. no tafcrdn las campa-
nas sino por dineros, no os enterraran en la iglesia sino por dineros. no oiréis

" fhid.. p. 61.
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missa en tiempo de entredicho sino por dineros; de manera que parece estar ¢l
paraiso cerrado a los que no ticnen dineros 1.

Como para subrayar mas su denuncia, Valdés sec manifiesta en este
pasaje con evidente voluntad de estilo: a una serie de paralelismos verba-
les de seis miembros sigue otra de cuatro, y luego ambas quedan recogidas
en la elocuciodn final. La Iglesia, concluye Alfonso, es mds parcial a los
ricos qu¢ a los pobres, y sin embargo Jesucristo habia proclamado la virtud
de la pobreza; de igual manera que el Papa no actua con caridad o amor y
se mucve por ambiciones humanas, los otros ministros divinos también
estan movidos por el dinero. Valdés. ante el amancebamiento comun de
los clérigos que sélo por avaricia han tomado jovenes las érdenes, piensa
(ue acaso seria mejor que se casasen; también considera peor que los car-
denales hagan obras de soldado, que no que micmbros de las tropas se vis-
tan de cardenales entre vino y cortesanas, para hacer irrision de la digni-
dad sagrada.

En fin, Alfonso se extendera ya hasta el final de su didlogo en una pro-
clama por la espiritualidad interior: Dios nos pide —dice— que llencmos
nuestra alma de sus virtudes, para asi venir a morar en ella, y no que le ten-
gamos desterrados del alma por los vicios, aungue edifiquemos a la vez
iglesias grandes y de oro.

El argumento valdesino que Latancio expresa es, que siendo Dios in-
visible, con cosas invisibles se quiere honrar principalmente: «No se paga
mucho ni se contenta (son palabras suyas) con oro ni plata, ni tiene neces-
sidad de cosas semejantes, pues es Scior de todo» 2. No pide este sefior de
todo sino corazones, que tengamos a los pobres ¥ a nuestras almas por
templos vivos divinos:

No querria que por honrar una iglesia de piedra dexemos de honrar Ia iglesia
de Dios. que es nuestra anima; no querria que por componer un altar dexasse-
mos dc socorrer un pobre, y que por componer retablos o imagines muertas
dexemos desnudos los pobres, que son imagines vivas de Jesu Cristo. No que-
rria que hiziéssernos tanto fundamento donde no lo devriamos de hazer '3,

El Arcidiano del Viso presenta a su interlocutor la imagen de la iglesia
de San Pedro, llena de caballos en los dias del saco de Roma; Latancio en
cambio le dice que no se trata de tener muy limpios los templos materiales,
sino ¢l alma ¢n cuanto es verdadero templo de Dios. Sin embargo estaban
las almas entonces tan llenas dc vicios y pecados abominables —excla-
ma— que ni veian a Dios ni sabian qué cosa cs.

1 fhid, p. 60.
12 fhid., p. 103.
3 fhid, p. 104,
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¥

Junto a la estima por el templo interior del alma, Valdés proclamari el
desdén ante las supersticiones en torno al culto de los santos. Muchas reli-
quias —advierte— se nos muestran en distintos sitios; su numero por el
mundo es infinito, v con ellas se hacen engainos; de nada valen, no obstan-
te, si en el interior del alma no se guardan los mandamientos. «Pluguiesse
a Dios (dice Latancio) que en ello se pusiesse remedio. El prepucio de
Nuestro Sefior yo lo he visto en Roma y en Burgos, y también en Nuestra
Senora de Anversia, y la cabega de Sanct Johan Baptista en Roma y en
Amians de Francia... {Pensais vos que sin guardar los mandamientos de
Dios iréis a Paraiso aunque tengais un brago de un sancto o un pedago de
la cruz, y aun toda ella entera en vuestra casa’» 14,

Las mismas practicas de la gentilidad han llegado hasta los cristianos,
de manera que las conmemoraciones sagradas se celebran con fiestas, y
ademds en cada santo se busca un protector, al igual que lo eran los dioses
paganos; en cualquier caso no se vive la virtud, sino que por las practicas
externas se cree ser un buen cristiano.

No sé donde nos ha venido —habla otra vez Latancio— tanta ceguedad en la
cristiandad que casi havemos caido en una manera de gentilidad. Ei que quie-
re honrar un sancto, devria trabajar de seguir sus sanctas virtudes, y agora en
lugar desto corremos toros en su dia, allende de otras liviandades que se
hazen, y dezimos que tenemos por devocion de matar quatro toros el dia de
Sanct Bartholomé, v si no se los matamos, havemos miedo que nos apedreara
las vifias. (Qué mayor gentilidad queréis que ésta? (Qué se me da mas tener
por devocidén matar quatro toros el dia de Sanct Bartholomé que de sacrificar
quatro toros a Sanct Bartholomé?.. Mirad cémo havemos repartido entre
nuestros santos los officios que tenian los dioses de los gentiles. En lugar de
dios Mars, han succedido Sanctiago y Sanct Jorge; en lugar de Neptuno, Sanct
Elmo; en lugar de Baco. Sanct Martin; en lugar de Eolo, Sancta Bérbola: en
Jugar de Venus. la Madalena 5.

Valdés destaca como naturaleza propia del buen cristiano la vida en
virtud: no se es cristiano por rezar en abundancia o no comer carne, si ¢l
alma esta llena de envidia y rencor, o de avaricia. Se trata siempre de no
caer en supersticiones ni gentilidades, y a ello se reducen muchas veces las
practicas externas.

El pensamiento de Alfonso en la parte segunda del Lacrancio consiste
pues en oponer un paradigma de virtud interior a los vicios y engafios
romanos: avaricia, lujuria, supersticiones y practicas gentiles... En realidad
nos hallamos ante las ideas de la Moria crasmiana, en la que estaba senala-
da la insensatez de la sola oracién oral, o la del culto externo a los santos y
los poderes especiales que se les atribuyen: «jQué espectaculo tan triste —

14 Ibid., pp. 122 y 127.
'S Ihid.. pp. 138-139.
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A

eran las palabras literales de Erasmo— ofrece por doquier la vida de todos
los cristianos, dominada por esta especie de delirios! Y 1o peor es que son
los mismos sacerdotes los que lo admiten y fomentan, pues no ignoran lo
que esto afecta a su bolsillo» Y. Toda la segunda parte del Dialogo valdesi-
no podemos decir que es una aplicacion al caso romano de algunas tesis
generales de la Moria, o dicho de otra manera, una ilustracion con el ejem-
plo de Roma del Elogio erasmista.

HACTA UNA CONCLUSION

La idea que en definitiva sc impone en la trayectoria argumentativa del
Didlogo de las cosas ocurridas en Roma ¢s 1a de la reforma de 1a Iglesia: Jesu-
cristo —defiende explicitamente Alfonso— formo la Iglesia, y el
Emperador debe restaurarla 7. Antes de esta declaracion final, el arcidia-
no le habia dicho a su interlocutor en el dialogo: «Vos querriades... hazer
un mundo de nuevo», a lo que Latancio responde subrayando bien el de-
signio valdesiano: «Querria dexar en él lo bueno y guitar dél todo lo
malo» '%; segiin apunta Maravall, dificilmente el pensamiento reformista y
utdpico ha manifestado con igual claridad su voluntad de hacer un mundo
nuevo. .

El propio Maravall ha entendido bien en conjunto —y nosotros coinci-
dimos con su apreciacion— el sentido de la obra de Alfonso de Valdés:
este Didlogo, escribe, «no es una simple manifestacion de la literatura
sobre el tema «de planctu Ecclessiae» tan abundante en los siglos de la
baja Edad Media. Es una obra mucho mads histdrica y menos apocaliptica.
No se trata de una lamentacion por los males temporales y genéricos dc la
Iglesia entre los hombres, sino de una critica de 1a situacion concreta de las
cosas de la religion en los cristianos del siglo XVI». La voluntad de¢ refor-
ma de Alfonso no esta referida a cuestiones dogmaticas, sino de practicas y
costumbres; se trata pues de un bien que vendra a toda la repiiblica cristia-
na, y por tanto de un bien en definitiva politico 1°.

Naturalmente, y por lo que al Papa se refiere, Valdés rechaza su inicia-
tiva de romper la paz; signe a Erasmo y «condena de manera aplastante —
segun expresaba Bataillon— ¢l monstrioso escdndalo de un papa guerre-
ro» 2, Irenismo y cristiandad interior son las dos proclamas que con
intencion reformadora y utdpica hace Alfonso en su Didlogo de las cosas
ocurridas en Roma.

16 Erasmo de ROTTERDAM: Elogio de la locura, ed. de Pedro Rodriguez Santidridn
(Madrid, 1984), p. 85.

17 Diglogo.... pp. 154-155.

W Jbid., p. 115

19 Vid. MARAvVALL: Utepia y reformismo... pp. 335-336,

2 Marcel BATAILLON: Erasmo y Espaiia (McExico.1966%), p. 370.



ET pensamiento reformista y utépico de Alfonso de Valdés 453

El espacio que tenemos no nos permite ya ni siquiera ¢sbozar en abre-
viatura el contenido del Didlogo de Mercurio y Carén, de nuestro propio
autor. En realidad, este segundo texto enlaza con el anterior Didlogo y lo
complementa, si bien posec una mayor complejidad propiamente literaria.
Ambos discursos valdesianos podemos decir que constituyen un todo gue
ha de servir de fuente en el estudio del reinado del Emperador. y que inclu-
yen materia tanto espiritual como politica. El Mercurio y Carén recoge otra
vez conceptos que va estaban expresados en el Lacrancio, pero junto a ellos
el nuevo discurrir politico es muy notorto.

Alfonso de Valdés es un autor que pertenece por lo menos a la historia
de la espiritualidad, a la de la literatura y a la del pensamiento espaiol;
desde estos tres puntos de vista habrd dc ser considerado, y las conclusio-
nes parciales integradas luego en una vision compatible y de conjunto. No
obstante, con ¢l ocurre lo que creemos que también con su hermano Juan:
la falta en el mercado de bastantes de sus textos, mds la propia compleji-
dad de esos escritos, que ya hemos dicho necesitan para entenderse de una
sensibiiidad historiografica, literaria y de pensamiento, hacen que se trate
de creadores aun bastante necesitados de andlisis y quiza sobre todo de
una vision de conjunto. No olvidamos al decir esto las aportaciones de los
estudiosos que hemos mencionado, ni por ejemplo las de Margherita Mo-
rreale, etcétera.



