Generaciones de dioses y sucesion interrumpida. El mito hitita de Kumarbi, la
«Teogonia» de Hesiodo y la del «Papiro de Derveni»

A. Bernabé - Madrid

[The following paper cencerns three myths which relate the struggles of gods for supremacy: Hurrian Kingship
in Heaven’ myth, the Hesiodic Theogony and the so-called Derveni Theogony. This mythic is pattern agrarian in origin,
combined with the cosmogonic account of the separation of the Earth and the Sky. These myths are concerned with
ceriain speculative tales about the origins of divine kingship, in which several primaeval deities are successively
overthrown, until a "modern” god is in power. This replacement of a divine king by another reflects the replacements
in human kingship, but there is an essential difference between men and gods: men die whereas gods are immortal, so
that the replacement of a divine ruler is not indispensable. Furthermore, the substitution of primaeval deities by a
"modern” and just god and the instauration the order in the world imply a progress, but this is the best of possible
worlds, whereby the replacements of gods must end and the normal (father-son} generation must hold also. That's why
these myths deal with abnormal sexual intercourse and unusual births. There are, however, substantial differences
between the above mentioned myths. The different combinations of mythical elements produce myths whose meanings
are totally different.]

Irtroduccion

En diferentes culturas del mundo, hallamos relatos en que se nos narra cdmo en los tiempos
primigenios, unos dioses, también primigenios, fueron sucesivamente destronados por otros, nacidos
después que ellos, hasia que en un momento determinado una divinidad consiguid hacerse
definitivamente con el poder. Estos relatos se encuentran a menudo relacionados con el tema de los
origenes del mundo y de la soberania, asi como con el del establecimiento del orden sobre la tierra,
pero también presentan una estrecha relacién —que a primera vista resulta mas extrafia- con diversas
especulaciones sobre relaciones sexuales anormales y nacimientos extraordinarios.

En este trabajo me centraré en un pequeno grupo de ellos. Concretamente en el mito
hurrohitita lamado E! reinado de los cielos 0 La teogoria y cn dos versiones gricgas emparentadas
con él: Ia narrada por Hesiodo en la Teogonia y la de la Teogonia orfica del Papiro de Derveni.
Razones distintas me aconse jan dejar a un lado otras dos narraciones griegas de este tema, la debida
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a Herenio Filon de Biblos' y la de Apolodoro®: la primera, porque, aunque s¢ trata de una version de
antiguos mitos fenicios, se vio sometida a una interpretacion evemerista y racionalizada propia de la
época de Herenio Fildn, que los distorsiond considerablemente. Su anilisis nos llevaria a problemas
especificos, como el de distinguir lo que era antiguo y lo que fue anadido por Filén y a estudiar un
tipo de modificaciones del mito de caracteristicas muy distintas de las que pretendo examinar aqui.
La versién de Apolodoro, por su parte, es ya conlaminada’, tardia, propia de un mitdgrafo, y
comporta, también por su parte problemas propios. He preferido, por ello, dejar ambas fuera de
consideracidn.

Las similitudes entre la versidén hesiddica y el poema hurrohitita son tan evidentes que fueron
advertidas desde el mismo momento en que las tablillas hititas pudieron lecrse®. Hoy dia son
sobradamente conocidas por los estudiosos y estan en todos los manuales de literatura griega y de
literatura y religion hititas. Podria parecer ¢n principio ocioso volver a insistir en esta cuestién. Sin
embargo hay algunas razones que me han animado a reexaminarla: la primera es que considero
sumamente interesante la propuesta de analizar los motivos de la intromisién de niveles temporales en
el tiempo mitico en que se supone que nacieron los dioses, y mas atn, en las disputas de éstos por el
poder. La segunda es que en los Gltimos afios se ha introducido en la discusion sobre estos mitos una
nueva version: la teogonia 6rfica que conocemos sélo a través de los comentarios contenidos en el
llamado Papiro de Derveni. La tercera es el intento de determinar el motivo por el que los mitos de
soberania se asocian con el tema de las relaciones sexuales anormalcs y los nacimicntos
extraordinarios. La cuarta es que nos encontramos ante un cjemplo particularmente cvidente de Ia
forma en que mitos practicamente idénticos en cada uno de sus detalles, como son ¢l hurrohitita y los
griegos, pueden ser profundamente distintos en su significado y en sus funciones. En otras palabras,
me interesan ahora como una buena muestra de las formas en que se reorganizan mitemas
practicamente iguales obedeciendo a propdsitos distintos, e€sto es, como un ¢aso lipico de la infinita
variedad de formas en que pueden reestructurarse los mitos.

El orden en que procederé sera el siguiente: tras examinar cada una de las versiones miticas
de este tema, esbozaré los contenidos basicos de este complejo mitico y la ideologia que, en mi

1.En la Praeparatio Evangelica de Eusebio de Cesarea se¢ nos ha conservado unm relato teogdnico de Herenio
Filon de Biblos, un escritor del siglo I/I1 d.C., que ascguraba haberlo leido en un original fenicio, obra de un tal
Sancuniatén. La edicién de los fragmentos de esta obra se encuentra en F. Jacoby, Die Fragmente der Griechischen
Historiker, Leiden-Berlin 1926-1958, namero 790. Hay un extenso comentario reciente de A.l. Baumgarten, The
"Phoenician History of Philo of Byblos. A Commentary, Leiden 1981, Fuera del ambito griego aun hay paralelos claros
de esta historia en otros textos, como el Libro de los Reyes iranio (Saknama) de Firdusi o en las Eddas nérdicas de
Saemund y de Snorri, referidas a los ascendientes de Odin. Todo parece indicar que se trata de un tema originado en
Mesopotamia y difundide luego con variantes por otras culturas muy separadas en el tiempo y enormemente diversas
entre si. Cf. el documentado estudio de C. Scott Littleton, "The 'Kingship of Heaven’ Theme", en J. Puhvel (ed.), Myth
and Law among the Indo-Europeans, Univ. of California Press 1970, pp. 83-121, asi como J. Puhvel, "Creation Myth
in the Ancient Near East”, en Comparative Mythology, Baltimore and London 1987, pp. 21-32. En ecspafiol contamos con
una revision de conjunto en F. Marco Simon, Illud tempus. Mito y cosmogonia en el mundo anliguo, Zaragoza 1988.

2. Apollod. 1.1.1 ss.

3. Su versidén estd elaborada fundamentalmente a partir de Hesiodo, pero toma detalles de otra, verosimilmente
orfica, cf. M.L. West, The Orphic Poems, Oxford 1983, pp- 121 ss.

4. E. Forrer, en Mélanges Franz Cumont, Bruxelles 1936, 687 ss., aunque fueron més conocidos a partir de la
edicién de los textos por H.G. Giiterbock, Kumarbi. Mythen vom churritischen Kronos, Zirich-New York 1946.




GENERACIONES DE DIOSES Y SUCESION INTERRUMPIDA.

opinion, los sustenta, y sefialaré las diferencias de detalle entre cada versién, para terminar por un
analisis de los significados comunes y diferenciales entre ellos.

El mito hurrohitita

La version mas antigua que conocemos de este mito nos ha llegado en una tablilla procedente
de los archivos de¢ palacio de Hattusa, la antigua capital de los hititas, en que se contiene un poema
escrito en hitita, aunque de clara procedencia hurrita, al que se tituld convencionalmente El reinado
de los cielos o la Teogonia®.

El poema nos narra en un verso rudimentario pero no carente de belleza la forma en que
diversos dioses se usurpan el poder, hasta que uno de ellos, llamado Tesub y cuyo caracter de dios de
la tempestad y divinidad suprema del pantedn hurrita lo asimilan al griego Zeus, consigue detener
esta cadena de destronamientos y sale victorioso del intento de derrocarlo promovido por su
antecesor. En otros poemas se continuaba la narracién con nuevos intentos de ocupar el supremo
poder divino por parte de otros personajes®.

Tras un proemio en que se invoca a los dioses primigenios en general y a una serie de
divinidades por su nombre, comienza la narracién.

Antes, en los antiguos anos. fue rey en los cielos Alalu.
Alalu esté sentado en el trono

y el poderoso Anu, el pririero de los dioses, se hallaba ante él,
se prosternaba ante sus pies

e iba poniéndole en la mano las copas para beber.
Nueve arios contados fue Alalu rey en el cielo.

Pero al noveno ano, Anu entablé combate contra Alalu.
Derroto a Alalu,

este huyo corriendo ante él

y descendio a la negra tierra.

Descendio &l a la'negra tierra

Yy en el trono se sento Anu.

Anu esta sentado en el trono

y el poderoso Kumarbi le daba de comer,

5. Y digo convencionalmente por dos motivos: el primero, porque el titulo original del poema hurrohitita se
nos ha perdido, y el segundo, porque ni es un reinado de los cielos (toda la lucha por ¢l poder sucede en la tierra), ni
tampoco es una verdadera teogonia, ya que no se describe el sucesivo nacimiento de diversos dioses, sino mds bien sus
sucesivos destronamientos. Probablemente fueron las similitudes con la Teogenia hesiédica las que condicionaron este
segundo titulo. Mis apropiado es el de La royauté divine que le da E. Laroche, Texles mythologiques hittites en
transcription, Paris 1965, Catalogue des Textes hittites, Paris 1971. Sobre el ciclo de Kumarbi en general, cf.
Giiterbock, Kumarbi.., H. Otten, Mythen von Gotte Kumarbi. Neue Fragmente, Berlin 1950, P. Meriggi, "T miti di
Kumarpi, il Kronos currico”, Athenaeum 31 (1953) 101-157, A. Bernabé, Textos literarios hititas, 2a. ed. 1987 (a partir
de ahora citado TLH), pp. 135 ss.

6. Un monstruo de diorita, llamado Ullikummi, una sierpe de apetito desmesurado, Hedammu, un dios
denominado KAL y otro Plata, cf. traducciones de todos estos mitos en TLH.
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se prosternaba ante sus pies

e iba poniéndole en la mano copas para beber.
Nueve anos contados fue Anu rey en el cielo.

Al noveno afio, Anu entablé combaie contra Kumarbi,
Kumarbi, descendencia de Alalu, entabio combate contra Anu.
Ante los ojos de Kumarbi ya no resiste Anu,

se zafo de las manos de Kumarbi,

volo Anu y subla al cielo.

Por detras se le acerco Kumarbi,

cogio por los pies a Anu

y tiro de &l desde el cielo hacia abajo.

Le mordio los genitales

y su virilidad se mezclo, como el bronce,

con las entrafias de Kumarbi.

Cuando Kumarbi hubo iragado en sus entranas

la virilidad de Anu,

se regocijaba y se rela.

Anu se volvio hacia él

¥ comenzo a decirle a Kumarbi:

"Te regocijaste en tus enirafias

porque tragaste mi virilidad.

iNo te regocijes en tus entranas!

En tus entrafias he puesto una carga.

En primer lugar te he prefiado con el pesado Tesub,
en segundo lugar te he prefiado con el Aranzah no soportable,
en tercer lugar te he preiiado con el pesado Tasmisu.
Otros dos espantosos dioses he puesto,

COMo una carga, en IS enlranas.

Ti te iras y acabaras

por golpear con tu cabeza los perascos del Tassa."
Cuando Anu termind de hablar, subio al cielo.

Pero se escondio

Y escupio de su boca Kumarbi, el sabio rey.

De su boca escupit saliva y la virilidad mezcladas.
Lo que Kumarbi escupio,

lo acogio, como cosa temible, la montana Kanzura.

Fruto de la fecundacidn de la montaiia por el semen d¢ Anu serd el dios Suwaliya, otro
nombre de Tasmisu, hermano de Tesub. Kumarbi sin embarge no s¢ libra con ello de toda su carga.
Aflin lleva en su seno los otros cuatro dioses profetizados por Anu: Tesub, el que llegaria a ser dios
supremo, el Aranzah, o sea, ¢l rio Tigris, Marduk, la divinidad babilonia y otro dios denominado con
el sumerograma KA.ZAL, cuya transcripcion, como en seguida veremos, no ha sido claramente
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establecida.

Kumarbi pasa su embarazo, al término del cual da a luz por diversas partes de su cuerpo a
los dioses que llevaba. El dios identificado con el sumerograma KA.ZAL consigue salir del craneo de
Kumarbi,

Dificultan un tanto el anilisis de este mito nuestras dudas sobre la transcripcién del
ideograma KA.ZAL. Mientras que unos proponen leerlo *Lujuria’ (o que haria identificable a esta
divinidad con Istar’), otros creen que debe leerse 'rostro resplandeciente’®,

En uno u otro caso, habria aqui un paralelo del mito griego del nacimiento de Atenea’. Si se
trataba de Istar, porque ésta es una diosa guerrera como la griega: si es una divinidad de rostro
resplandeciente, porque ello nos recordaria estrechamente el epiteto Yiauk@ng de la hija de Zeus.

La extrema fragmentacion de la tablilla no nos deja seguir claramente el curso de los hechos,'
pero parece que Kumarbi, irritado porque lo han convertido en mujer, esto es, en "madre a la fuerza",
trata de devorar a KA.ZAL. Pero el dios Ea le da de comer, en vez de a su hijo, una roca de diorita,
envuelta en panales. Kumarbi no consigue devorarla y la escupe, de modo que ia piedra, por haber
sido tocada por el dios, se convierte en un objeto de culto.

Luego nace también Tesub, esta vez por el "buen lugar"'!. Tras una laguna y un episodio
distinto, que no hace al caso, la narracién queda irterrumpida, pero nos es posible conjeturar que
terminaria con la derrota de Kumarbi. Ademas de porque logicamente el final no podria ser otro, hay
un texto, concretamente un ritual de exorcismo, en el que se nos dice que Tesub desterré a Kumarbi
y a su séquito, los "dioses primigenios”, al mundo subterraneo!Z.

El mito hesiodico
Hesiodo inserta ¢l tema de las diversas generaciones de dioses y el destronamiento de varios

dioses supremos sucesivos dentro de su obra Teogonia. Se trata de una narracién bastante extensa e
interrumpida por miltiples episodios secundarios. Razones obvias de extensiéon me obligan a limitarme

7. Cf. P. Meriggi, art. cit., 101-157.

8. Cf. H.A. Hoffner, "Hittite mythological texts: a survey”, en H. Goedicke y J.J.M. Roberis (eds.), Unity and
Diversity, Baltimore 1975, p. 138.

9. Cf. A. Bernabé, "El nacimiento de Atenea en la literatura griega arcaica”, en Coloquio sobre el puteal de la
Moncloa, Madrid 1986, pp. 87-95.

10. Cf. el considerable esfuerzo de reconstruccién de Meriggi, art. cit.

11. G.8. Kirk, E! mito. Su significado y funciones en las distintas culturas, Barcelona 1973, p. 254 sostiene,
con buenas razones, que se trata del falo.

12. V. Haas, Hethitische Berggoter und hurritische Steindimonen. Riten, Kulte und Mythen, Mainz 1982, p.
133, nota 299, con bibliografia. Una altima precision que conviene recordar es que aunque se trata de un mito hurrita
~Kumarbi pertenece al panteén de los dioses hurritas-, hay en él rasgos que denuncian un origen mesopotamico. En
efecto, el nombre del segundo dios, Anu, corresponde claramente al sumerio An, es decir, el Cielo, como el de Alalu,
su antecesor, al sumerio Alala, unos de los "21 padres y madres" del dios del Cielo mencionados en una lista de dioses
babilonia. Sin embargo, no conservamos ningin mito procedente de esta cultura que pueda servirnos claramente de
modelo del que nos ocupa, aun cuando hay detalles semejantes en el Enuma Eli¥ babilonio y en la Teogonia de Dunnu.
En la Historia fenicia narrada por Herenio Filén, corresponde al hitita Alalu Elian, en griego Hipsisto "el mas alto”, a
Anu, otro dios del cielo del que no se da el nombre fenicio, sino sélo el griego Urano. Lo sigue atn el fenicio El —-que
se identifica en textos de Ras Shamra con Kumarbi (i kmrb)-, llamado con el nombre griego de Crono. Luego se citara
abundantemente en el texto Ba'al Hadad, identificado con el griego Zeus, que corresponde al hurrita Tesub.
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" ” . - 13
aqui a sefialar tan sdlo aquellos aspectos relevanies para los puntos de vista que pretendo sostener .

4 enuncia

. " - : Ao
En lo que podriamos llamar el "programa" de los mitos contenidos en la Teogonita
ya Hesiodo una tajante divisién entre una primera gencracion de dioses, y otra que procedia de la

primera (0 T £k 1V £YEvovio):

KAElETE &' ABavaTwV (Epdv Yévog alfv EOVIWVY, 105
ol I'fic gkeyévovio kai OVPaVOD AOTEPOEVTOC,

NLKTEE T8 Svopepiic, olic 8 danvpdg Etpepe TIOVIOG,

(..)

of T & v &yévovio Beol Swiiipeg £GwV, 111
& T &pevog 8GO0ONTO KOl @6 THAG SLEAOVIO

N8t xad G¢ ¢ npdra ToALNTLXOV FEOXOV TOAVUIOV.

Celebrad la sacra estirpe de los inmortales que por siempre existen,
los que nacieron de Tierra y del estrellado Cielo,

y de Noche sombria y a los que crio el salobre Ponto.

-

Y los que nacieron de ellos, los dioses dadores de bienes,

como se partieron las riquezas, como se dividieron las honras

y como ademas por vez primera poblaron el abrupto Olimpo.

Se trata pues de una toma del poder divino (no otra cosa significa el reparto de riquezas y
honores y la ocupacién del Olimpo) por parte de unos dioses nuevos, calificados de "dadores de¢
bienes”, que sustituyen en esa situacion de preeminencia a una primera generacion, la de la Tierra y
el Cielo. Posteriormente se desarrollard este esquema con el llamado mito de la sucesion que
constituye la verdadera "espina dorsal" del poema'®.

Urano mantiene con Gea relaciones sexuales incesantes, que impiden el nacimiento de los
hijos de ésta, con la consiguiente molestia de la Tierra. Por cierto que estos hijos son calificados de
forma no demasiado elogiosa®®:

SeLvoTaTOL NAiSWY, OPEEPW & XBOVIO TOKML
£¢ dpxfic.

13. Sobre la relacidon de Hesiodo con el mito hurrohitita la bibliografia es enorme, baste aqui citar algunos
titulos significativos: R.D. Barnett, "The Epic of Kumarbi and the Theogony of Hesiod", JHS 45 (1945) 100-101;
Giiterbock, Kumarbi...; "The Hittite version of the Hurrian Kumarbi Myths; Oriental Forerunners of Hesiod", AJA 52
(1948) 123-134; P. Walcot, Hesiod and the Near East, Cardiff 1966; M.L. West, Hesiod, Theogony, Oxford 1966; D.
Thompson, "The possible hittite sources far Hesiod's Theogony”, ParPass 22 (1967) 241-251; A. Martinez Diez,
introduccién a Hesiodo, Obras y fragmentos, Madrid 1978, pp. 30 ss.; F.R. Adrados, "Las fuentes de Hesiodo y la
composicién de sus poemas”, Emerita 54 (1986) 1-43; ademas de muchas referencias en TLH.

14. Versos 105 ss.

15. Expresiéon de West, Hesiod..,, p. 18.

16. Hes. Th. 155 s.
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... los hijos mas terribles y odiaban a su padre
desde el principio.

Uno de los hijos de Urano, Crono, por conscjo de su madre, castra a su padre. De las
salpicaduras de sangre producto de la emasculacion, recogidas por la tierra, nacen las Erinis, los
Gigantes y las Melias. Conviene sefialar que esta iniciativa de la Tierra, llevada a cabo por su hijo,
se considera por el pocta como una consecuencia légica de Ia maldad de Urano'”:

NPOTEPOG VAP Aetkéa UAOGTO Epya
porque primero habla maquinado él acciones indignas.

La accion de Crono no estd por tanto encaminada a la toma del poder, sino a aliviar la
insoportable situacién de su madre. El hecho es, sin embargo, que Crono se convierte en soberano de

los dioses. Creo que también debemos fijar nuestra atencién en la forma en que Hesiodo se refiere a
esta circunstancia'®;

OUpavisn LEY &vaktl, BEGV MPOTEPWY BOCLATL
al gran soberano hijo de Urano, rey de los dioses mas antiguos.

Nuevamente hallamos una divisoria temporal entre los dioses de antafio (Be®v potEpwY) y los
nuevos, llamados simplemente 8€ol, que habrian de ser los gobernados por Zeus.

Crono, unido a Rea, tiene seis hijos a los que va devorando nada mas nacer. Ahora si se
declara taxativamente que las motivaciones son evitar que alguno de ellos le arrebate ¢l poder real,
posibilidad que se expresa por medio de profecias de la Tierra y del Cielo'”:

xal 100¢ uév katémve péyag Kpdvog... 459
{.)

. INOL IR Tig Gnau@v OOpaviOvev 461
AAAOC €V dBavATOLOWY EXOL BaatAnisa Tuiv.

nebBeto Yap Taing 1€ kal OVpavos &otepOEVIog
obvexd ol nénpwto £ Vo nousl Sowfiva.

y los iba devorando el gran Crone...
a fin de que ningin oiro de los ilustres Uranidas
ostentara entre los inmortales la regia dignidad.

17. Hes. Th. 166, repetido como razones de Crono en 172.
18. Hes. Th. 486.
19. Hes. Th. 459 ss.
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Y es que se habia enterado, por boca de Tierra y de Cielo estrellado,
que su destino era verse sometido por un hijo suyo.

Tales precauciones fracasan, ya que Rea lo engana en una de las ocasiones, cuando da a luz
en secrcto a Zeus y lo oculta en una gruta. La diosa le da a Crono, en lugar del recién nacido, una
piedra envuelta en pafales. Hesiodo predice la posterior derrota de Crono a manos de Zeus, ya que
aquél no se da cuenta de que, al devorar la piedra, deja con vida a su hijo, de quien se dice2’:

0 W T FueAAe Bin xai xepal sandooac
upfig Eteddiav, 8 8 év dBavdtooy Avatey

que bien pronto, tras haberlo domenado con su fuerza y con sus brazos,
iba a desposeerle de su privilegio Yy @ reinar entre los inmortales.

Crono acaba por vomitar la piedra -que se convierte en un objeto de culto-, tras de la cual
salen de su interior los dioses que se habia tragado antes. Zeus, salvado asi de la devoracion, acaba
por hacerse con el poder supremo, pese a que Crono alza contra &l a los Titanes. Es de destacar que
en la versién hesiddica Zeus es nombrado rey "por consenso” de los dioses, una vez libecrados de la

violencia de los titanes. Todo es poco para insistir en la justicia y legitimidad del nuevo dios
supremo?!;

8N pa TOT GTpuvoy BactAcvLéEY Ase AvdooELY
Faing epasioadvhow "OAUIIOY edbplona ZRv
asavitov & 8¢ oTow &0 S1Es&coaTo uudc.

E instaron entonces, por supuesto, a que fuera rey y soberano
—por discretos consejos de Tierra- al Olimpico Zeus longitonante,
entre los inmortales. Y &l distribuyb bien las dignidades.

A su vez Zeus, llegado al poder en este ambiente de concordia e instaurador de un orden
justo, toma sus propias precauciones para evitar que un hijo lo destrone a él. En este caso en lugar
dc comerse a sus hijos, se come a su propia esposa, Metis, y detiene asi el proceso de la sucesién. De
nuevo intervienen los constantes conscjeros, Cielo v Tierra, que le advierten de los riesgos que podria
comportar para el dios su descendencia®?:

Taing epasuoohvnot kol OVpavoD GOTEPOEVTOG
W6 Yap ol epacodny, Tva uh BaotAnise Tuhv
GAROG ExoL ALdG GVTE BEBY GELYEVETGOV.

20. Hes. Th. 490 s.
21. Hes. Th. 883-885.
22. Hes. Th. 891 ss.

166




GENERACIONES DE DIOSES Y SUCESION INTERRUMPIDA.

&k Ydp g elllapto nepippova TEkvaL YEvEoBaL.

NPOINY PEV KOVpNY YAQUKOMSA Tprtoyéveiay () 895
adIdp Enat dpo nalse Bcdv PaotAic kal Gvspidy
fueAdey TékeoBaL, DnépRiov Ntop Exovia.

..por discretos consejos de Tierra v de Cielo estrellado,
y es que asi lo previnieron, a fin de que la regia dignidad
no la ostentara en vez de Zeus otro de los dioses imperecederos.
| Pues era su destino que engendraria hijos muy prudentes,
la primera, una hija, Tritogenia, de ojos muy brillantes (...)
pero despues también un hijo, rey de dioses y de hombres,
iba a engendrar, dotado de soberbio corazon.

Elio le acarrea, por cierto, problemas adicionales, como el de tener que parir €l mismo a
Atenea de su propia cabeza®®.

La teogonia del Papiro de Derveni

Hay dentro dc la literatura griega otro eco de este mismo mito, en una teogonia orfica que

[ nos recoge el llamado Papiro de Derveni, un rollo de papiro hallado en 1962, en Derveni, a 10 km.

| al noroeste de Salonica, junto a una tumba pertencciente a un grupo de seis, en los restos de la pira
paraddjicamente, posibilitd la conservaciéon de una gran parte de éL

Se trata -por lo menos en la parte conservada- de un comentario anénimo, un A0Yoq, segiin su

‘ autor, de corte alegdrico y muy influido por lecturas de los Presocraticos, datable en el siglo IV a.C.

La obra objeto de comentario era una Teogonia orfica, fechable en el siglo VI a.C., que presenta

funeraria. Destinado a ser quemado, el papiro rodé de la pira y sélo se chamuscd, lo que,

| notables similitudes con otras teogonias Orficas de épocas posteriores -y que ya conociamos a Lravés

©

de algunas referencias y un pufiado de fragmentos literales-, pero también algunos rasgos
diferenciales en puntos importantes®,

23. A la version hesiodica narrada en la Teogonie hay que afiadir la que se narra en los fragmentos,
concretamente en el 343 Merkelbach-West, cf. A. Bernabé, art. cit., West, Hesiod.., p. 401, quien demuestra claramente
que se trata de un mito compuesto. No podemos entrar aqui en esta cuestion.

24. Carecemos de una cdicién critica del papiro de Derveni (de la que se han encargado K. Tsantsanoglou y
G.M. Pardssoglou). Tan s6lo contamos con una copia sin aparato critico en ZPE 47 (1982) *1-*12 (iras la p. 300); cf.
también 8.G. Kapsomenos, "0 "Opgixoc Manvpog the @eccarovikne” “Apr.Acrt. 19 (1964) 17-25; "The Orphic papyrus rtoll of
Thessalonica”, Bull.Am.Soc.Pap. 2 (1964-5) 3-12 (seguido de una discusién, 15-31); R. Merkelbach, "Der orphische
Papyrus von Derveni”, ZPE 1 (1967) 21-32; L.A. Alderink, Creation and Salvation in ancient Orphism, Ann Arbor
1981; G.S. Kirk -~ I.E. Raven - M. Schoficld, The Presocratic Philosophers, 2a. ed., Cambridge 1983, pp. 30 ss.; M.L.
West, Orphic.., pp. 75 ss.; 1.S. Rusten, "Interim notes on the Papyrus from Derveni’, HSCP 89 (1985) 121-140; L.
Brisson, "Les théogonies orphigues et le papyrus de Derveni. Notes critiques”, Rev.Hist.Rel. 202 (1985) 389-420; W.
Burkert, "Oricntal and Greek Mythology: The meeting of parzliels”, en J. Bremmer (ed.), Inferpretations of Greek
Mythology, London 1987, p. 22; M. Detienne - J.P. Vernant, Las artimafias de la inteligencia, Madrid 1988, pp. 121ss.
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Es dificil hacer afirmaciones claras sobre esta Teogonia, dado que sélo conservamos de ella
los versos o segmentos de verso que cita su andénimo comentador. Por ¢l orden de las citas parece
claro que el poema comenzaria por cantar la gloria de Zeus, para retroceder luego en una especie de
flash-back en el que se contarian los origenes de esta situacion.

En la interpretacion de algunos de los aspectos que para nugstro propédsito son mas
importantes hay considerables divergencias entre los estudiosos. Sin entrar en una discusién profunda,
fuera de lugar aqui, presentaré los versos citados cn el papiro que resultan mas relevantes para el
tema que nos ocupa, y referiré las interpretaciones divergentes mas significativas®,

1 (7.10) [ &€] Expnoev (sc. NOE) &navia wé of efluc.... Jou
¥y Noche vaticing todo cuanto le era licito [..]

1 (9.1) Zevg uev énel 8¢ natpdg £od nédpa [6élogar dxoboalc
Zeus, cuando, tras haber oido de su padre los vaticinios...

3 (9.4) aidotov xaltlmuvev. 8¢ aleépa ¥xSope mp@ToC
devord los genitales (de Cielo), que habia evaculado el primero el éter

4 (10.5) ...0¢ peY ¥petev...
llevo a cabo algo grande...

5 (10.6) OVpavog EVgpovisng, 8¢ mpoiuiotog BadiAcvosy
Urano hijo de la noche, que fue el primer rey.

6 (11.6-13) &x 10V &1 Kpdvog [albuc. Enetta 8¢ untieta Zebe.
o))
Miuv kall pakdpov xatéxloy pacunise wulhy.]
Y de este a su vez Crono y luego el prudente Zeus,
que guarda a Metis y la dignidad regia de los bienaventurados.

7 (12.3-6) npwtoyOvVOL Baotiéeg alsolov, 108 § &pa MAVIEC
AOGVATOL TIPOCEPUY HAKAPEC Beol NSE BEauvaL
xal motauol kod kpfivae énfipator SAda 1€ mévia.
[Bloca 16T AV Yeya®dr, adide & &pa pobvoc Eyevio.
Del miembro del rey nacido el primero, y de éste todos
los inmortales nacieron, los dioses felices vy las diosas,

25. El primer nimero es al que nos referiremos para nombrarlos luego. El que esti entre paréntesis es el de la
columna y linea del papiro. La ortografia ha side regularizada.
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los rios, las fuentes amables y todo lo demas
cuanto ha nacido, pero &l nacid solo.

8 (22.9-10) ..untpdC &v @AdTNIL...
BEAOVIO pUXETvaL.
deseoso de unirse en amor con su madre ( ref. a Zeus)

Los problemas basicos que suscita la lectura de estos fragmentos son fundamentalmente tres:

1. Qué es npwtoydévov (7.1). Si es un nombre propio como en algunas cosmogonias érficas
posteriores, se trataria de un dios diferente, Protdgono, al que habria que situar el primero, antes de
Urano, como quiere West®®., Pero puede ser un epiteto de Urano, como opina Burkert?’, 1o cual me
parece mas verosimil. En efecto, no hay nada en los demas versos conservados de esta Teogonia que
nos autorice a postular una divinidad anterior a la secuencia Urano-Crono-Zeus. Ademas, si
Protégono es un nombre propio, Urano no habria reinado el primero, como se afirma claramente (5).
Es evidente, por lo tanto, a mi parecer que 8¢ NPOUOTOC BAGIALLOEY y IPWIOYOVOU BOGLAE®C son
expresiones sindnimas y referidas ambas a Urano.

2. La interpretacién de aiSotov en 3 y 7.1. Esto es, si se trata de un sustantivo, en cuyo caso
se hablaria de unos genitales, tal y como entiende el propic comentarista y sosticne fundamentalmente
Burkert?®, o de un adjetivo, "venerable”, referido a Protdgono, al que se suponc que se refiere un
Verso anterior, interpretacion ésta, entre otros, de West?. Para sostener esta segunda propuesta hay
que suponer que Protdgono intervenia como personaje en la accion de esta Teogonia -lo cual era mas
que dudoso, como acabamos de ver-, hay ademis que alterar el orden en que las citas aparecen en el
papir03° y, lo que es mas dificil, suponer que el autor del comentario del PDerveni entiende peor que
nosotros un texto que €l tenia entero y nosotros, no. En mi opinién, hay que traducir "genitales".

3. Todo ello afecta, como vemos, al orden de los acontecimientos en esta Teogonia: el
propuesto por West obliga a alterar notablemente el orden de las citas y a suponer en el comentarista
una considerable falta de entendederas, mientras que el sugerido por Burkert resulta mas acorde con
el de las propias citas y fia més en la capacidad del anénimo autor del papiro para entender lo que
lee.

Alineandonos, pues, en la interpretacién de Burkert, y Kirk-Raven-Schofield, lo que se
refleja en la traduccidén que he ofrecido aqui, podemos reconstruir a grandes rasgos la linea
argumental. El primer rey fue Urano (5), y el primero que nacié (7.1). Es hijo de la Noche (5), si

26. West, Orphic Poems, pp. 85 s.

27. Burkert, "Oriental and Greek Mythology...", p. 22, Kirk-Raven-Schofield, ob. cit., pp. 30 ss.

28. Cf. Burkert, l.c.,, L.J. Alderink, ob. cit., p. 120, Kirk-Raven-Schofield, l.c. El comentarista del papiro
(9.7-9) glosa asi el verso:

ev 1of¢ alioiolig 4pBv y yéveow tovc aveponovlc]

vowitolviag ellvar tovien exphoats, avev & 1oy

asotov [ov yivleooar...

29. West, lc., cf. también Rusten, art. cit., 125 s., Brisson, art. cit.,, 418. § )

30. Suponiendo que este verso continda a otro citado (jen la col. 51 [alaxav © &v weipeoor Slalaplev «lal
samovlal xvspov.
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bien ésta no parece tener ninguna relacién con la soberania. Urano tiene como hijo a Crono (6.1), que
luego castra a su padre (esta es la interpretacion de uéy ¥petev (4), corroborada por el comentario).
Crono tiene como hijo a Zeus, quien, luego, obedeciendo a unas predicciones de la Noche (1) y de
Crono (2), devora los genitales de Urano (3). Con ello queda embarazado y da a luz a su vez a otros
dioses (7} y, lo que es mas curioso, a los rios, lo que asimilaria atin mas el mito gricgo al hitita en el
cual, recuérdesc, nace de Kumarbi un rio, el Aranzah. Por dltimo, Zeus comete incesto con su madre,
Rea (8).

En las teogonias érficas posteriores, de acuerdo con los fragmentos que conservamos de ellas®!
se hablaba de cuatro monarcas divinos sucesivos, si bien se alteran los personajes. No podemos entrar
ahora en los detalles de este problema.

Algunas consideraciones sobre el contenido de estos mitos

Hallamos pues un esquema mitico muy similar, incluso en sus minimos detalles, en un relato
hurrohitita y en dos versiones griegas. Tratemos de penetrar un tanto en sus contenidos.

Observamos en ¢l en primer lugar algunos rasgos tipicos de un mito agrario: la caracteristica
estructura de sustituciéon de lo viejo por lo nuevo, la intervencidén de periodos ciclicos y la
importancia de la fertilidad. Incluso el personaje de Kumarbi-Crono presenta claros rasgos de
divinidad agricola: Kumarbi se asimila al semitico Dagan (es decir, al Grano) en las listas de dioses
hurritas que nos deparan los documentos de Ras Shamra®, y en cuanto a Crono, Plutarco®® alude a la
posibilidad de ver originariamente en él una divinidad agraria. La hoz caracteristica de este dios
apunta claramente en tal direccién. Schwabl** ha puesto de manifiesto con toda evidencia que tras los
mitos de sucesién hay un "drama de los dioses” que no es otro que el de la vegetacion®.

De otra parte hallamos el tema mitico de la separacién de la tierra y del cielo,
acontecimiento primigenio narrado en miltiples relatos dispersos por tedo el mundo, y condicién
necesaria para que pueda existir el mundo tal como lo conocemos. La separacién habitualmente se
produce por medio de la castracién del cielo®.

31. Cf. fr. 220 de Kern: napa t6r ‘Opgel téocapsc fuciAsil nopasisovian mpotn uev n tou Oupavod nv o Kpovog
S1C8CEOTC EXTEUOV T4 QISOIG 1oV Matpde. uetd 3¢ tov Kpovow 0 Zevg Spacicuos xatatapiapdoag 1ov matepa. elta wv Ala Sicstiaw o
Atbvogoc.

"Orfeo presenia cualro reinados el primero, el de Urano, que Crono heredd, tras haber cortado los genitales
de su padre. Después de Crono reiné Zeus, una vez que hubo mandado a su padre al Tartaro. Luego a Zeus lo
heredéd Dionisa”.

Burkert, ob. cit., pone de manifiesto que con esta traslacién de los cuatro reinados por eliminacién del primero
y por afiadido del dltimo tiene que ver la asuncién del papel de Crono por Zeus en el Papiro de Derveni.

32. Haas, Hethitische..., pp. 34, 131.

33. Plu. Aet.Rom. 42: 810 u @ 100 Kpévow vad wpoviar tawisip 10V Sniosiov ¥prudiovi.n ou xuprdv evpetg A
Yeopyiag NYELOGV O 08d¢; N Yap ApTN 10016 onuaiver

"¢Por qué utilizan el templo de Saturno como depbdsito de los bienes pitblicos?.. o quizd porque el dios es el
descubridor de los frutos y patron de la agricultura. Pues eso es lo que significa la hoz".

34. H. Schwabl, "Die Griechischen Theogonien und der Orient”, en Eléments orientaux dans la religion grecque
ancienne (Collogue de Strasbourg 22-24 mai 1958), Paris 1960, pp. 39-56.

35. Sobre el caracter agrario de estos mitos, cf. también Marco Simén, Illud tempus, p, 48, con bibliografia.

36. Cg. W. Staudacher, Die Trennung von Himmel und Erde, Darmstadt 1968.
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Inserto en este complejo esquema mitico se halla aan otro tema que tiene asimismo gque ver
con ¢l tiempo: el de las especulaciones sobre soberania y las herencias del poder, trasunto celeste de
los avatares del poder humano. Un problema que se halla necesariaménte implicado con el de la
existencia de generaciones de dioses. Merece la pena que nos detengamos un instante en esta cuestion.

Un modelo de divinidad como el que nos es mas familiar, el judeocristiano, esto es, un solo
dios eterno y omnipotente, excluye la consideracién de este problema, gue evidentemente ni se
plantea siquiera en religiones de este tipo. En cambio, en religiones cuyos dioses son miltiples y
nacen en generaciones sucesivas si que cabe plantearse la estructura del poder entre esos dioses y las
disputas por la soberania.

El mundo del mito aborda esta cuestién de difcrentes formas: una es narrar la disputa entre
el dios que ocupa el poder supremo y otros dioses o un monstruo, disputa en que el primero sale
victorioso. Esta es la forma caracteristica de los mitos estacionales, como los de lucha contra el
dragén, por ejemplo®’, en los que, tras el combate anual y la victoria del dios sobre el dragdn, se
trasluce el control ordenado de las estaciones y de las aguas, aunque aparece en otros mitos en que
este reto al dios triunfador es ocasional, como la Tifeomaquia hesiddica.

Otra forma de abordar el problema de las luchas entre dioses es la victoria de un dios sobre
Otro y su sustitucion, a veces definitiva, a veces simplemente temporal®®.

Una tercera forma, mis especifica, de presentar el problema de las luchas entre dioses es la
que aqui nos ocupa, la existencia de dioses sucesivos, cada uno de los cuales arrebata el poder a su
antecesor, para ser a su vez destronado, y los diversos intentos de lograr que el ciclo se detenga,
hasta que de hecho se detiene. En ellos, un dios llegado ¢l altimo consigue detener el ciclo de
destronamientos y reina, mientras que los dioses primigenios quedan relegados.

En tales relatos hallamos siempre unas caracteristicas muy estables:

En primer lugar, es caracteristico que los dioses de antafio no reciben culto.

En segundo lugar, suele tratarse de dioses relacionados con los elementos primordiales. Por
citar algunos ejemplos, Apsu y Tiamat en ¢l Enuma Eli§ babilonio, representan probablemente el
agua dulce y el agua salada, como Océano y Tetis en alguna vaga ilusion homérica que trasluce un
modelo similar’®. En el grupo de los dioses antiguos (karuiled siunes) de los hititas hallamos a los
llamados dioses de la tierra (tagnad 3iunes)’®. Son primordiales ellos mismos, y su tiempo suele ser un
tiempo distinto, anterior al tiempo ordenado de los nuevos dioses.

37. Sobre los mitos de lucha contra el dragén cf. Th. Gaster, Thespis Ritual, Myth, and Drama in the
Ancient Near East, New York 1950 (19692), I. Fontenrose, Python A Study of Delfic Myth and fis Origins, Berkeley
15359.

38. Con frecuencia estos mitos de transmisién del poder sirven de aitov a un cambio en los cultos que se ha
producide por el devenir de la historia de los hombres. Por citar un ejemplo, la llamada Teologia de Menfis egipcia
surge cuando la primera dinastia traslada su capital a Menfis, cuyo dios protector era Ptah. Se narra entonces un mito
en que Piah adquiere una particular importancia Yy una sitnacion de preeminencia frente a los demas dioses. Cf. J.B.
Pritchard (ed.), Ancienr Near Eastern Text relating to the Old Testament, Princeton 1950, pp. 4 ss. v en espafiol, Marco
Simén, Hiud tempus, pp. 60 ss.

39. Homero 71 14.200 s., 14.244.

40. E. Laroche, "Les dénominations des dieux ’antiques’ dans les textes hittites”, en K. Bittel, Ph.H.J. Houwink
ten Cate y E. Reiner {eds.), Anatolian Studies Presented to Hans Gustav Giiterbock on the occasion of this 65th
Birthday, Tstanbul 1974, 175-185.
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En tercer lugar, son con frecuencia -en consonancia con su caracter de dioses relacionados
con los elementos naturales- imprevisibles, violentos, a veces deformes y monstruosos. Piénsese, por
citar ejemplos mas familiares, en la galeria de monstruos que puebla la Teogonia hesiddica en las
primeras generaciones divinas. Del propio Crono y de sus hermanos dice Hesiodo*! que eran

SELVOTOTOL NAISWV. CEETEPY & HxBovio ToKML
los mas terribles hijos y aborrecian a su padre.

En cuarto lugar, son aliados de las fuerzas oscuras. Hemos visto que en la cosmogonia orfica
es la Noche la que estd en ¢l origen. O también, dentro del grupo de los dioses hititas de antafio®?,
estan los dioscs infernales antiguos del circulo de Lelwani, la diosa del mundo subterraneo. Por ello
hay un continuo riesgo de que desaten esas fuerzas oscuras y temebrosas, nocturnas, infernales. Son
una amenaza, razdn por la cual suelen estar aherrojados, encerrados o simplemente desterrados, lejos
de los centros donde puede ejercerse el poder divino.

En quinto lugar, sin embargo, son sabios: sus ordculos y consejos sigucn perviviendo y
orientan la actuacion de los dioses siguientes.

En suma, se trata de dioses del desorden, de lo andrquico y natural, con todo lo que ¢llo
comporta de riesgo, pero al mismo tiempo se hallan en el origen, en la base de todo lo demas y son
imprescindibles, sobre todo porque poseen la sabiduria no aprendida de quien todo lo conoce porque
siempre ha existido.

Por el contrario, los dioses digamos "modernos” reciben culto, generalmente son mas justos,
representan las fuerzas del orden -natural y politico- y de la justicia y garantizan la fecundidad
-asimismo ordenada- de la naturaleza frente al caos. Gobiernan sin disputa ¢n este nuevo orden. Hay
por tanto una cierta idea de progreso en esta sustitucién de las divinidades originarias, deformes,
monstruosas, imprevisibles, violentas, cadticas, aliadas de la noche y de las fuerzas oscuras por otras
divinidades que imponen ¢l orden, la estabilidad, 1a prosperidad y la justicia®.

Sin embargo, este progreso no puede continuar indefinidamente. El mundo actual es en estos
mitos el mejor de los mundos posibles, ya que el ser humano tiene unas limitaciones que no puede ni
debe intentar atravesar. Y estd gobernado por las mejores de las divinidades posibles, que han
alcanzado el poder para crcar una situacion estable, justa y ordenada. Es inconcebible que puedan ser
sustituidas por otras mejores ain. Por el contrario, todos los intentos de destronar a los "nuevos
dioses” procede siempre de las fuerzas del pasado, de las fuerzas oscuras, teliricas, aherrojadas por el
nuevo orden, y estd por tanto condenado al fracaso®.

Por ello los nuevos dioses no deben ser destronados y su poder no debe ya transmitirse. Los

41. Hesiodo, Teogonia 138.

42. Laroche, l.c.

43. Es dificil determinar si esta detencién de la antigua sucesién refleja o no un cambio en las circunstancias
de los asuntos humanos, por ejemplo, una sustitucién de cultos y rituales anuales agrarios por una nueva religion, basada
en un dios supremo, quiza llegado con un pueblo invasor. Este tipo de constataciones es siempre muy problemitico.

44. Piénsese cn Tifeo en Hesiodo, y en Ullikummi y Hesammu en mitos hurrotitilas.
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destronamientos caracteristicos de la etapa anterior no deben seguir produciéndose. Asi pues, la linea
sucesoria tiene que interrumpirse, o al menos alterarse, modificarse. La divinidad que esta en el
poder, a la que una comunidad y desde luego sus gobernantes rinden culto, no puede verse sustituida
por otra.

Hay que tener en cuenta ademdas dos factores mas: uno, que, aunque el modeclo mitico del
gobierno de los cielos es inicialmente un modelo temporal y sucesorio, similar al del poder humano,
hay una diferencia esencial entre el gobierno de los dioses y el de los hombres. Y es que, mientras
los hombres nacen y mueren, y, por consiguiente, el poder tiene que ser transmitido de generacidn en
generacion, los dioses nacen, pero no mueren. Es pues natural que ¢l poder de los dioses nacidos los
iltimos tenga que haber sido heredado de otros mas anliguos, pero precisamente por su caracter
divino, debe diferenciarse del humano y llegar a una situacioén estable, definitiva, en que el poder no
se transmita ya. El segundo, es que en la concepcidén de realeza antigua, la suerte de una comunidad
estd unida intimamente a la existencia de un monarca estable a su frente, y a su vez, la de éste, a la
proteccion de un determinado dios. La sustitucién de este dios podria producir una reaccién en
cadena de imprevisibles resultados.

La consccuencia de este cimulo de concepciones sobre el "nuevo orden" es que en el mito
debe cristalizar una forma por la que se rompa con la situacién anterior -caracterizada por el
desorden, el continuo sucederse de unos dioses por otros, la inestabilidad producida por la rivalidad
entre dioses- y se llegue a una nueva en la que el poder del dios suprcmo no sca contestado. Y esta
forma de ruptura necesariamente se ejercerd sobre la propia cadena normal de la genecracién. En
otras palabras: como la generacién normal padres—hijos era la caracteristica de la antigua situacion, se
supone que si esta generacién "normal” se continuara, ello significaria el mantenimiento indefinido del
cardcter transitorio del dios reinante y de las disputas por el poder divino. Por ello, esta claro que
para romper con esta situacién no queda otro remedio que actuar contra esta gencracién normal;
cambiar de raiz el orden de las cosas.

Naturalmente una cuestién como esta abre un camino inmenso a la fértil especulacién mitica
sobre variantes al orden normal de las cosas en nuesiro mundoe, en un tema como el del sexo y la
reproduccidn, sumamente abierto a la curiosidad y a la fantasia. Al hilo de este intento de detener la
generacion se examina asi en estos relatos un complejo juego de posibilidades alternativas. Algunas
resultan fallidas en su propésito, porque se halla una contrapartida contra ellas. Otras en cambio
tienen €xito y logran su propésito. Por supuesio que éstas son las que aplica el propio dios que reina
en la actualidad. Podemos catalogarlas someramente:

Una de las posibilidades sobre la que se especula es la de impedir los nacimientos de los
descendientes por copulacion continua. Es lo que hace Urano con Gea en el mito hesiddico. La
contrapartida es la castracion, asociada con el tema de la separacion de Ia Tierra y cl Cielo.

Otra es actuar sobre los descendientes, devorandolos. Es la seguida por Crono en el mito
hesiddico, y la que intenta Kumarbi en el hurrohitita. Como contrapartida de esta devoracidon se
utiliza un motivo tipico del cuento popular: la sustitucién de un nifio por una piedra. Piénsese, por
ejemplo, en ¢l cuenio del Lobo y los sieie cabritos en que se rellena la tripa del lobo con piedras,
una vez extraidos de ella los cabritos. Tal situacién se produce con toda claridad en el mito
hesiddico. Desconocemos la situacién precisa de este motivo en ¢l hurrohitita, porque s¢ narra en una
parte muy danada de la tablilla. La entrega de la piedra tiene sin embargo funciones difcrentes en
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ambas versiones: mientras que en Hesiodo la roca es devorada y consigue provocar que se vomiten los
demas hijos anteriormente engullidos, en el mito hurrohitita, al parecer, el dano que Kumarbi se hace
en la boca lo disuade de que continiie en su intento de tragarsela.

Una tercera es violar la secuencia familiar, de acuerdo con la ‘cual hallamos el incesto de
Zeus con Rea en la teogonia drfica, incesto que suponemos beneficioso y yue logra su propésito de
reafirmar el poder de Zeus®,

La cuarta, y la mas transgresora de todas, por tratarse de un imposible, es la violacién de la
distribucién de sexos. En otros términos, la aparicién de un hombre que pare o el nacimiento de la
tierra fecundada por semen derramado sobre ella. En Hesiodo es la devoraciéon de Metis por parte de
Zeus la que logra detener 1a cadena de generaciones. En el mito hurrohitita el embarazo de un dios
logra ese efecto, pero no para é1 mismo, sino para su descendiente. Pero ello ocurre porque la
estructura del mito hurrohitita es muy diferente, como veremos.

Una Gltima observacion, que pone de manifiesto esta curiosa relacién, a primera vista
chocante, entre soberania y problemas de sexo y reproduccidn, es que en el principio de los tiempos,
en las épocas mas primigenias de todas, en las que no hay casi dioses ain y tampoco hay por ello
problemas de soberania divina, pues no hay sobre quién reinar®®, la generacién no es tampoco normal
todavia, sino que se produce la aparicién de nuevos seres de modo "espontdnec”. Y es precisamente
cuando se originan las generaciones "normales” cuando se inician los conflictos por el poder.

Todo este complejo conjunto de "piezas" miticas se combina en estructuras distintas. La
ordenacion diferente de los mismos o parecidos mitemas y el afadido de algunos detalles produce en
efecto mitos cuyo significado es muy diferente y que obedecen probablemente a propésitos distintos
también. Veamos cuéles son estas diferencias de combinacién y estos detalles diferentes.

La organizacion del mito hurrohitita

En el conjunto mitico que nos narra el texto hurrohitita hallamos las siguientes caracteristicas,
dentro de este esquema.

Observamos, lo primero, que no hay referencia a una cosmogonia ni a un estadio anterior al
de la disputa por el poder. El problema de la soberania se produce desde el principio. O en otras
palabras, todas las divinidades mencionadas en el relato, desde la primera, son reyes.

Vemos también que los reinados de los primeros dioses se extienden por plazos de tiempo
fijados, "nueve anos contados”, a diferencia de los otros que hemos tratado, en que no se hacen
precisiones de este tipo. Probablemente esta circunstancia de reinados regulares sucesivos es propia de

45. Esta “transgresion del orden de las generaciones' es admisible para los dioses, no para los humanos. Un
transgresor tipico es Edipo, que al casarse con su madre, vuelve al revés la linea de las generaciones, y por ello es
castigado. Su descendencia se da mutua muerte.

46. Interesante a esle respecto es la observaciéon de Aristételes, Metafisica 1091 b4, cit. por
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"y lo mismo opinan los poetas antiguos al decir que no reinan y gobiernan los primeros, como Noche y

Urano o Caos u Océano, sino Zeus".
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un mito agrario ciclico. Sin embargo también se seiiala que se trata de afios pertenccientes al tiempo
mitico (no otra cosa significa "en los antiguos afios”)?’,

De otra parte, Kumarbi no se limita a castrar a Anu, como ocurre en la versiéon hesiddica con
Crono y Urano, sino que devora sus genitales y queda embarazado. No se menciona, por tanto, el
instrumento cortante con que se separé al cielo y la tierra, que si era un tema mitico conocido por los
hititas, ya que se alude a éI en otro mito®. La castracién y la devoracion son aqui simultaneas y
motivan el embarazo del varén. El intento de interrumpir la sucesioén resulta fallido para Kumarbi. En
cambio Tesub, su sucesor, lo logra sin que, al parecer tenga que recurrir él mismo a un expediente
concreto. Muy pronto trataré de responder al motive de esta variacién fundamental.

Pero antes que eso es importante sefialar otro aspecto que diferencia el mito hurrohitita del
de 1a Teogonia hesiddica: los dioses implicados en este relato no son cada uno de ellos hijo del
anterior, como ocurre en la version griega. Hoffner®® puso de manifiesto que sc trata aqui de dos
dinastias rivales de dioses que competian por el poder, de forma que, aliernativamente, cada padre
depuesto es vengado por su hijo, que toma el poder de quicn habia destronado a aquél. En efecto, se
dice que Kumarbi es "descendencia —esto es, hijo- de Alalu”, mientras que Tesub es hijo de Anu, dado
que nace de la simiente de este dios devorada por Kumarbi junto con sus genitales. Esquematicamente:

I* dinastia 2* dinastia Linea de sucesion
Alalu Anu Alalu
Kulmarbi Tcisub Anlu

Kumarbi

Tesub

Laroche®® por su parte sugiere que puede haber en esta disputa de dos dinastias un reflejo de
una antigua rivalidad de dos ciudades en la prehistoria hurrita.

Por mi parte, yo pondria de rclieve dos aspectos més, que considero muy importantes en el
analisis de este mito. Primero, que es resefiable que cuando Alalu y Anu son destronados, ambos al
cabo de nueve aios cumplidos, se comportan de un modo totalmente distinto: Alalu huye a la negra
tierra, mientras que Anu sube al cielo. Podriamos pensar, a partir de ello, que Anu representa una
generacion de dioses del cielo y Alalu una generacion de dioses de la tierra. Se ha adaptado
curiosamente la separacién del cielo y de la tierra al mito sucesorio de una forma totalmente distinta

47. Cf. la atinada explicacién de Laroche, art. cit., 175 s., del adverbio karuili con que se inicia el mito: "Esta
palabra sirve para situar, en el comienzo de ciertos mitos, los liempos inmemoriales en los que el mundo no estaba ain
organizado, no obedecia atin al gobiernc de los dioses actuales, de aquellos a los que el culto honra cada dia".

48. El mito de Ullikummi, cf. TLH p. 197: "jQue traigan la sierra primigenia con la que fueron separados el
cielo y la tierra!"

49. Hoffner, "Hittite Mythological...", pp. 138 s.

50. E. Laroche, "Littératures hourrite et ourartienne”, en R. Queneau (ed.), Littératures anciennes, orientales et
orales, Paris 1977, p. 134.
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a la hesiddica.

Pero mas importante aGn es destacar el segundo aspecto, y que enlaza ademés con la
particularidad del embarazo del dios vardn al que me he referido antes: Tesub no es sdlo hijo de
Anu, sino que lo es también de Kumarbi, en la medida en que este le ha servido de "madre” obligada.
Hemos de corregir, por lo tanto, el esquema de los parentescos dinésticos

1% dinastia 2% dinastia
Alalu Anu
Kumarbi

\

La peculiar situacién de Tesub en esta version es pues la de que sirve para enlazar las dos
familias de dioses rivales, al ser hijo de dos, no de uno, de los que ocuparon el poder
alternativamente, uno de cada dinastia. Como se dice explicitamente en una invocacidén hurrita a
Tesub de Halpa, Anu es el padre de Tesub, y Kumarbi es su madre’’. Por eso la sucesién de
destronamientos se detiene en él, porque en él se unen las dos familias rivales.

Tesub

En consecuencia, con este motivo observamos gue en el relato hurrohitita no se mencionan
madres; no interviene en él una diosa de la tierra —con la salvedad, naturalmente de que Kumarbi es
"madre” de Tesub-. El centro de atencidén del mito hitita no es, por tanto, la sucesion familiar, sino el
conflicto entre dos dinastias.

Hay diversos nacimientos extraordinarios: una divinidad, que no es la principal, nace por el
créneo del dios embarazado, mientras que Tesub nace por el "buen lugar”.

Pero la interrupcidon de la sucesién es diferente de las demas versiones. Como aqui no se trata
de interrumpir la secuencia generacional, sino de acabar con una disputa entre dos estirpes, el
expediente es que un dios de una estirpe es padre y el otro madre del dios que ocupara
definitivamente el trono de los dioses y que es, por tanto, el heredero de las dos estirpes. De ahi que
Tesub no tenga que intervenir para detener el proceso; él mismo es la detencién del proceso.

La devoracién de hijos no pasa en el mito hurrohitita de mero intento y el tema de la piedra
tiene una funcién puramente disuasoria, muy distinta por tanto de la que tiene en Hesiodo®2. Todo
ello estd en consonancia una vez més con la idea que he apuntado de que el problema que se trata en
este mito no es sucesorio sino de dinastias rivales.

El tema del rival, que es como siempre un intento de vuelta al pasado de las fuerzas
primigenias, estd también alincado con esta misma idea. No en este poema, sino en otros del ciclo de
Kumarbi, &ste busca ahora un partenaire femenino para tener un hijo monstruoso que derrote a
Tesub. Kumarbi trata de desatar las fuerzas oscuras, tellricas, resucitando su propia gencalogia de la

51. Cf. Haas, Hethitische.., p. 133. El texto dice: "Tu padre Anu te engendré.. tu madre Kumarbi te trajo al
mundo”.

52. En Hesiodo es sustitutivo de uno de los hijos, ya nacido de Rea, que Crono quiere devorar. En el mito
hurrohitita (aunque es un pasaje lacunoso) parece que quiere devorarlo en venganza por "haberlo convertido en mujer"”.

176




GENERACIONES DE DIOSES Y SUCESION INTERRUMPIDA.

tierra: se une a una roca, en el Canto de Ullikummi, para tener a un monstruo de diorita, Yy en otro
poema, el de Hedammu, a una hi ja del mar, para tener un monstruo serpentino.

En suma. Todos los clementos se articulan en el mito hurrohitita en la sustitucidon de un
desorden ciclico primigenio, debido a las disputas sucesorias entre dos estirpes divinas, una terrestre,
otra celeste, por ¢l orden ya estable del reinado, amenazado, pero no derrocado, de Tesub. El medio
de solucionar el conflicto sucesorio e imponer un nuevo orden ¢s el embarazo de un dios-vardn. Esta
contradiccién de ser un dios varén embarazado sirve para unir en una las dos estirpes antiguas.

La organizacion de la version hesivdica

Lo primero que observamos al analizar la versién hesiddica es que no se hace referencia a la
determinacion de plazos de tiempo. Los origenes agrarios de este mito aparecen, pues, mas
difuminados. S6lo se conserva -con np&uUota- la inevitable referencia a que estas acciones tienen
lugar en el tiempo mitico.

Otra diferencia con el mito anterior es que los dioses implicados son cada uno de ellos hijo
del anterior. No hay aqui, pues, un conflicto de estirpes, sino puramente generacional.

Consecuentemente, se mencionan las madres: Gea, Rea, Metis, ya que aqui se trata de un
esquema de sucesion dentro de una sola familia.

La versién hesiddica se inicia con Caos (del que nace Erebo) y Gea, que engendra a Urano,
como consecuencia de la produccién de Caos, y sus descendientes. Este con junto de seres pertenece a
la esfera del mundo teliirico, subterrineo y oscuro, y constituye el correlato de Alalu en el miio
hurrohitita. Sin embargo, el problema de la soberania no se produce desde el principio en el poema
griego, sino que hay en &l un corte entre la fase de Caos, fase en que no se menciona afin el
problema de la soberania, y la fase de Urano-Crono-Zeus, en que ya si se suscita esta cuestion, El
propésite de Hesiodo es, primero, condicionar la propia existencia del mundo y luego abordar los
problemas de soberania, en dos fases. Y es curioso que hay dos niveles de reproduccién también
distintos, el "automatico” primigenio y el sexual, posterior, justo cuando empiezan las disputas de
soberania.

La castracién no aparece aqui unida a la devoracién. La castracion es por una hoz, tipica del
tema de la separacion de la tierra y el cielo. En cambio, la devoracién constituye primero, en el caso
de la de los hijos de Crono, un intento fallido de detener la generacion, ya que la piedra tiene aqui
una funcidn sustitutoria del hijo que Crono no puede devorar, pero luego Zeus tiene éxito con la
devoracién de Metis,

Una divinidad nace por el craneo del dios embarazado. Pero Zeus no ha sido aqui prefado
por el miembro de otro hombre, sino que devora una mujer embarazada de &l. Un "arreglo” que
podemos considerar mas racionalizado y "normalizado™?,

La interrupcién de la generacién se produce al convertirse el padre ¢n madre (en caso de
Zeus). Hay un nacimiento extraordinario, por la cabeza del dios, pero tampoco produce un rival. La

53. Sobre los problemas de coherencia en la versién hesiodica cf. mi trabajo "El nacimiento de Atenea en la
literatura griega arcaica”, en Coloquio sobre el puteal de la Moncloa, Madrid 1986, pp- 87 ss.
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devoracion de Metis impide que ésta pueda quedar embarazada de nuevo, esta vez con un hijo que
los oraculos vaticinaban como peligroso.

El tema del rival y el intento de recuperacién del poder por fuerzas del pasado, se desarrolla
en Hesiodo con el episodio de la Tifeomaquia.

Se trata, por tanto, de un mito totalmente distinto. Un problema de sucesion, no de conflicto
entre dinastias rivales, resuelto por el "reembarazo” -o si se quiere el quedarse embarazado de una
diosa embarazada- del dios potencialmente peligroso y la conservacién de la esposa en el interior del
marido para evitar posteriores partos.

Organizacion del mito en el Teogonia del Papiro de Derveni

Nuestro analisis de la Teogonia aludida en el Papiro de Derveni se ve considerablemente
obstaculizado por su caricter fragmentario y por las dificultades de interpretacién que suscita. Con
todo, podemos ensayar algunas propuestas, por provisionales que puedan ser.

Que sepamos, no se especifican plazos de tiempo, aspecto ésie en el que se alinea mas bien
con la version de Hesiodo.

Cada uno de los dioses implicados es, como en la versién hesidédica, hijo del anterior.
También aqui se trata de un conflicto puramente de generaciones.

Se mencionan las madres: Noche (aunque probablemente no se une a nadie para tener a
Urano), Rea, con la que Zeus pretende cometer incesto, y Metis.

El problema de la soberania no se plantea desde el principio. Hay, como en Hesiodo, dos
€lapas: una en que no se suscita alin la cuestidn, coincidente con la existencia de Nache -que existe
desde el principio- y otra, en que si se suscita, iniciada por Urano, que es el primer rey.

Crono castra a Urano, pero es Zeus quien devora el miembro. La castracién y la devoracion
se separan también, como en Hesiodo, pero lo que se devora es el miembro de otro dios y no a una
diosa embarazada, lo que asemeja en este punto a la Teogonia de Derveni con el mito hurrohitita.
También coincide con &l en que el dios queda embarazado y pare a otros dioses y a rios, como
Kumarbi al Tigris. Aqui el acento estd puesto mas que en el conflicto de las generaciones, en la
fecundacion del mundo.

Si se especifican ordculos de las deidades primigenias, como pauta de accién para las
divinidades mas modernas.

No se habla, que sepamos, ni de devoracion de hijos ni de piedra. No parece, insisto, que
haya tanto un intento de detener la generacién, aunque éste fuera el tema originario.

Interrupcion de la sucesion la hay, desde luego, ya que Zeus es el rey indiscutible, aunque no
sabemos como™*, Parece ser que recurriendo a la unidn con su madre y, por tanto, al incesto.

Poco mas es lo que podemos decir a este respecto, dado lo fragmentario del papiro y la
necesidad de un estudio profundo del texto, todavia por hacer.

54. En tcogonias orficas posteriores, Dioniso es un altimo rey.
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Conclusiones

Hemos visto como tras la identidad bésica entre estos mitos hay notables diferencias, y que
estas diferencias no son sélo de detalle, sino que corresponden a considerables variantes en la
estructura y el significado de los conjuntos resultantes. En el hurrohitita, el nfcleo "ideologico” del
mito, por llamarlo de algiin modo, es un problema de soberania, disputada por dos genealogias
rivales, quiza representantes del ciclo y de la ticrra, con huellas muy perceptibles de un antiguo mito
agrario. Se desenticnde en cambio del origen y ordenacién del mundo, esto es, se disocia de una
cosmogonia, porque en é&l lo crucial es el modo en que se soluciona el conflicto entre dos dinastias
rivales.

La versidn hesiédica, en cambio, muy alejada ya de los origenes agrarios del mito, implica el
relato en una descripeién ~aunque sea minima- de los propios origenes del mundo, se interesa por la
separacidn de la tierra y del cielo®™, para narrar luego cl paso del desorden primitivo al orden nuevo,
que se produce a través de una genealogia Gnica.

El mito orfico ~en la medida en que nos es accesible- se centra por su parte cn la capacidad
de fertilidad del dios supremo que logra con ¢l expediente de la devoracién del miembro del cielo (al
que ¢l no ha castrado), engendrar a los demas dioses y al conjunto de los seres naturales.

En todos ellos hallamos un "tiempo mitico” primigenio, desordenado como el de los propios
dioses primigenios, mas bien un "pretiempo”, que antecede al tiempo de los dioscs nuevos, tiempo
ordenado, el de las estaciones, las noches y los dias, nuestro tiempo.

Con los mismos o parecidos clementos, pues, se construyen como vemos "edificios” miticos de
sentidos profundamente dispares. Una cstructura diferente de tales elementos genera mitQs con
significados profundamente distintos. En este sentido es la semintica de los mitos, un factor muy
importante en su estudio, la que nos permite trascender las meras similitudes en el detalle.

55. Por cicrto que, como se ha dicho en repetidas ocasiones, dos veces. Caos es la abertura entre ambos y
luege la separacion entre Ciclo y Tierra se vuclve a narrar, con la castracion de Urano.
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