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Al igual que sucede con otras manifestaciones literarias de los judios espaiioles
medievales, la narrativa hispanohebrea nace en tierras de Al-Andalus a la zaga de la
narrativa drabe, aunque adquiere su mayor desarrollo y esplendor posteriormente en
los estados cristianos. Los primeros testimonios conservados de este género perte-
necen al siglo x1t y las obras mas relevantes que han llegado a nuestras manos se
reparien entre los siglos XIT'y Xil. Nos referimos a narraciones independientes ela-
boradas literariamente y no a relatos introducidos en obras pertenecientes a otros
géneros y que se citan a titule de gjemplo o como anéedotas.

Si como narracion entendemos la relacion de un suceso real o imaginario,
debido a la confusién terminoldgica entre narracidn literaria y el conceplo drabe
medieval de magama ', es decir entre narracion y escritos en prosa rimada, se han
venido incluyendo dentro de la narrativa obras que realmente no son narraciones,
sino alegorias, satiras, debates, epfstolas, etc. Trataremos a continuacion de obras
que, en nuestra opinion, entran de lleno en el género narrativo, aunque en algunas de
ellas, sobre todo en las mas largas, aparezcan fragmentos o capitulos que no son
realmente narrativos.

Es conveniente recordar también que la lengua utilizada generalmente por los
narradores es el hebreo biblico con las caracteristicas que tal lengua tiene en la poe-

' En su origen, como término téenico literario, la palabra magame designaba una coleccion de relatos
independientes con el inico nexo de sus dos protagonistas, el narrador, generalmente identificado con el
autor, y un picaro e ilustrado vagabundo, amigo entrafiable del anterior. La forma de expresién de la
magéima fue desde el principio la prosa rimada con intercalacién de poemas métricos. Sin embargo, en fa
propia literatura drabe medieval se amplié el campo semdntico del érmino y pasé a designar también obras
que no respondian al esquema antes trazado y que se apartaban bastante de él. Se adjudicé el nombre de
magama a cualquier ejercicio retdrico, en prosa rimada, con intercalacidn o no de versos e inspirado por los
mis variados motivos (Granja, 1976: XIV). Sobre los preblemas y discusion en torne a la aplicacién del
término magama véase Navarro Peiro, 1992: 93ss. Para una informacion generat acerca de los narradores
y obras citados en este articule, véase, por cjemplo, Navarro Peiro, 1988, Sdenz-Badillos, 1991,
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sia hispanohebrea de la escuela andatusi®. La intercalacion de citas biblicas es fre-
cuentisima, asi como la utilizacién de (érminos que aparecen €n raras ocasiones o
incluso tan s6lo una vez en la Biblia hebrea y cuyo significado es oscuro, lo cual
dificulta a veces la comprension de unos textos que ademds utilizan toda clase de
figuras retdricas y recursos literarios. La prosa rimada con intercalacién de poemas
métricos, al estilo de la magéma drabe, es ¢l vehiculo de expresion literaria de las
narraciones hispanochebreas. Todo ello representa en muchos casos un obsticulo
bastante dificil de superar cuando se pretende exponer interpretaciones y versiones
en lenguas distintas al hebreo.

Centrandonos ya en el tema podriamos preguntarnos qué tipo de sabios apare-
cen en estas narraciones. En los capitulos 10y 12 del Sefer Sa angim (Libro de los
entretenimientos), de Yosel ben Meir ibn Zabarrah, que nacid en torno al afio
1140, encontramos lo que se podria llamar un examen de sabiduria, En el capitulo 9
¢l autor y protagonista de la obra Yosef ibn Zabarrah, médico de profesidn, habia
sido puesto a prueba por su antagonista Enan para que demostrara sus conoci-
mientos en la ciencia médica por medio de una larga serie de preguntas sobre los
0jos ¥y la vista, el estdmago, los intestinos y un largo etcétera. Zabarrah tenia suefio
y deseaba dormir, pero -Enan, en este caso su anfitrion, no se 1o permitié hasta que
hubo dado cumplidas muestras de su saber.

A continuacion, en el capitulo 10, Zabarrah se venga de €l haciéndole a su vez
preguntas. En esta ocasion el médico protagonista se propone demostrar la igno-
rancia de -Enan haciéndole un examen que no trata de una sola materia, sino de las
diferentes ciencias que un sabto deberia conocer. -Enan accede a someterse al inte-
rrogatorio y, con este motivo, el autor nos ofrece una lista de las principales disci-
plinas, que, seguin su punto de vista, un hombre instruido deberia dominar. Las pre-
guntas que hace Zabarrah a -Enan versan sobre los siguientes temas: astronomia,
geometria, musica, 16gica, aritmética, medicina y sobre la ciencia de la intercalacion
en el calendario (omat ha-_ibhur)?, ciencia de la que se dice textualmente en el
libro;

Voy a preguntarte acerca de la ciencia de la intercalacién en el calendario, ya que
cn esto nos difercnciamos de todos los demds pueblos. (O acaso no pertenece al
computo de las ciencias? (Davidson, 1925: 118).

A cada una de las preguntas de Zabarrah, -Enan contesta diciendo gue no cono-
ce la respuesta. Asimismo en el capitulo 12 del Sefer Sa ausim -Enan desca pre-
sentar a Zabarrah a un pariente suyo, al que mucho aprecia, y del que dice que
posee buenas cualidades y mucha sabidurfa, ya que es inteligente e instruido en
todas las ctencias. Una vez que, por lo que -Enan le cuenta, comprende Zabarrah
que las cualidades del tal personajc Icjos de ser buenas son bastante negativas, le

? La utilizacion del hebreo biblico varia en los diversos aulores. ya que algunos hacen amplio uso
también del hebreo rabinico. Sobre este tema véase Saenz-Badillos, 1993: 219ss.
* Complicados cdlculos para la elaboracion del calendario hebrea.
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pregunta por sus conocimientos en concreto y de nugvo se repite la lista del examen
anterior: medicina, astronomia, aritmética, geometria, misica, 16gica, intercala-
cidn del calendario y se anaden también preguntas sobre 1a Torah, 1a Ley judia, que
seglin Zabarrah, es nuestra ciencia y nuestra sabiduria (Davidson, 1925: 133).
Las respuestas a las preguntas de Zabarrah también son en este caso indicadoras de
una gran ignorancia.

Dejando a un lado las intenciones narrativas del autor, Zabarrah nos proporciona
en estos dos capitulos una informacién acerca de los conocimientos que se suponia
debia tener un hombre instruido de su época, es més, lo que un judio instruido debia
saber, ya que incluye en la lista la ciencia de la intercalacién en el calendario y la
propia Torah.

Otros narradores, sin embargo, no nos proporcionan datos tan concretos como la
lista de disciplinas presentada por Zabarrah, pero sus noticias no dejan de tener inte-
rés. Veamos ahora un ejemplo del Minat Yhudah (Ofrenda de Yindah), de Yhudah
ibn Sabbtay (n. 1168 - m. después de 1225). Aunque ya Hayyim Schirmann {1954-
56, II: 67-68), Norman Roth (1978: 150), Judit Dishon (1970; 57) y otros investi-
gadores habian expuestlo opiniones sobre diversas correcciones o ediciones de esta
obra por parte de su propio autor, el editor mas reciente de ella, Matti Huss, publi-
¢6 las dos ediciones del texto, ambas atribuidas al propio lbn Sabbtay. Las dife-
rencias entre la 1. y 2.* edicidn son bastantes, pero en ningiin pasaje de la obra son
tan notables como en el fragmento que trata del retiro voluntario del protagonista,
Zera, para huir de las mujeres v dar as{ complimiento a la voluntad que le expresd
su padre antes de morir.

Segitin ia |." edicidn, datada por M. Huss en el afio 1208, el prolagonista elige
para si tres compafieros. Estos compafieros eran, segin el texto, generosos y nobles,
pues iban en pos de la sabiduria desde su juventud (Huss, 1991, 11: 11). Zera y sus
tres compafieros encuentran un lugar paradisiaco donde se quedan a vivir. Presenta
aqui el autor un cuadro bucdlico. El lugar se describe como el tipico locus amoenus
medieval: drboles frutales, aves canoras, hermosos animales y un arroyo. Alli,
segln dice el texto, los cuatro amigos se sentahan entre los mirtos, alegres y con-
fentos, unas veces estudiaban las leyes, otras las reglas [...] (Huss, 1991, 11: 11-12).
No se indica la edad de estos personajes, pero el cuadro que se presenta parece
corresponder a muchachos jévenes que estudian junios, un cuadro que puede suge-
rirnos la imagen judia de unos tafmide amim * rabinicos estudiando uggor y mispaim
(leves y reglas).

Sin embargo, veamos lo que ocurre en la 2.* edicion del Minat Yhudah,
fechada por M. Huss en el afio 1225, La frase con 1a que comienza ¢l fragmen-
to es la misma: Escogic para si tres compaieros, generosos y nobles, pero a
continuacién se afiade una descripcion de los amigos gue cambia radicalmente
su imagen, pues se dice que eran hombres sabios y famosos. El primero de
ellos, segiin el texto,

* Discipulos de los sabios, aspirantes al titulo de Rabbi cn las academias rabinicas.
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pertenecia a los ancianos de Isracl, poseedor de consejo e inteligencia, padre de sabi-
durfa y ciencia. Antes de que Tak&émoni * naciera, vivia solo y prevenia a los hombres
para que no s¢ casaran (Huss, 1991, 1L 70-71).

El segundo era

sabio..., médico fiel gque habia compuesto libros sobre remedios y sobre toda planta det
campo y hierbas de las montafias. Con ellas procuraba restablecimiento y curacién
para toda dolencia y herida (Huss, 1991, 1I: 71).

Y el tercero

un hombre experto y famoso, de los htjos de los nobles, de los que dividen el cielo® y
observan las estrellas (Huss, 1991 11: 71).

A continuacién introduce el autor el tema del hordscopo, que no aparecia en
la edicién anterior, y que, escogiendo tan s6lo dos ejemplos notables, se encuen-
tra en el Sendebar y en la leyenda de Barlaam y Josafat, segin las versiones
cristianas, o de Bifawhar wa-Yidasaf 7, segin las drabes, pues de este tercer
sabio se dice en el Minat Yhudah que también él vic en el nacimiento de Zera v
su estrella que su pie caeria en la trampa del matrimonio, pero se lo oculté v no
se lo contd.

Como conclusion a la descripeién de los sabios, el autor afiade:

Estos tres eran sabios entre los mds sabios y mds vigjos que €l en edad. A la sombra de
la sabiduria se amparaban y pertenecian a los profetas de la poesia (Huss, 1991, 11: 71).

Mais adelante volveremos sobre la expresion profetas de la poesia. Es posible
que en este pasaje anadido de la 2." edicion del Minat Yhudah se refleje 1a educacion
o iniciacidn de un joven por parte de sabios mentores, motivo que asimismo se
encuentra en ¢l Sendebar y en Barlaam y Josafat. Ibn Sabbtay introduce, pues, en
esta segunda edicion figuras tipicas de la sabiduria oriental, que habian llegado a la
literatura hebrea a través de la literatura drabe.

A pesar de todo esto, los cuatro amigos se comportan del mismo modo que lo
hacian en la edicién anterior de la obra, pues, sin ningtin tipo de correccidn en esle
caso, el texto se repite: Se sentaban entre los mirtos, alegres y contentos, unas veces
estudiaban las leyes, ofras las reglas, va se tendian para comer y beber, yu juga-
ban, ya se gastaban bromas, pues tal es la costumbre de los dias placenteros. El
autor, 4 pesar de la mencionada adicidn, sigue reflejando el comportamiento de cua-
tro comparfieros que estudian juntos.

* Alusion ol padre del protagonista Zéra. El texto presenta, pues, a un hombre muy anciano.

o Expresion de Isafas 47,13 que aqui se refiere a los astrdlogos.

? La versitn hebrea, Ben ha-mele w-ha-nazir (El principe v el monje), fue realizada en la primera
mitad del siglo X1 por Abraham ben asday,
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En el texto de la segunda edicidn del Minar Yhudah encontramos, pues, tres
sabios: el primero de ellos un sabio de profesién no determinada, y los restantes,
uno médico y el otro astrologo. Ademds los tres comparten el arte de la poesia.
También hallamos médicos y astrélogos en el Sefer Tak&noni de Yhudah al-arizi (c.
1170-1230), contempordneo de Yhudah ibn Sabbtay. Al-arizi nos presenta en el
capitulo 22 de su libro a un sabio drabe experto en astrologia y por via de la parodia
nos describe a4 un médico itinerante en el capitulo 30. Pere 1o mds relevante de la
obra, en lo que respecia a la sabidurfa, es que el marco narrativo de bastantes capi-
tulos del Takémoni (5, 8, 14, 17, 18, 42, 44, etc.) es precisamente el de una reunién
de sabios en la que generalmente eber, el héroe del libro, hace alarde de sus cono-
cimientos y de su reiérica. El denominador comun de estos sabios, cuyos conoci-
mientos concretos no se especifican, suele ser el dominio del arte literario, de la
retérica, de la poesia.

En la mayoria de las narraciones hispanohebreas de la segunda mitad del siglo
Xil y primera mitad del x1li nos encontramos con personajes que son calificados de
sabios, ilustrados o eruditos, cuyos conocimientos especificos no se describen, pero
gue, por lo general, dicho expresamente, o sugerido implicitamente, dominan la
retérica y el arte de la poesfa. Del mismo modo gue el hebreo rabinico, el hebreo de
la época misnaica y talmudica, es llamado leSon amim (lengua de los sabios), en esta
época, siglos x0-X1I, y segin las narraciones de las que tratamos, podriamos decir
que el modo de expresarse de los sabios es la miich. El significado de la palabra
hebrea mfiah en la época que nos ocupa dificilmente podria reflejarse en castellano
con una sola palabra, ya que se trata del lenguaje literario, plagado de metaforas y
otras figuras, paralelo al estilo badi- 8 drabe nacido en Oriente en la época del cali-
fato abbasi. Las narraciones literarias hispanohebreas, por lo general, se redactaron
con dicho estilo y los sabios que en ellas aparecen utilizan también la mlich para
expresarse. El sabio en estos textos es generalmente valorado por su retdrica, mas
que por sus conocimientos, y eso es lo que lo distingue del ignorante o el necio.

En oposicidn al sabio aparece en los textos que nos ocupan la figura del necio.
Esta oposicién se subraya especialmente en algunas narraciones hispanohebreas,
dando lugar a un tema que podriamos llamar la ciudad de los necios, la rebelién de
los necios o el imperic de los necios, segin cada caso concreto. Este tema se
encuentra principalmente en ires autores: Ibn Zabarrah, cronolégicamente el pri-
mero de los tres, Ibn Sabbtay y Ya-qob ben El-azar de Toledo (siglos x11-x1m), que
son practicamente contemporineos, siendo entre estos dos tltimos muy notable el
parecido a la hora de abordar este tema.

* Estilo florido o estilo ornado gue aparece en la poesia de los poetas drabes Uamados modernos en
el siglo 1x. Su principal caracleristica es la utilizacion sistemitica y consciente de figuras del lenguaje
como la parenomasia, antitesis, metdfora, etc., para embeliecer los poemas. Tal estilo, al igual que otras
corrientes literararias orientales, se introdujo en la poesfa tanto drabe como hebrea de al-Andalus.
Moseh ibn -Ezra, autor de la finica preceptiva poética sobre poesia hebrea que nos ha llegado de la épo-
ca medieval, Kitab al-muadadara wal-mud akara, expresé repetidamente su preferencia por el estilo
badi- (Cfr. Schippers 1994, 77-79).
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Hacia el final del Sefer Sa-asuim, en el capitulo 12, Ibn Zabarrah nos introduce
en la ciudad de -Enan y asf la describe:

Enan me condujo por calles y plazas, me mostrd a los adivinos y nigromantes. Yo
contemplaba la ciudad y hete agui gue era un lugar de pecado y crimen. También vi
allf gigantes (bre _nag). Dije: ; Qué son esos, mi sefior?, pues nunca mis ojos vieron a
nadie como ellos. Contestd: Esos son gigantes, ya que la necedad ¢s para su cuello un
collar (_naq) [...] (Davidson, 1925 130).

Segtin esto, una de las primeras cosas en las que se fija el personaje del narrador
autor es ue en esa ciudad hay gente muy alta. Al principio de la obra, en el capi-
tulo 2, Zabarrah describia a los altos del siguiente modo:

Todos 1os altos son tontos, en todas sus cosas pecan, estin ciegos y tras su deseo
se inclinan, porque el que es demasiado alte no tiene el coruzdn grande. debido a que
su pecho es estrecha. Y por cuanto que una de las dos cdmaras del corazén es dema-
siado estrecha para contener la sangre que constituye su alimento, v que el cerebro
solo se nutre con el resto, ambos se debilitan y disminuye la inteligencia del corazon
y of pensamiento del cerebro. Ademds, ciertamente hay enfre ellos una gran distancia
¥y no se unen el pensamiento y la inteligencia con rapidez, por eso su saber serd
siempre deficiente (Davidson, 1925: 20).

Al oir -Enan el tema de los altos y su escasa ciencty, se indignd muchisimo. Tal
indignacién era comprensible, ya que él mismo habia sido descrito como una per-
sona de gran talla®.

Volviendo a la ciudad de -Enan, al comienzo del capitulo 13 del Sefer Sa-asuim,
cuando Zabarrah tleva ya largo tiempo en tan desagradable lugar. le pide a -Enan
que le deje marcharse y entre otras cosas le dice:

Basta ya de ver criaturas extrafas y despreciables |...] Lo que no les veo son
filacterias y mzuzot '°, nada de poesia y versos ! [...[ Toda su sabidurfa consiste en
reconocer si el animal estd grueso o flaco {...], el mozo ataca al anciano, el villano al
noble, y el sabio de corazén estd sometido al necio |...} No predo morar mds en una
ciudad donde sélo se honra al necio v al ignorante (Davidson, 1925: 142).

* En hebreo gomah ghouh, cfr. Davidson. p. 8. Esa relacidn entre la altura y 1a necedad también la
refleja Zabarrah on oiro pasaje del Sefer Sa-afuim. pertenecienic al op. 5 de la vbra. donde critica a Vos
azzanim, los chantres o cantores de la sinagoga, y por boca de -Enan se dice que son tontos. La razon que
se da de su nceedad es la siguiente: Porgue ciando el azzan estd en su puesto, permanece colocado por
encima del resto de la gente gue lo acompaiia, v al verse tan alto v elevado, piensa que esto se debe «a su
honor v dignidad v entonces cae en su tonterla. Ademds el aire que sale de lu garganta desgarra el aire
v eso produce lu voz cuva naturaleza es caliente y seca. La vog sube siempre a su cerebro y lo secd, y
con le sequedad del cerebro se produce le tonteria y necedad de cualguiera {Davidson. 1925: 48}

1 Cajitas que contiencn determinados textos de la Bseritura y que se colocan a la entrada de las casus
judias.

""" También aqui el arte poético se considera indicativo de sabiduria.
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Parece, pues, que Zabarrah introduce el tema de la ciudad de los necios o la ciu-
dad dominada por los necios en la narrativa hispanohebrea.

En el Minat Yhudah de Ibn Sabbtay y en el Sefer ha-meSalim de Ya-qob ben
El-azar el tema adopta la forma de la rebelién de los necios contra la sabiduria, o el
imperio de los necios, y el tratamiento es muy similar en ambos, aungue aparece
mucho mds elaborado en la obra de Ibn Sabbtay. Los dos autores lo utilizan a
modo de introduccion, Tbn Sabbtay para introducir su relato sobre las desventuras de
Zera, el que odia a las mujeres, y Ben El-azar para introducir un debate entre el cdla-
mo vy la espada.

En el Minat Yhudah comienza el fragmento con una frase tomada de la Biblia
hebrea, Rut 1,1t Sucedic en un tiempo en el que gobernaban ciertos jueces (Huss,
1991, II: 2). Esta expresién no parece tener aqui connotaciones temporales ni espa-
clales. Unida a la frase siguiente, que también es otra cita biblica {Amos 6,5): gue
tocaban el arpa, o canturreaban al son del arpa, puede entenderse como una situa-
cién de mal gobierno, indicando que los gobernantes se despreocupaban de los asun-
tos de su competencia. O bien, si nos apartamos del significado usual de la cita
biblica aludida y consideramos nbalim no como plural de nebel (arpa), sino de nabal
(infame, vil; necio, wdiota), podriamos entender la frase como: En un tiempo en el gue
gobernaban ciertos jueces que cantaban al son de la gente vil o de los necios. Juego
de términos v significados que probablemente debid considerar también [bn Sabbtay.

Después nos dice nuestre autor que hacia el norte v el ceste se extendio la gene-
racion de la necedad. En estas circonstancias 1os necios se hicieron con el poder y
todos los hombres malvados v sin escripulos se agruparon en torno al rey de
Madidn'?, Este rey lanzé una proclama para exterminar a los sabios y borrar de
todos los pueblos sus méximas y pardbolas. Los hombres prudentes y juiciosos per-
dieron la batalla y los necios se adueitaron de todos sus bienes y hacienda, Escapd
de ellos —dice el texto— un hombre fiel, anciano y noble, cuyvo nombre era
Takémoni (Huss, 1991, I1: 4). E] nombre de Takémoni, extraido también de la
Biblia hebrea %, tiene connotaciones de sabio y podriamos considerarlo en este caso
como el salvador ¢ paladin de la sabidurfa.

Veamos ahora como aborda el tema Ya-qob ben El-azar. Al principio del capi-
tulo. 4 del Sefer ha-meXalim se describe también edmo la necedad se propagé, uti-
lizdndose una frase similar a la que aparecia en el texto del Minat Yhudah de Thn

"2 Titulo tomada también de 1a Biblia hebrea, pero que aquf no debe referirse al Madidn biblico, sino
que. teniendo en cuenta los signiticados del términa hebreo midvan, mas bien debe entenderse como rey
de lus querellas o rey pendenciero.

I+ El términe rahkemoni aparece en 2 Samuel 23,8 como parte del nombre de une de los héroes del
rey David, al que sc denomina voseb ba-sebet tehkemoni, v que segiin el relato biblico, maté a ocho-
cientos hombres de una sola acometida, La citada expresion ha sido interpretada de muy diversas
maneras, pues hay propuestas de correccion del texio biblice, hay quienes entienden tahkenoni como un
gentilicio, y también, debido a [a relacion del término con [a raiz hebrea Ak (ser sabio), se puede inter-
pretar la expresidn de 2 Samuel 23,8 como ef gue estd sentado en lu cdtedra, el mds sabio, etc. En la
época medieval el (érmino tahkenioni parece que se entendia como sabio, instruido, o bien sabio conse-
jero que hace sabios a los demds con sus ensefianzas.
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Sabbtay: La generacion de la necedad crecid vy se multiplicé (David, 1992-93:
32). Los necios formaron ejéreitos y persiguieron a la inteligencia. La persiguieron
de tal modo que ya no se sabia si estaba muerta, herida o cautiva. También agui
aparece un salvador de la sabiduria, cuyo nombre es vidente o profeta elocuente
{meli ha-czeh). Ben El-azar hace uso asimismo en este caso del concepto del sabio
poeta, ya que mliah, como se ha indicado, es el lenguaje poético e incluso se puede
entender en esta €poca como sinénimo de poesia. Por otra parte, tampoco es inusual
en la poesia medieval tanto drabe como hebrea la identificacion entre profeta y poe-
ta. Citaremos, por poner un ejemplo. el Kitab al-muhdara wal-muakara de Mogeh
ibn -Ezra, en cuya Cuestion segunda, que trata de ia poesia y los poetas se dice:

El nombre del poeta entre nosotrog es nabi_ (profeta)..., los poetas son una agru-
pacidn de profetas ', que guiere decir una agrupacion de poetas, v Profetizards con
ellos V*, quiere decir improvisards versos '* (Mogeh ibn -Ezra, II: 26).

En el Sefer ha-meZalim de Ya-aqob ben El-azar esta situacion de caos, de inver-
sidén de valores, aparece asimisino en otros dos capitulos de la obra, aunque no esté
tart centrada en la sabiduria. El capitulo 7, donde se narra la historia de Yasteh y sus
dos amadas, comienza con la frase: Cuando los reyes fueron despojados de sus tro-
nos v los generales relevados del mando de sus tropas (David, 1992-63: 56).
Yakfeh, el protagonista, ve que el destino veja a la nobleza y hace prevalecer sobre
ella a los malvados. Ante esto siente un cnorme pesar, pues era sabio e inteligente.
Enlona entonces un poema dirigido al destino y en el que aparece la siguiente frase:
¢ Como humillas a los inteligentes y a una generacion necia ehcumbras? De nuevo
encontramos aquf un paratelo entre sabiduria y nobleza, maldad y necedad. Ante
esta situacion, Yasfeh decide abandonar su pais y a lo largo del relato corre diversas
aventuras, principalmente amorosas. Hacta el final de la historia le llega un mensaje
que anuncia gue en su pais todo ha vuelto al orden y regresa.

El capitulo 10 del Sefer ha-megalim también comienza con la situacidn caotica. El
protagonista y narrador, Lmue! ben ltiel, se ve obligado a salir de su ciudad porque,
segun dice: vi que en ella era grande el pecado y la maldad, la violencia se habiu
alzado como vara de impiedad v sus nobles, entre los pies de los malvados, eran
como pasto de vacas, hollado por ovejus |...| (David, 1992-93: 107). Tras una serie de
acontecimientos, ¢l protagonista acude a los sabios en busca de ayuda, pero ellos le
contestan: Estamos hastiados de nuestra vida a causa de los impios que nos domi-
naron. Ay, hemos sido arruinados por completo, y le aconsejan que huya. El relato
termina con un poema de queja entonado por ¢l protagonista y una peticion a Dios
para que remedie la situacién. En este caso no hay una vuelta al orden, ni un salvador.

Ante la sitnacion cadtica de inversion de valores, el sabio o el integro, no tiene
otra alternativa que la huida. Asi ocurre, como hemos visto, cuando Zabarrah deci-

M En la Biblia hebrea aparece csta expresion en | Samuel 10,5y 10,10,
5 Samuel 10,6.
& Sobre este tema véase, por ejemplo, Pagis 1990, pp. 140-150 y p. 239 nota 1.
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de abandonar la ciudad de -Enan en el Sefer Sa-asuim, cuando Takémoni huye del
imperio de los necios en el Minar Yhudah de Ibn Sabbtay, al igual que Yasfeh en el
capitulo 7 y Lmuel ben liiel en el capitulo 10 del Sefer ha-me3atim de Ben El-azar.

Encontramos, pues, en los mencionados relatos un sabto, poeta, a veces califi-
cado también de profeta, que huye. Por el contrario, los necios malvados son com-
bativos y se hacen con el poder. En los textos de Ibn Sabbtay y de Ben El-azar se
puede observar también que la sabiduria aparece unida a la inteligencia, la bondad,
la nobleza, la generosidad, la fidelidad, ete. Y la necedad, por el contrario, se rela-
clona con maldad, violencia, impiedad, etc.

Un caso de necedad muy diferente, que no estd ligada a la impiedad ni a la mal-
dad, aparece en una obra perteneciente a la segunda mitad del siglo xin. En el afio
1281 Yiaq ben Selomoh Abi Sahula escribi6 el Medal ha-Qadmoni. Los cinco capi-
tulos de esta obra tienen un esquema bidsico fijo. Cada capitulo estd dedicado a una
determinada virtud o cualidad y comienza con la exposicion de argumentos en contra
de esa virtud por parte de un personaje llamado en hebrea magieh, que quiere decir,
el que pone dificultades. La segunda parte de cada capftulo contiene la defensa de la
virtud debatida realizada por el personaje lamado mabber (autor). Ambas figuras
cuentan relatos que apoyan sus opiniones, al igual que los personajes del Calila v
Diimna. En el primer capitulo, donde se elogia el entendimiento y la sabiduria, el obje-
tor expone las ventajas de la necedad por medio del cuento del hombre al que se le
seco el cerebro (Zemora, 1952: 18-22)"". En realidad aqui se trata mds de locura que
de necedad, puesto que el protagonista sufre un mal fisico que le afecta al cerebro.

El relato se refiere a un hombre pobre y sabio que pasaba su vida estudiando
entre penalidades, que también eran padecidas por su mujer e hijos. Llegé una
época en la que el sol calenté de un modo excepeional, se produjo una gran sequia
y el mal de la sequia ataco al cerebro de nuestro pobre protagonista '*. Comenzo
entonces a hacer todo tipo de locuras. Fue conducido ante el rey, le cayd en gracia
y se convirtid en el bufén de la corte. El rey lo colm¢ de honores y riqueza, no sélo
a ¢l sino también a su familia. Sin embargo, esta situacién ventajosa concluyd en el
momento en ¢l que beneficiosas [tuvias hicieron cesar la sequia y nuestro hombre
recuperd la cordura. Entonces volvid a hablar de acuerdo con su sabiduria, lo cual le
proporciond el rechazo de la corte. Azotado e insultado volvié con su familia a su
inicial pobreza. El cuento concluye con una frase biblica de Eclesiastés 10,1: Un
poco de necedad vale mds que sabiduria v honor.

" Una traduccidn castellana de este cuento puede encontrarse en Navarro Peiro 1988, 147-149.

"* E] terna de la sequedad del cerebro ya lo habia abordado antes ibn Zabarrah en el Sefer Sa-asuim,
cuando trataba de la necedad de los azzanim. El 1érmino moa, cerebro, no es usual en las narraciones his-
panohebreas. La utilizacion de esta palabra por parte de Zabarrah en el Sefer Sa-aiuimy de Sahula en el
Me-3al ha-Qudmoni puede estar relacionada con el hecho de que ambos autores eran también cientificos
come demuestran al introducir en sus obras largas digresiones sobre la ciencia medieval. En los otros
autares citados, quizds debido al lenguaje biblico que utilizan, para indicar la sede de la inteligencia se
hace uso del término Jeb, corazén, mente. En realidad también Zabatrah asi 1o considera, puesto que en
una frase antes citada distingue entre by inreligencia del corazon (binat ha-leb) y el pensamiento del ceve-
bra (magfebet ha-moa) (Davidson, 1925: 20).
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También Sahula en este caso identifica la sabidurfa con la meliah, retdrica,
arte poético, etc. Cuando el protagonista del cuento se ha curado de su mal, recita
ante la corte un poema en el que descubre su saber e inteligencia. En el dlimo ver-
so de dicho poema, donde el autor hace uso del paralelismo al estilo biblico, aparece
en paralelo meliah con conocimiento y entendimiento, pues asi reza:

Me ensefiaron m_{ligh desde mi adolescencia,
conocimiento y entendimiento desde mi mocedad (Zemora, 1952: 21).

De nuevo encontramos aqui lo mas caracteristico de la figura del sabio en
estas narraciones: su forma de expresarse. La categoria del sabio se refleja, pues, en
gran medida, en su lenguaje.
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