La gran leccién de Kant sobre la naturaleza
del filosofar

§ 1. Kant, el Maestro

Gran maestro es Kant. Después de ¢l no se puede filosofar sin
tenerle en cuenta de alguna manera. Aun cuando muchas de sus ase-
veraciones, de sus andlisis y «criticas», de sus doctrinas y sugerencias
nos den todavia que pensar, su magisterio indiscutible no se reduce
a esta o aquella concepcién notable, profunda o acertada, Emana
impalpablemente de su obra y d¢ su persona puesta en ella. Por eso,
Kant no nos interesa fundamentalmente porque en un momento de-
terminado tuvo una gran responsabilidad histérica. Menos aun le
vemaos como una venerable reliqula cuyo conocimiento amplie nues-
tra informacién cultural, Su presencia en el acontecer filosdfico de
los siglos X1X y XX no nos lo muestra coma una respetable pieza de
museo, Pero entonces, ¢Jcudl es la dimensién capital de su magiste-
rig, su transcendental y estimulante leccidp? Quizd radique todo en
esto; En que Kant es una magmflca encarnacign del magisterio filo-
sdfico, y en que ... ain nos da qué pensar,

Desde muy Joven, Kant emprendi¢ consciente y decididamente la
senda de la investigacién y del magisterio de la Filosofia, Oficial-
ments maglster desde los treinta y un afios, ejercié su tarea desde
los comienzos con tal entrega, acierig y simpatia, segun confiables
testimonios, que pronto se granjeé la ‘admiracién y el respeto de

todos. Mas este éxito, ya notable, no se redujo al de su doceneia
dlrecta en las aulas Relativamente pronto, desde sus escritos, fue
amphandn el Area de su mensaje a interlocutores mas lejanos. Men-
delssohn, Lambert v otros dan buena prueba de ello, Pero fue con
la Critica de la Razon pura, obra que tardé en ser tenida en cuenta,
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por la dificultad que entrafiaba ‘su. lectura, con la que se inicié su
arrollador magisterio hasta horizontes insospechados. Cosa curiosa:
aunque esta obra fue interpretada por sus contemporaneos de las
maneras mas controvertidas y dispares, y engendré tanto vehemen-
tes protestas como servilismos doctrinales, todos la trataron como
algo inesquivable y con la que habia que habérselas. Ya detectaban
en ella, v en los escritos que la siguieron, ese mégico halo que en-
vuelve los escritos de Kant, y que se impone mas alld de sus pro-
fundas concepciones y teorias. Esa magia, pienso, radica en la lec-
cidn de filosofar que contienen sus obras.

Kant mismo ha sabido indicarnos, explicitamente, algo de eso que
constituye el filosofar. La finalidad de este escrito es la de reparar,
una vez mas, en como Kant ejercié y, a la vez, concibié esa noble
tarea que busca la Filosofia en el filosofar. Y como eso le obligé a
sumirse en su obra de un modo especial, aun cuando no nos guien
preiensiones biograficas, no podremos evitar mencionar algunos ras-
gos o acontecimientos de su vida, que nos ayudaran a alcanzar me-
jor nuestra meta: La de captar en qué consiste Ja mas noble, la mas
imperecedera leccion de Kant.

L, Lo ;

§ 2 rEl sorprendente encuentro con Kam‘

. il '

Kant es un hombre que habla muy poco. de si. De s mlsmo calia.
De nobis ipsis silemus, anuncia al inicio de la Critica de Razén pura
en ¢l lema tomado de Bacon, y que llega, practicamente, a convertir-
sé en divisa de su vida. Y conforme gana mas en edad, su mutismo
a este respecto crece. Se va entregando paulatmamente mas a su
obra,; y.da la impresién de que pretende desaparecer. de nuestro cam-
po v1sua1 Cassirer dice que, «conforme envejecia, mas se consolida-
ba ‘en ¢l este rasgo», de comunicarnos cada vez menos-de si mismo !
(Cassn*er pienisa, sobre todo, en la-correspondencia,de Kant).

Y con todo; e incongruentemente con ese silencio, podemos afir-
mar que Kant es uno de los filésofos, que conocemos . personalmente
mejor. No: me refiero al conjunto..de anécdotas gque, persiguen trans-
mitirnos rasgos de su cardcter y costumbres, que.tan:populares se
han hecho, sobre -todo desde .que las dieron a.conocer, .Borowski,
Jachmann y. Wasmmskl2 (que, por cierto, también,nos .informan de

! Ernst Ca351rer Kants Leben und Lehre. Berlin, Bruno Cass:rer 1918, p- 5.
- 2'Sus -biografias aparecieron conjuntamente en Komgsberg en 1804 ba_]o el
titmlo de Uber Immariuel Kantg(en tres . voliimenes), v las‘edité: Nlcolovxus Di-
fundidas, en. nuestro, siglo a través de la, edicién, Alfons. Hoffmann de 1902, en
primer }ugar,dfueron posterlormente mejor editadas por Félix Gross, Berhn,
1912; esta €dicion ha sido reprodumda én Darimstadt, W1ssenschafthche Buchge-
sellschaft 1968: , R C
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dimensiones importantes de su persona). En primer lugar, contamos
con pocas, pero sustanciosas, referencias, «confesiones», del propio
Kant. Pero, sobre todo, con su sorprendente y extrafia presencia en
sus escritos,

Si, este hombre cultivador de la distancia, que sélo se tuted con
un unico amigo, que durante afios estaba ausente del trato con sus
familiares, se asoma y muestra en su obra, con toda la carga humana
de que era capaz, ofreciéndonos una imagen de si mismo vivida, casi
vibrante. Estd en ella, aunque no sepamos cémo. Sentimos su pre-
sencia real, su carga humana pensante, al hombre caracteristico que
nos habla. No es preciso estar habituado a la lectura de sus obras,
seriamente informado de puntos clave de su doctrina: basta hacer
la experiencia de encarar cualquiera de sus escritos. Si estamos aten-
tos, si vamos repensando lo que en ellos se nos intenta transmitir,
pronto sentimos que el autor aparece ante nosotros, aténitos, estimu-
lando una respuesta, un especialisimo dialogo.

Y, a la vez, somos conscientes de que no podemos definirlo, ex-
presar ese qué que nos enfrenta; quiz4, justamente, porque es un
auténtico guien. Su vida, carente de acontecimientos exteriores (apar-
te de los que recogen esas cuatro anécdotas, que se ensaitan con sus
costumbres obsesivas), nos aparece traslacida, casi en su secreta in-
timidad, a través de su obra. No es como Tomds de Aquino, practi-
camente ausente de sus escritos, casi su autor anénimo., Mas bien
nos recuerda a Aristételes. Y quizd porque, como Kant (tal vez en
ello radique el secreto que deberemos desvelar), medita y piensa ante
nosotros, permitiéndonos asistir al ejercicio del filosofar,

A ello ayuda su honrada sinceridad, a pesar de sus dotes de pru-
dencia y diplomacia. El 8 de abril de 1766 escribia a Mendelssohn:
«Es verdad que pienso muchas cosas, con la conviccién més clara y
para mi mayor satisfaccién, que nunca tendré el valor de decir; pero
nunca diré algo que no piense» 3. Ya Scheliing, en la nota necrolé- -
gica que compuso a su muerte en 18044, se referia a su «sinceridad
filoséfica» (el subrayado es suyo), insistiendo con ello en uno de
los rasgos mas impresionantes de Kant., A pesar de que tal «since-
ridad», si atendemos a la carta escrita a Mendelssohn, no .es incom-
patible con el callarse ciertas cosas. Es que, justamente, la sinceri-
dad radica en el modo de apertura y de mostracién, y no sélo en
lo que se pone a la luz del dia.

3 Vol. X, p. 69 de la Akademie-Ausgabe, A partir de ahora se citari siempre
por esta edicidn, indicando en nlumeros romanos el volumen, y en ardbigos,

la pagina.
4 Fgriedrich Withelm Joseph Schellings sdmmiliche Werke, ed. de su hi{(;
seccion I, vol. 6, Stuttgart und Ausburg, Cotta'scher Verlag, 1860; pp. 1-10,
expresion «philosophische Aufrichtigkeits, p. 6.
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En la busqueda. y esclarecimiento, a lo largo de este estudio, de
aquello en lo.que.consiste el filosofar para Kant, y cémo se hace
presente.en;suchra y se convierte en su.especialisimo magisterio,
atenderemos al camino que sigui¢ hasta conseguirlo. Contamos hasta
con su testimonio propio,

§3 " El prii;te;irﬁstro de la vocacion de Kant

. El primer documento, kantiano sobre su decidida vocacién, como
es bien.conocido, .se encuentra en ¢l Prefacio a sus Pensamientos so-
bre. la verdadera Apreciacion de las Fuerzas vivas (Gedanken von.der
wahren Schitzung der lebendigen Krifte). En este su primer escrito,
obra. de los veinte afios (estaba ultimada en 1746, aunque aun tardé
en aparecer), afirma en el citado Prefacio (compuesto casi con segu-
ridad en 1746, por tanto, cuando contaba veintidds afios de edad):
«Me he trazado ya:el rumbo que quiero mantener. Emprenderé mi
curso y .nada me impedird proseguirlo»®. Su tono.contundente nos
sorprénde; - parece estar muy, seguro de si mismo. ¢(Qué curso se ha
marcado, del que es un specimen esta obra, presentada por él como
un tratado del, Método? ¢, Lessing, que tomo noticia de esta notable
declaracién {él mismo era cinco afios.mas-joven que Kant), escribid
en julio de 1751.el conocido epigrama (a pesar de haberlo suprimido
en la primera edicién de sus Sinngedichte, 1753), cargado de ironia:

i i - : . L . Lo
" ; «Kant unternimmt ein schwer Geschifte
Der Welt zum Unterricht. . ‘
Er schitzet die lebend’gen Krifte,
Nur seine schitzt er nicht»?.

(«Kant ernprende un d1f1c11 quehacer, el de adoctrinar al mundo. El,
que. valora las fuerzas vivas, sélo las suyas no valora.»)

Lessing comprendi6 bien: Se trataba de elegir . el magisterio. Pero
no el «universals, En 1786, en Was heisst: Sich im Denken orienti-
‘ren?, (¢Qué significa orientarse en. el Pensamiento?), respondia Kant,
inadvertidamente, a la ironfa de Lessmg, al escribir en la 1ltima nota
de su opusculo, cargado ya de experlenma «Educar 2 sujetos sip-
gulares es facil. Ilustrar a una generacién, por - el contrarlo es muy
d1f1c11» («Em Zeitalter aber aufzukliren, ist sehr langwierig» *).

ST, 100

s I o4,

* Citado por Karl Vorlinder, Immanuel Kant: Der Mann und das Werk,
12 ed.; 1924 en dos vols.; 22 ed. amphada, Hamburg, Memcr 1977 cf. p. 61,

¢ VIIi, 147, nota,
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La autoconviccién que reflejaba aque] escrito venia, ademdas, en-
vuelta de cierta fatuidad. Nos dice alli, cémo se siente orgulloso por
apaifiar en falta «a un mismo sefior Leibniz». «Nunca mads ha escrito
posteriormente Kant en tal modos», escribe severo Jaspers en Die Gros-
sen Philosophen?®,

Perc fuera cual fuera la inflexién psicolégica de la confesién, ex-
presaba algo més significativo que una banal autosatisfaccién: «La
noble confianza en las propias fuerzas, anima e impulsa nuestros es-
fuerzos, lo que es fomento para la biisqueda de'la verdad» 1. Ese po-
nerse en manos de «las propias fuerzass, ese apoyarse en s{ mismo,
nos resulta ya muy «kantiano», y, en el fondo, estaba ya aludido
en el lema de la obra, tomado del De vita beata, de Séneca: «Per-
gentes, non qua eundum est, sed qua itur»; es decir, hay que iden-
tificarse con el propio rumbo y no con ninguno impuesto («por el
que se deba recorrer»). ¢(No estd aqui ya veladamente anunciada la
concepcién posterior de Kant, de que el hallazgo de la verdad estd
presidido por aquella apelacién a si mismo, basado en aquella auto-
confianza, a la que podriamos llamar apropiacion personal de la
razon?

§ 4. El! momento del desaliento

La carrera tan conscientemente emprendida por Kant queda ocul-
ta para el mundo exterior durante unos afios, porque el joven pen-
sador se retira de la escena publica para dedicarse al estudio, a la
meditacién, a la composicién de nuevos escritos, y para conseguir,
como dice Cassirer, «la independencia social y la autodestinacién» !,
en que siempre Kant cifré la felicidad.

Pero al volver a Konigsberg y emprender la tarea docente, co-
mienza para él una larga y penosa fase de su vida. Conservamos un
documento, de Kant mismo, muy expresivo al respecto. Es magister
en la Universidad de Konigsberg. Dia tras dia prepara e imparte lec-
ciones, perfila conceptos, repite, durante démoradas horas, el fruto
de sus estudios. Como sabemos, por referencias, con alegria y jovia-
lidad (el testimonio de Herder es enormemente elocuente en este
punto 12); pero lo que no deja traslucir a lo que parece, también a

» Vol. I, seccién: Die fortzengenden Griinder des Philosophierens. Plato,
Angustin, Kant. Sigo la ed. de esta seccién, que bajo el titulo de Drei Griinder
des Philosophierens, publicdse en Miinchen, Piper, 1965, p. 181.

101, 10,

n Op. cit, p. 30

12 Briefe zur Beférderung der Humanitiit. Carta 79, En la ed. Suphan, vol. XVII,

. 404, En Herders Werke in fiinf Bdnden, Berlin und Weimar, Aufbau-Verlag,
978, vol. 5., pp. 154-135. ‘
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veces con desdnimo, abrumado por el monétono trabajo, indefinido,
agotante. Lo sabemos por una de sus raras confidencias. Tiene trein-
ta y cinco afios cuando escribe, el 28 de octubre de 1759, a su amigo
Johann Gotthelf Lindner: «Me siento cada dia ante el yunque de mi
pupitre y prosigo el pesado martillear al unisono compéas de leccio-
nes parecidas entre si. A veces me incita una tendencia de noble na-
turaleza a expandirme algo sobre esta angosta esfera, no importa
adonde; pero la penuria, con voz turbulenta, al arremeter al instante
contra-mi, presente y siempre veridica en sus amenazas, me arrastra
de nuevo sin demora al pesado trabajos 13. Kant experimenta la carga
y ailin, a veces, titubea, afiorando campos de accién mas brillante,
tal vez. Aflin no se ha.identificado totalmente con su destino. Con to-
do, no debid ‘de ser sélo la pobreza la que le animé a.perseverar en
su modesta, pero digna tarea de docente en Konigsberg.

§ 5. La definitiva identificacidon con su propio rumbo

Como veremos, Kant estaba firmemente convencido de que antes
de los cuarenta afios no se suele haber alcanzado lo que, por abre-
viar, llamaremos wmadurez personal. Pues bien, esa edad tenia Kant
cuando redacté unas lineas, que la suerte nos ha permitido conocer,
y en las que se le siente vibrar y «confesarse» —algo poco habitual
en el-— ,a la vez que muestra cémo se le presenta su misién, al mar-
gen de’ toda pedanterla y ensuefio (en la carta a Lindner antes ci-
tada, después de referirse a ciertas compensaciones psicolégicas, ‘de-
cia: «Y asf voy sofiando mi vida» —«und triume mein Leben durch»).
Tratase de una nota marginal, escrita por Kant en su ejemplar de
aquel delicioso librito, que dio a luz en 1764 y que lleva por titulo
Beobachtungen iiber das Gefiihl des Schonen und Erhabenen. (Se
equivoca, pues, Jaspers, al referir.el texto a 1762 ¥; no pudo ser es- .
crito ni antes del 64 ni mucho tiempo después, ya que su segunda
ed1c16n aparecia en 1766) Fue descubierto por Schubert (coeditor
con Rosenkranz de la primera edicién de las Obras de Kant) y re-
cogido luego por Hartenstein en sus Fragmente aus Kants Nachlass 5.
Dice asi el famoso texto: «Yo soy mismo por inclinacién un investi-
gador, siento total sed de conocimiento y la 4vida inquietud de avan-
zar en €l, como también la satisfaccién con cada progreso..Hubo un
tiempo en que creia que todo esto podia constituir el honor de la
Humanidad y despreciaba a la plébe que no sabe de nada. Rousseau

BX, 18-19.
M, 0p. cit., p. 182,
15 Cassirer, op. cif., p. 94, nota.
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me ha enderezado (“hat mich zurecht gemacht”). Aquella prioridad
ofuscante desaparece. Aprendo a honrar a los hombres y me tendria por
més indtil que el trabajador comiin, si no creyera que esta consi-
deraciéon («Kant piensa en el filosofar», dice Jaspers!¢) puede dar
un valor a todo lo demais, para instaurar los derechos de la Huma-
nidad».’

Mucho nos permiten descubrir de Kant estas sinceras lineas. Aho-
ra ha superado la motivacién psicolégica que habia acompafiado sus
primeros pasos en el filosofar: el orgullo, procedente en una hipds-
tasis del saber. Lo que honra al hombre no es saber mucho o poco,
sino, como veremos, poseer un caracter. Y en la constitucién del ca-
racter juega un papel privilegiado el aprender a pensar por si mismo,
algo en lo que la Filosofia puede y debe decir su palabra. Ademas,
a la vez que confiesa que es un avido buscador de la verdad, reconoce
que el verdadero valor de la Filosofia y del saber no radica en el
banal querer diferenciarse de los otros, sino en el colaborar a la ins-
tauraciéon de los derechos del hombre. Es decir, la Filosofia tiene una
finalidad practica.

(Obsérvese, de pasada, la importancia de Rousseau en la evolucién
de Kant hacia la comprensién de la vida afectiva (Gefiihl). Esta muy
patente en el Preisschrift 7 y en las Beobachtungen 8. Ya en 1762, a
los treinta y ocho afios de edad, un dia ha faltado a su ya puntual
y famoso paseo, por estar entregado a la lectura del Emile. Muchos
afios después, como es sabido, volvera a alterar su ritual para bus-
car noticias acerca de la Revolucién francesa, Kant, cada varios lus-
tros, se permite estas frivolidades.)

§ 6. La problemdtica ensefianza de la Filosofia

La maduracién personal y la de su magisterio tenian forzosamen-
te que reflejarse en su nuevo modo de encarar la Filosofia y su en-
seflanza. 8i es cierto, como suponemos, que en la grandiosa obra
que Kant nos ha legado su punto culminante lo constituye su leccion
del filosofar, debemos atender a cémo ésta sufre una inflexién defi-
nitiva a la hora de alcanzar Kant la primera cumbre de su magiste-
rio, hacia los cuarenta afios, También aqui la suerte vuelve a favore-
cernos, conservandonos un documento de enorme interés.

Preparabase Kant para iniciar su semestre de invierno de 1765/66,
a sus cuarenta y un aiios de edad, cuando se le ocurrié publicar una

15 Op, cit., ibidem.
7 11, 299.
18 Inclusive, en el estilo de la obra: II, 205-256.
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especie. de reclamo del mismo, al que titulé Noticia.geerca de la Or
ganizacién desus-Lecciones. durante. ¢l Semestre de Invierno de 1765/
66 - (Nachricht von - der -Einrichtung seiner Vorlesungen in' der Win-
terhafben;ahre#von 1765066). En este escrito, y. después de. criticar
agudamente:la. didactica universitaria, encara constructivamente el
problema al declarar que el estudiante «no debe aprender pensamien-
‘tos,«sino, a: pensar», -aunque screa’ que aprenderd. Filosofia, lo queé es
imposible, pues, ahora . debe aprender a filasofar» ®. Con ello inaugu-
ra un enfogue revolucionario .de la Filosofia, enearandﬂla como una
actmdad en;ejercicio:, .como. filosofar. La defensa de este punto. de
vista,ial .que. permanecera fiel hasta su muerte, no sélo desvela una
transcendental doctrina de Kant; .también nos descubre, en gran.me-
dida, el secreto;que.emana de todos. sus.escritos: Es que son un ejer-
cicia.riguroso de filosofar, en el eual el pensader, Kant, forzosamente
viene a nuestro encuentro y se nos hace presente, inclusive contra
su;voluntad  de - ‘permanecer. en la distancia.

Kant ya no abandonara esta actitud y doctrina ni tampaco los ar-

gumentas en que la apoya, y que estdn presentes en esta Naticia; en
la.Critica de,la,Razdn pura, y, de:nuevo, en la Ldgica editada por
Jasche, en :1800,:bajo la supervision de Kant. Pero quizd donde ha
sabido: encerrar:en la- férmula mas concisa ¢l pensamiento que. le
guia es en una frase del Nachlass., Efectivamente, en su .abra pdstu-
ma, entre los millares.de fragmentos que conservamos de Kant, so-
bre-todo- notas que iba amentonando a lo largo de los afios y al hllo :
de- su pensar; ,se Conserva una que dice .asi: «No se puede aprender
Filosofia, pero si a filosofar» («Man kann nlcht Philosophie, wohl aber
philosophieren lernen»)#.
" El estudiante viene de la ensefianza pre-universitaria habituado a
aprender cosas, a almacenar datos y doctrinas, Y en el embalamien-
to adquirido accede a la Universidad dispuesto a «aprender Filoso-
fia», Kant denuncia.la inviabilidad..del proyecto: No se puede apren-
der Filosofia. Ni; por tanto,.ensefiarla, ;En, qué razones se basa Kant
para negar tan. perentorla intransmisibilidad de la Filgsofia?

§ 7. La -distincion entre conocimientos histdricos y racionales

8i hiciéramos una lectura superficial y rapida de los textos men:
cionados de Kant,.encontrariamos una primera respuesta que, resu-
midamente, rezaria asi; No se puede ensefiar Filosofia. por alge muy

15 T1, 306,
n XVI 66, (Reflexionen zur Logik, Nr. 1652
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simple: porque la Filosofia no ha existido nunca. En efecto, leemos
en la Noticia: «Para aprender Filosofia tendria que haber antes que
nada una cualquiera. Deberia poderse mostrar un libro y decir: Ved,
aqui esti la sabiduria y el conocimiento confiable; aprended a com-
prenderlos y captarlfos, construid después sobre ellos y sed filése-
fos» 2L,

La Introduccidn a las Lecciones de Légica, ya mencionada, insiste
también en ello: «;Como se podria aprender propiamente Filosofia?
Todo pensador filésofo construye su propia obra sobre las ruinas de
otra, por decirlo asi; pero ninguna accedié a la condicion de perma-
necer duraderamente en todas sus partes. Ya por ese motivo ne se
puede aprender Filosofia, porque rno ha existide nwunca.» Pero, aten-
cién, el texto continda: «Mas supuesto que existiese una realmente,
nadie que la aprendiese podria decir de si que era un filésofo, pues
su conocimiento de ella seria Gnicamente subjetivo-histérico» 2, Es
decir, en altima instancia, la intransmisibilidad de la Filosofia no ra-
dica en la razén de facto de su inexistencia, sino en algo que atafie
a su naturaleza propia.

Ya en la Noticia distingufa Kant entre conocimientos Aistdricos,
que son los que de suyo se aprenden, y los matemdticas, que pueden
ser objeto de aprendizaje, pero que ofrecen caracteristicas opuestas
a los primeros. Esta distincién, y siempre referida a la ensefanza
o al aprendizaje de la Filosoffa, aparece igualmente en la Critica de
la Razdn pura, en el tercer capitulo de la Doctrina transcendental del
Método, aunque aqui se distinguen definitivamente los conacimientos
histdricos de los racionales, a los que pertenecen los matemdticos.
Por parecerme mas sucinta la exposicién de la Critica de tan curio-
sa distincién, paso a referirla: «Si abstraigo de todo contenido del
conocimiento, objetivamente considerado, entonces es todo conoci-
miento, subjetivamente, o histérico ¢ racional. El conocimiento his-
térico es cognitio ex datis; el racional, cognitio ex principiis» 2. El
«subjetivamente», como se deduce sin lugar a dudas del contexto,
mienta el origen o proveniencia de los conocimientos posibles que yo
pueda venir a tener. Pues bien, unos, por su propia naturaleza, tie-
nen que serme «dados», ofrecidos, bien experiencialmente o por tes-
timonio ajeno, como ya anunciaba en la Noticia®, A esos es a los
que llama histdricos. A éstos «pertenecen, aparte de la propia Histo-
ria, la Historia Natural, la Lingiiistica, el Derecho Positivo, etc.» ¥;
Por consiguiente, vy en una palabra, todo conocimiento que no en-

a 11, 307,
21X, 25.
B TIIT, 540 (A 835/6, B 863/4).
# II, 306
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gendra mi »pr0p1a razén ‘en su intimidad (tenga-o'no que ser estimu-
lada ‘desde fuera para’ “que se ponga en e_]ercmm) Es'evidenté que no
puedo saber que ‘este papel és blanco si no' 19 mcluyo en rii- expe-
riencia. Desde mi razén, nunca podria legar a avériguar que hay:pa-
pel i que éste ofrece’ las caracteristicas que de"¢l ‘descubro. Por-el
contrario, y permitiéndome de nuevo hacer uso de eJemplos propios,
que’no tomo’ de ‘Kant, otra’ cosa ocurre con verdades; como la que
expresa ‘el teorema de Pitagoras. Yo lo conozco no cuando alguien lo
formula: ante mi y-acepto y retengo su formulacién, sirio cianido yo
mlsmo pomendo en uso mi capaCIdad de ‘razonar, reahzo 10 que
(en'mi razén). Aufique muy probablemente jamas Ilegana a formu-
larme tal tebrema, de'fio haber algulen que me 10 -¢omunicara (direc-
tamente o a’través de un ‘libro), lo- que-yo Hego a'saber de él, estimu-
lado por ‘el docente lo averiguo pof mi mismo al: gjercitar mi razon.
- Al llégar A’esté punto- nos asalta una pregunta: ¢Por'qué Kant ha
elegldo la denominacién;un: tanto-ambigia, de- «histéricos» para los
conocimientos no 1ac10nales') (Ambigua, sobre todo, para nosotros;
que ‘no solemos ya pensar en lo que’ significé en Grecia igtopia). Es-
toy convenicido de que la tomé de uno de los: Manuales que frecuen-
taba, concretamente del de ‘Georg 'Friedrich Meier, Auszug aus der
Vemunfrlehre (Resumen de.la Doctrina de la Razon); publicado -en
Hallé'en 1752 En ‘'su paragrafo 18 decia’ Meier: «Todo conocimiento,
en: tantolque -no -es-racional, es Hamado conociniiento comiin o his-
torico” (qogmno ‘vulgaris, historica). Todas las-cosas pueden serco-
nocidas* histéricameénte; aun cuando se conozcan'sus fundamentos;
mientras no’ se entienda con evidericia la conexién de las: secuencias
con sus--fiindamentos; se poseera tan s6lo un conocimiento histé-
rico# %, 7 :
- Estamos-ahora en cond1c10nes de comprender, adecuadamente, 10
que nosdecfa’ Kaht -en la Introduccién a la Ldgica; al afirmar-que,
hasta'€éhi- el ‘caso’ de que: existiese una- Filosofia, «nadie que la apren-
diese’ podria‘decir-de-si' que era un filosofo, pues su conocimiento’de
ella -sérfd uilicaménte subjetivo-histéricos . Por ello escribia en la
Criticd, dESpiiés“&é"diStinguir entre los conocimientos histéricos y los
racmnales,‘?que «el ‘que-haya aprevidido propiamente un sistema de
Filosofia} por ejemplo,-el wolfiano, aunque tuviera en su cabeza to-
dos los: principios,-explicaciones y demostraciones, junto con:la- divi-
si6n de "todo™el edificio doctrinal, y lo tuviera todo en la -punta’ de

B Ibidem.
. 26 En Materialien zu Kants 'Kritik der Urteilskraff’, ed por Jens Kulenkampff,
Fraz?kf)%rt am Main, Suhrkamp, 1974; p. 36.
IX, 25.
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los dedos, no poseerfa de la Filosofia wolfiana mas que plenos cono-
cimientos histdricos; y sabe y juzga solo lo que le ha sido dado. Si se
le discute una definicién no sabe de dénde extraer otra. Se ha for-
mado segin una razon ajena; pero la facultad imitadora no es la
creativa, esto es, el conocimiento no surgié en él de la razén, y aun-
que objetivamente en verdad fuese un conocimiento racional, subjeti-
vamente es meramente histérico» 2

Para Kant hay sélo dos clases de conocimientos racionales (por
su origen, claro esta): los matematicos y los filoséficos. Mas a pesar
de lo dicho, los matematicos pueden adquirirse mediante el apren-
dizaje, pues «las demostraciones son aqui tan evidentes que cual-
quiera puede convencerse de ellas»®. O lo que es lo mismo, el ra-
zonar matemdticamente se pone ficilmente en marcha, con sélo es-
timular al aprendiz, mostrandole los axiomas, las definiciones, etcé-
tera, en que se basa la doctrina. De ahi que pueda concluir Kant: -
«S6lo se pueden aprender, de entre todas las ciencias de la razdn {a
priori}, las Matemaéticas; jamés la Filosofia (como no sea histérica-
mente); a lo sumo, por lo que a la razén respecta, sélo se puede
aprender a filosofar» 3.

¢Podremos, entonces, concluir que la peculiarisima intransmisibi-
lidad de la Filosofia se debe solo a que es mas dificil razonar filosé-
fica que matemditicamente? Sin duda alguna. Pero Kant no atribuye
esa dificultad, como podria suponerse, al hecho de que la Filosofia
no haya conseguido un cuerpo doctrinal estable como la Matemati-
ca, o a que requiera un especial «talento». Es que el razonar filoso-
fico, como pasaremos a ver, requiere una peculiar actitud, que com-
promete —podriamos decir— al ser del hombre, y que éste sélo pone
en ejercicio cuando ha adquirido lo que Kant llama un «caracter».

§ 8. La dimensidn personal del pensar filosdfico

Recapacitemos arin en lo que vamos averiguando acerca de lo que
Kant entiende por «filosofar», para no quedarnos en la mera dimen-
sién negativa del «no se puede aprender Filosofia, pero si a filosofar».

Como acabamos de ver, una buena parte del acervo cognoscitivo
que poseemos nos viene «desde fuera», bien sea porque nos es ofre-
cido, dado, mediante la experiencia, o porque nos es comunicado por
alguien. En ambos casos, y aunque yo tenga que elaborar, entender
y almacenar en mi memoria lo que me es ofrecido, o sea, aunque yo

2 III, 540/41 (A 836, B 864).
3 Nachrtchr 11, 307.
» Krv., III, 541}'42 (A 837, B 865).
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tenga que.colaborar activamente en la adquisicién de los.conocimien-
tos ‘de tal tipo, éstos no-surgen de mi ni se engendran a partir unica-
mente del uso de mi razén. Por su propia naturaleza se constituyen
con elementos- fordneos a mi mente y no son deducibles ni creables
por ella. Otra cosa muy distinta ocurre con los conocimientos. filosé-
ficos,-que implican un pensar que no puede llevar a efecto otro por
mi: Tengo que ser yo quien los piense; lo que supone mucho. mas
que comprender lo que alguien.me transmita. Sélo un pensamiento
creado, por mi (o lo que equivale a lo mismo, recreado en mi) puede
aspirar-a ser filoséfico. Mientras siga estando pensado por otro,. por
bien que yo «lo haya captado y conservado, esto es, aprendido», no
paso de tener «la reproduccién en yeso de un hombre vivos», segun la
expresiva metafora de Kant 3.

Con,ello comienza Kant a tocar el nervio del problema El apren-
diz de filésofo no puede pensar. desde otro; tiene. que hacerlo por si
mismo. Y..su actividad le es tan propia y personal que no se la puede
transmitir.. Tiene que ser él.quien comience a pensar. Dicho con otras
palabras, Kant niega la transmisibilidad de la Filosofia, porque saber
dé ella es una cuestién personalisima, de cada cual. El maestro no
puede intervenir eficazmente en la produccién de-algo tan propio y.
personal.-A lo més podré servir de ejemplo, estimular, fomentar . ..
el que cada uno piense por si mismo, que es Justamente lo opuesto
a pensar desde, otro. | .

Qigamos a Kant: «El.verdadero filésofo, en tanto que piensa por
si mismo .(als Selbstdenker), tiene que hacer un uso libre y asumien-
te de su razén, y no uno servilmente imitativo» 2, Hemos .dado con
la clave.del problema: el filosofar es un pensar libre: Pensar-es un
asunto de la.libertad. |

§ 9. La hazana del pensar

...En 1784, en aquel breve pero sustancioso articulo que se titula
Beantwortung {der Frage: Was ist Aufklirung? (Respuesta a-la Pre-
gunta: ;Qué es. Ilustracién?), Kant.intenta describir el fenémeno de
la «ilustracién», Le he llamado fenémeno y -lo he escrito con' mi-
nuscula, porque en época de Kant, y aun durante unos decenios, na-
die toma este término como la denominacion.de una fase o-periodo
del siglo xvii1,.como hoy hacemos. Para Kant y sus contemporaneos,
la «ilustracién».es.un acontecimiento de la mente humana. Kant llega

3 171, 541 (A 836, B 364).
2 IX, 26.
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a precisar, justamente en este escrito, que la «ilustracién» expresa
mas un estado evolutivo que una adquisicién: «;Vivimos ahora en
una época ilustrada? La respuesta es: No, sino en una época de ilus-
tracidn» 33,

Se han hecho famosas las palabras con que comienza el citado
escrito, y que ahora nos interesa recordar: «Ilustracion es la salida
del hombre de su imputable minoria de edad. Minoria de edad es la
incapacidad de servirse uno de su entendimiento sin la guia de otro.
Esta minoria de edad es culpable cuando la causa de la misma no
radica en falta de entendimiento, sino de decisién y valor para ser-
virse de ella sin la guia de otro» *. O sea, la emancipacién implica
resolucion y valentia.

El tomar uno las riendas de la propia razén, es decir, el dejar
de ser parasito y satélite de lo que los otros piensan, por tanto, el
ser protagonista cada uno de sus propias facultades, implica una
hazafia ética. «Sapere aude!s, nos [anza a la cara Kant: «jAtrévete
a saber!» Porque los enemigos de la emancipacién son la pereza y
la cobardia (Faulheit und Feigheit). «iEs tan cémodo —nos dice iré-
nicamente— ser menor de edad!»

jCuriosa implicacién entre el pensar y el orden ético! Ser capaz
de tomar decisiones valientemente es condicién constitutiva del uso
de la razén. No se piensa, por cobardia, ‘por falta de caracter, por
comodismo. Es muy «cémodo» ser conducido por otro, contimia
Kant: «Si poseo un libro, que tiene entendimiento por mi; un direc-
tor espiritual, que tiene conciencia por mi; un médico, que juzga
en mi lugar de la dieta, etc., no necesito ya incomodarme» ¥. Sf, ser
protagonista cada uno de su propia vida es incémodo. Y mas aim
que eso: se lo tiene por «sehr gefihriich», por muy peligroso. De ahi
que, segun Kant, una gran parte de la Humanidad se instale en la
minoria de edad.

Pensar por si mismo parece, pues, a la mayoria tarea altamente
peligrosa. Y sin embargo, para conducirnos en la realidad sdlo tene-
mos un recurso posible: Echar mano de toda nuesira audacia, de
todo nuestro valor, abandonar la pereza y el comodismo y emplear
nuestra propia razén. A eso serd a lo que Kant llamari «orientarse
en el pensamiento», dos afios después, en su escrito, no menos famo-
so: Was heisst: Sich im Denken orientiren? (1786). «Orientarse en
el pensamiento —nos dice alli— significa... determinarse por los
principios subjetivos de la razén, ante la insuficiencia de los obje-

2 YII, 40.
M YIII, 35.
B Ibidem.
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tivos» ¥, ;Qué. quiere .decir con ello? La Filosofia tradicional reco-
nocia.que- filosofar —y, por tanto, pensar— es encarar los: princi-
pios :de la razén:: Pero entendia que ésta, la razén, era la. objetiva,
la constitutiva de las cosas, que con dificultad descubrimos y :que,
por. tanto,.es problematica guia. Kant cree que. resulta: mas- seguro
y hacedero (ademas, inevitable, desde su punto de vista) servirse
de algo. que:tenemos mas a la mano, en.nosotros mismos: la razén
subjetiva, o sea, la del sujeto, la de cada uno de nosotros. Mas: ésta,
no por descubrirla.en mi se reduce a algo particular, variable de hom-
bre a hombre. Para Kant la razdén es de suyo universal; «Los conoci-
mientos ‘racionales, que son objetivos..., sélo pueden llevar tam-
bién ese nombre de subjetivos cuando han sido extraidos de las fuen-
tes universales de la razdén», nos dice dentro del texto de la Critica
de la+Razén pura, que hasta ahora tanto hemos usado . Por eso
para é€l,-dejarse determinar por la propia razén (orientarse en el pen-
samiento), es dejarse conducir por las leyes inalterables y universa-
les de la Razén. - :

~Pero ya deciamos que proporcionarse un caricier, o sea, comen-
zar a andar por si mismo, implica una ruptura. Por el pronto, no
hay conducta ética sin la suplantaciéon de las maximas particulari-
zantes _por leyes universalizables. Esto, piensa Kant, no puede pro-
ducirse. por una lenta evolucién, «por una reforma paulatina, mien-
tras permanezca turbia la fundamentacién de las maximas; sino que
tiene. que ser provocado por una revolucion (Revolution) en el modo
de pensar (Gesinnung) del hombre», como afirma en Die Religion
innerhalb - der. Grenzen der blossen Vernunft (1793)%. «Educacién,
ejemplos, ensefianza» no pueden provocar poco a poco (nach und
nach) este .cambio radical; éste tiene que producirse:«mediante una
explosioén (Explosion)», dice en la Anthropologie . ‘S6lo, pues, una
convulsién de actitudes, habitos y opiniones puede. dar inicio a la
emancipacion, es decir, a que cada uno haga uso por si mismo de
- su razén, a..qque sea protagonista de su vida. Esta exigencia, llevada
a sus masrradicales consecuencias y fundada en-la esencia de la li-
bertad; ser4 lo que -definird al posterior Idealismo alemén, que aquf
se inicia. Pero no es el momento de detenernos en este: punto,

% VIII, 136.
5 I, 541, -
- B VIII, 145, .-
¥°VIII, 36.
% Volveremos sobre ello al final del § 10 (véase nota 48).
4 VII, 293,
2 VII, 294.
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En Die Religion, insistiendo en su descubrimiento, nos dice Kant:
«La formacién moral del hombre tiene que partir no de la mejora
de las costumbres, sino de una convulsién en el modo de pensar
(Umwandlung der Denkungsart) y de la constitucién de un caric-
ters ¥, Kant llega a describir tal revolucién con las caracteristicas
de una conversio religiosa: «Sélo se puede devenir un hombre nuevo
mediante un modo de renacer (durch eine Art Wiedergeburt), por
una nueva creacién (Ev. Joh. III, 5; comparese con I. Mos. I, 2)» %,

No es de extrafiar que si el ponerse a pemsar por sf{ mismo im-
plica tal esfuerzo, tan invulgar revolucién interior, «deben ser pocos
los que lo han intentado antes de los treinta afios, y menos atn los
que lo han conseguido firmemente antes de los cuarentas, segun reza
la conocida frase de Kant en la Anthropologie ¥.

‘En 1784, cinco afios antes de la revolucién francesa, Kant decla-
raba en Was ist Aufklirung?, que no puede confundirse tal convul-
sién personal con un acontecimiento politico: «Mediante una revo-
lucién (entiéndase politica) se producira quiza el hundimiento de un
despotismo personal y de la opresién codiciosa o dominadora, pero
nunca una verdadera reforma en el modo de pensar; nuevos prejui-
cios serviran, como los antiguos, para la conduccién de la gran masa
acéfala (des gedankenlosen grossen Haufens)» ®. La tnica, la auténti-
ca revolucién, es la de la hazafia del pensar.

§ 11. La gran leccion de Kant

«No se puede aprender Filosoffa, pero si a filosofar», nos dice
Kant, como hemos repetido. Pero a este «aprender» no corresponde
paralelamente un «ensefiar», en el sentido mas banal del término.
Habriamos deformado el pensamiento de Kant si creyéramos que es
«ensefiable» el filosofar, pues éste implica una radical actividad in-
dependiente, Pero también, en menor o mayor grado, todo «apren-
der» supone la activa participacion del discente. Lo que ocurre es
que el ejercicio del conocer y del razonar in genere (por ejemplo, en
las Matematicas) sélo implica el esfuerzo de poner en uso determi-
nadas capacidades (facultades) del sujeto., Mientras que el filosofar
{0 el pensar sensu stricto) requiere que sea el sujeto mismo el que
se convierta en <facultad», por decirlo as{. En esta operacién radical
y personalisima, de rasgos practicos, el «si mismo» o la actividad

4 VI, 48.
“ VI, 47.
o VII, 294.
® VIII, 36.
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que pasa 'a la'accién es descrita por'Kant como” razémr: «Persar por
st mismo significa: buscar-la pledra de togue supreia de la‘verdad
en si mismo-(esto es, en la propia razém —in_seier ieigenen Ver-
punft)s, afirma Kant -en Was heisst: Sich - im Deriken orientiren?™®.
Lo que ‘no implica, -como sabemos, que en esa’apelacién-a la jinti-
midad singular y propia de cada uno se esté suponwndo la’ multipli-
cacién y dispersion de la razdn; séle el que habita, Vive y se ejerdita
in interiore homine, como la verdad, segun 'S; Agustin.

Segiin esto, .quien :auténticamente consiga filosofar, y noe se con-
tente con indicarnos el wesultado de sm periose buscar, nes ‘mostra-
T4, aun sin proponérsele, su desnuda -intimidad de ‘algim medo; su
modo “de ser hombre De :ahi la fextrana p;resencra “de Kant en sus
€sCritos, que sena.labamos @l comienzo. iPorque pemsar —y no Tmera-
mente ‘intentar aéioctnnaru €8 mamfestar 'a woces lo mas I'eC(lIldltO
de 'si, pregonarlo .- \ofrecerlo COMO ﬁad:tva '

' ’Y esta ofenta .. €8 an :e:nsemar,, =e51 .m_nnco posfble !Besde 'la No-
ticia,'y sm caer en cantra&mcmn con&g@ Imsmo nos 'propone «*EI
‘métonio propm Ele :mstruccaon em Tﬂosaﬁla €5 rzel‘mfr.co (zeteti ch) co-
'm@ let lla.maron algunos anmguos (ede Z'm:ez.u) es «dedir, mqmsmva» _
Porque si oo se puede ensefiar a nad.le en el sent 1do cornenete del
término, a pensar {(como [no s puede ensenar a =sar ‘]nom"bre) si se
puede preparar de modo indirecte e que €l acuntecu:mento qule cada
uno debe realizar por si, se produzca. En la Noticia hasta Hepé a
pormenorizar detalles de una embrionaria. didéctica filosdfica. Pero
en el fondo ésta s6lo consiste en hacer presencia del pensar. Kant,
que :se adjudicéd una especial. tarea inquisitorial, la.crifica, wino, sin
proponérselo, ;a ©oupar an pmmleg:rado mag:starm, para €l .que, ads-
mas, poseia las. dotes excepcionales-de una . smcer.u?lad md.xca.l ¥ d.e
una-autoexigencia sin: limites. ... - -

-+ El:sabia gue €l filosofo ui; pmede ‘ni- debe abdlcar del magfbstmo
que, por otra pante, fue espemhsma woecacién -suya. Lo que-ocurre
es que:tal magisterio, el.supremo para £l dentro. del -orden .humano,
sélo puede ser. ejercido en la prosecucion de un- ideal. Como escribe
en la Critica de la Razon pura, «el matematico, el naturalista, el 16-
gico» no pasan de ser, «artistas de la razém (Vernunftkiinstler). Pero
hay un maestro .como ideal, que los pone.en.conexidn, que los atili-
za como herramientas para fomentar los fines .esenciales de la razén.
Soélo a éste debemos Namar FildsofesS.

‘9 VIII, 146, nota.
51 IIL 542]43
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Muchas son las doctrinas, los atisbos y sugerencias que emanan
de la obra de Kant. Pero sobre todo ello flota impalpable el pensap
de Kant; es pensar que implica al hombre. Se puede discutir una doc-
trina, no un hombre. )

Hay hombres que se han atrevide a pensar.. Immanue] Kant se
ha arriesgado a ello. Y en eso radica la mejor de las lecciones que
nos lega.
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