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Resumen

Analisis de la propuesta de salvacion de los 6rficos, basada en la necesidad del predominio de la
justicia en la vida humana y de la existencia de una compensacién ultramundana que cortija las
injusticias del mundo. Se analiza el mito sobre el que se funda y sus presupuestos ideoldgicos.
Frente a la propuesta 6rfica, segin la cual los requisitos para la salvacién eran puramente rituales
y la visién de la beatitud en el Més Alld consistia en un banquete de justos, Platén construirfa un

nuevo esquema basado en la pureza moral y filosofica.
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Abstract

The paper deals with the Orphic proposal of salvation, based in the necessity of
predominance of justice in human life and in the existence of an ultramundane compensation
in order to correct the injustices of the world. The myth and the ideological assumptions

on which this proposal is based are revised. In face of the Orphic proposal, according to
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which the requirements for salvation were merely rituals and the image of blessedness in the
Otherworld consisted in a banquet of righteous, Plato built a new pattern based on moral

and philosophical purity.

Keywords
Salvation | Orphism | Greek Religion | Plato

Orfismo y salvacion

En la Antigliedad griega, a diferencia de la tradicion homérica que postulaba
un destino igualitario para las tenues imagenes de los vivos que marchaban al Hades
a la muerte de estos, un movimiento religioso cuyas bases doctrinales se atribufan
a Orfeo hizo una propuesta de salvacion, segtin la cual determinados seres podian
conseguir un destino diferente en el Allende a través del conocimiento de unos textos
y la practica de determinados ritos. En las lineas que siguen se examinan diversos
aspectos de esta propuesta: por qué se atribuye a Orfeo, un ser mitico, cuales fueron
sus cimientos ideolégicos y miticos y las creencias que se asocian a la doctrina
principal: una antropologfa dualista, la inmortalidad y transmigraciéon de las almas,
el principio de compensacién y la necesidad de pureza. Asimismo se vera en qué
medida comienza por ser una propuesta basada casi exclusivamente en el ritual, qué

destino se preveia para los elegidos, y la forma en que Platén modula este modelo.

Ta Orphika y Orfeo

Entre los siglos VI a. C. y VI d. C. se hallan indicios, distribuidos de forma

irregular por la ozkoumene griega, de la presencia de seguidores de un movimiento
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religioso al que llamamos Orfismo, porque sus adeptos lefan textos y participaban
en ritos que la tradicion atribufa a Orfeo y que se caracterizaban por rasgos que
los diferenciaban de los de la religién de la polis, en especial, estar centrados en la
escatologia y la soteriologia.!

“Orfismo” es un término moderno, que sustituye a designaciones menos
especificas, usadas en la Antigiiedad, del tipo #e fou Orpheos o hoi amphi Orphea,
o el adjetivo neutro sustantivado, za Orphika, que se limitaban a marcar como
“relacionados con Orfeo” una serie de mitos, textos y ritos. Orfeo es un personaje
mitico bien conocido: se contaba que era un cantor tracio, hijo de una Musa y
dotado de capacidades musicales sobrehumanas, capaz de conmover a cualquiera
de los seres naturales, que habia participado en la expedicion de los Argonautas y
viajado al Mas Alla a rescatar a su esposa muerta. Allf, tras emocionar a los dioses
infernales con su canto, logr6 que le permitieran llevarsela con la condicién de no
volverse a mirarla hasta que no llegaran al mundo de los vivos, pero no pudo evitar
hacerlo y la perdié definitivamente. Luego se le fueron atribuyendo al personaje una
larga serie de facultades o capacidades nuevas, como la autoria de textos literarios

o la fundacién de ritos, hasta constituir un entramado mitico muy complejo.

¢Por qué la atribuciéon a Orfeo?

Dado que Orfeo es un personaje mitico, no podemos creer que compusiera
poemas o fundara ritos, pero en la Antigiiedad, no solo sus rasgos miticos no
fueron motivo para descartarlo como autor posible de tales realidades, sino que
por el contratio, fueron sus mejores credenciales. Por un lado, una serie de poetas
desde la época arcaica hasta la imperial, fueron componiendo bajo su nombre
diversos poemas que configuraron una tradicion religiosa alternativa a la de Homero
y Hesfodo, tradicién que compartia creencias con los pitagdricos, con la religiosidad
eleusinia y con el dionisismo, y que sostenia algunos puntos de vista sobre la

divinidad similares a los que enunciaban poetas del arcaismo maduro, como Esquilo

1 Sobre Orfeo y el orfismo, cf. Bernabé et Casadesus 2008 y una posicion muy diferente en Edmonds 2013.
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o Pindaro. Por otro lado, una serie de sacerdotes itinerantes que seguian las doctrinas
contenidas en tales escritos (distintas, aunque no necesariamente contrarias de las
de la religién de la polis) las plasmaron en ritos que también atribuyeron a Orfeo y
que difundieron por diversos ambitos de Grecia.

Una de las razones por las que los creadores de estas doctrinas prefirieron
permanecer en el anonimato y exponerlas en poemas que atribuyeron a Orfeo
debi6 ser el hecho de que en la Antigiiedad griega se vefan con desconfianza las
innovaciones en materia de religiéon y de usos sociales, por lo que consideraron
preferible convertir a un poeta hijo de una diosa, supuestamente muy antiguo,
y que tras haber visto cuanto ocurria en el Mas Alld habia vuelto a la tierra para
contarlo, en la voz mas autorizada para referirse a lo que ocurtia en el Mas Alla.
Bajo el prestigioso manto de la autorfa de Orfeo se configuré un género literario
que comportaba caractetisticas de contenido, teoantropogoénico, dirigido a la
soteriologia. Como sefiala Bianchi,” hay un principio de construccién, una idea
madre, una visién de la existencia, que delimitan la experiencia 6rfica de la que son
base, de forma que el orfismo no es solo un estilo o una tradicién poética, sino mas
bien un complejo solidario de forma y contenido, una ideologfa y una concepcion:
una especie de “religion del libro”. Por otra parte, las practicas rituales, igualmente
prestigiadas por la atribucién a Otfeo, estaban encaminadas a satisfacer necesidades
personales como la liberacion de la angustia o del miedo a la muerte, prometiéndole
a los fieles una situacién de privilegio en el Mas All4, a través de la celebracion de

determinados ritos.

La Justicia como fundamento religioso de la doctrina 6rfica

La nueva forma de entender la religiéon que exponen los escritos otficos se
basa en una serie de principios motrices. El mds determinante es posiblemente la
necesidad de la observancia y del cumplimiento de la justicia, que respondetia a la

frustracién producida por la experiencia vital de que personas notoriamente injustas

2 Bianchi 1974, 130.
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no sufren el menor castigo por ello y en cambio, personas evidentemente justas
pueden no recibir por ello el minimo reconocimiento. Tal experiencia parece que
condujo al deseo, primero, y al postulado, después, de que la satisfaccién de la justicia,
se producirfa en otro lugar o en otro momento. Una solucién més arcaica, que refleja
Platén, habia postulado que el castigo de las injusticias, si no recafa sobre el culpable,
lo harfa en los descendientes: “pero en el Hades expiaremos la culpa de los delitos que
hemos cometido en esta vida y, si no nosotros, al menos los hijos de nuestros hijos”. ’
Como alternativa, se elaboré una segunda propuesta basada en que la
satisfaccion de la justicia no se consuma en la estirpe, sino en el individuo, en la idea
de que su culpa perdura en el transito de su alma al Mas Alla, y puede ser expiada,
bien por castigos en el Hades, bien a través de la transmigracion de su alma, como
veremos mds delante. Tal propuesta es la compartida por el orfismo.* Por ello, en
diversas cosmogonias atribuidas a Orfeo la Justicia (Dike), aparece divinizada y
preside el nuevo orden del mundo organizado por Zeus, tras el mundo que habfan
configurado sus ancestros Urano y Crono, basado en la injusticia y el desorden.”
Un pasaje de un discurso atribuido a Deméstenes documenta una referencia

a este papel central de Justicia entre los 6rficos:

Es necesario que cada uno, con la conviccion de que lo estd mirando la inexorable y
veneranda Justicia (de quien Orfeo, que nos mostré las mas sagradas iniciaciones, afirma que,
sentada junto al trono de Zeus, inspecciona cuanto los hombres hacen), vote guardindose y

asegurandose de que no la averglienza.®

El texto es interesante porque evidencia que este aspecto de la teogonia
o6trfica era muy conocido en la Atenas de la época, ya que al litigante le parece util
esgrimir este argumento para influir en la decisién de los jurados (atenienses del
pueblo 1lano) y ello solo puede explicarse si estaba convencido de que entre ellos

habfa un nimero significativo de personas que compartian creencias 6rficas.

PL R. 366a: aAAé yoip 2v "Ardou Stxqv Schoopey Gv dv av06de aduriswpey, 7 adtol A maides Taldwy.

Sobre Justicia en el orfismo, cf. Jiménez San Cristébal 2005; Bernabé 2011, 189-204.

Ya Hesiodo (Op. 251) la presenta como una hija de Zeus, que se sienta a su lado y se queja cuando es
maltratada, para que su padre castigue al pecador.

6 D.25.11 (= Bernabé 2004-2005 fr. 33, citada a partir de aqui OF seguido del nimero de fragmento): xal thv
dmapaitTov %ol cepuviy Aleny, v 6 tée dytwtdtas Ruiv Teketog yortadelboc "Opoebs mapt tov 1ol Atdg Opdvov oyat
ralnpévy mivta o T6v avlpdmey dpopdy, e abtov Exactov vopisavta fAémety olitw Ynoileslon, puiattépmevoy xai
TPOOPWUEVOY (1) %arTanay Dvan TaldTy.

(S BF SOt}
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El mito central del orfismo

La doctrina 6rfica se fundamentaba en un mito sobre el origen de los seres
humanos, algo excepcional en el mundo griego, donde apenas hay otros mitos
sobre este tema.” Este mito, cuya existencia en la Antigliedad se ha puesto en duda
repetidas veces, peto con argumentos poco consistentes,® puede reconstruirse a
partir de varios textos que aluden a alguno de sus episodios o a aspectos concretos,
del modo siguiente:

Zeus habfia recibido el trono divino de su padre, Crono, al cabo de una
serie de transmisiones del poder en la que no habfan faltado episodios violentos.
El abuelo de Zeus, Urano (el Cielo), no dejaba nacer a sus hijos, para mantener
su reinado, pero fue castrado por Crono, su hijo y padre de Zeus, con ayuda de la
esposa de Urano, Gea (la Tierra). El propio Crono, con el mismo propésito de no
ser destronado, engullia a sus descendientes a medida que iban naciendo, pero su
pareja, Rea, oculté a uno de ellos, Zeus, en una cueva y le dio a su esposo una roca
envuelta en pafiales para que la tragase. Hasta aqui, el mito érfico coincide punto
por punto con la narracién de Hesiodo en la Teggonia.

Sin embargo, se aparta del modelo hesiédico en la continuacién, segin la cual
cuando Zeus tomo el poder sobre los dioses, cometi6 incesto con su madre, Rea,
identificada con Deméter, y tuvo como hija a Perséfone. Se uni6 luego también a
su hija y como resultado de esta unién nacié Dioniso, que era, por tanto, producto
de un doble incesto y resultaba ser a la vez su hijo, su nieto y su hermanastro. Tal
distorsion de las generaciones evitaba el orden sucesorio normal y convertia a
Dioniso en una especie de alfer ego de Zeus.

Zeus decidié entonces transmitirle el cetro a Dioniso cuando atn era solo
un nifio. Sin embargo, Hera, la esposa de Zeus, que no vefa con buenos ojos a un
hijo nacido de otra diosa, aprovecho la envidia de los Titanes, por la dignidad regia
concedida a Dioniso, para instigarlos a que atacaran al nifio. Los Titanes, hermanos
de Crono, pertenecian a la generacién primigenia de dioses que habian sido privados

del poder y no acababan de resignarse con su suerte. Estos mataron al dios nifio,

7  Bernabé et Pérez de Tudela 2011.
8  Cf. Bernabé 2011, 145-54, con estado de cuestion; Graf et Johnston 2015, 99-139. En contra, Edmonds 1999.
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lo desmembraron, lo cocinaron y lo devoraron.
Irritado por la accién criminal de los Titanes, Zeus, los fulminé con el rayo.
De la mezcla del fuego del rayo, de las cenizas y la sangre de los Titanes con la tierra

en que cayeron, surgieron los seres humanos.

II

Puntos doctrinales asociados a las creencias basicas
y al mito central

De este esquema mitico se deriva una serie de creencias asociadas que
configuran la visién del mundo 6rfico y constituyen las bases de su soteriologfa.

Expresadas de forma sucinta, serfan las siguientes.

Cuerpo y alma. Una antropologia dualista

El ser humano es dual y lo es desde dos puntos de vista. En primer lugar,
porque esta compuesto de un cuerpo mortal y de un alma inmortal y divina, que
tiende a reintegrarse a su origen, a volver a ser dios. En segundo lugar, porque
contiene en si una parte positiva, la que procede de Dioniso, y otra negativa, la
naturaleza titanica, esto es la que viene de la soberbia de sus antecesores, los Titanes,
que también eran dioses. Para los 6tficos, el alma de los hombres, antes del propio
origen de la especie, fue contaminada por el crimen de los Titanes, un crimen que
debia ser expiado. En la base de la dualidad moral del ser humano hay, pues, un
pecado antecedente,” (volado, llamada de nota) que explica la existencia del mal
en el mundo. Cada alma solo podia recuperar su condicién original, tras expiar las

consecuencias del violento acto titanico que la privé de ella.

9 El término es acufiado por Bianchi 1966.
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Inmortalidad del alma y transmigracion

La propuesta de inmortalidad del alma era muy anémala dentro del ambito
griego, donde la idea dominante era la que hallamos enunciada en Homero, segun
la cual el alma es como una sombra tras la muerte, que es encerrada en el Hades
sin posibilidad ninguna de supervivencia ni de retorno a la tierra. En cambio, la
necesidad de expiacién post mortem postulada por los orficos, requerfa reivindicar
su existencia postetior a la muerte del cuerpo.

De acuerdo con esta creencia, el alma inmortal podria, o bien ir al Mas Alla
y recibir allf premios y castigos, o bien transmigrar a otra persona a la muerte de la
anterior y ser asi castigada, por la necesidad de repetir su situacion de estar sepultada
en otros cuerpos humanos, o incluso ambas cosas.

La idea de la metempsicosis' o transmigracion del alma desde el otro mundo
a este y de un cuerpo a otro, surge en ambitos érficos y pitagdricos como corolario
del postulado de la inmortalidad del alma. Para los pitagéricos, la transmigracién
de las almas era un simple mecanismo de funcionamiento normal del mundo, del
que no se preveia un final. En cambio, los érficos la consideran el castigo por
una culpa, tras el que se espera una liberacién final de cada alma." Tal liberacién
del alma del peso de su parte criminal debe hacerse durante un largo espacio de
tiempo, consecuente con la magnitud del crimen cometido, de modo que el castigo
y la purificaciéon exceden el lapso de tiempo de una sola vida. En consecuencia,
el ingreso del alma en un cuerpo, la expiacion y la liberacion a la muerte de este,
se repite varias veces, en un proceso muy largo, en el que el alma es alojada
sucesivamente en cuerpos que son para ella como una carcel o un sepulcro. Platon

lo enuncia de forma clara:

En efecto algunos afirman que este [el cuerpo, somal es sepultura (semza) del alma,
como si esta estuviera sepultada en su situacion actual y, por otra parte, que, como el alma
manifiesta lo que manifiesta a través de él, también en este sentido se le llama correctamente
“signo” (sema). Sin embargo, me parece que Orfeo y los suyos le pusieron este nombre
sobre todo porque el alma, que paga el castigo por lo que debe pagatlo, lo tiene como un

recinto, a semejanza de una prisiéon, donde puede verse sana y salva; que, en consecuencia, es

10 Cf. Casadio 1991; Bernabé, Kahle et Santamaria 2011.
11 Casadesis 2011; Bernabé 2016b.
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“salvamento” (soma) del alma, como su propio nombre indica, hasta que expie lo que debe,

y que no hace falta cambiatle ni una letra.'?

En su busqueda de la etimologia de soma ‘cuerpo’, Platén se remite a un
eslogan orfico que juega con la semejanza de soma con sema ‘sepultura’ y se hace
eco de otra explicacion alternativa, que debe remontarse a otros 6rficos mas cultos,
intérpretes de los textos antiguos, que se refetfa a otro valor de sewza en griego, el
de ‘signo’. El propio Platén propone como explicacién mejor (y mas acorde con
el pensamiento 6rfico) que soma es el nombre de accién correspondiente al verbo
‘salvar’ s0z0, y que significaba ‘salvacién’. Se supone que lo que el alma debe pagar
es la culpa originaria de los Titanes.

Esta misma manera de pensar se refleja en una pequefia lamina de hueso
6tfica, del siglo V a. C,, hallada en Olbia, la colonia de Mileto, situada en la
desembocadura del Dniéper: “Vida-muerte-vida | verdad | Dio(niso), 6tficos”."”

La lamina hace referencia a una secuencia: “vida” (la que lleva el alma antes
de ser encerrada en un cuerpo) / “muerte” (la que expetimenta metaféricamente
al ser enterrada en la “sepultura” del cuerpo, como en el pasaje platonico) / “vida”
(la que recupera el alma al liberarse del cuerpo). Tal creencia es concebida como
una verdad y se fundamenta en dos pilares: el culto de Dioniso y la pertenencia del

usuario a un grupo de personas que se denominan a si mismas seguidores de Orfeo.

Compensacion

Engarza asi esta idea de transmigracién con la ya citada necesidad del
restablecimiento de la justicia y se relaciona con la idea de compensacion, en forma
de premios y castigos. La idea de “compensacién”, “lo que se da a cambio de” se
expresa en los textos Otficos por medio de los términos amoibe o antamoibe,'* términos

a los que hemos de afiadir pozne,” que inicialmente significaba “compensacién por

12 Pl Cra. 400c (OF 430). Cf. Bernabé 2011, 115-42.
13 OF 863, cf. West 1982; Zhmud 1992; Bernabé 2008.
14 Respectivamente, en OF 717.124 y 492.4.

15 OF 489.4, 490.4, 578 col. 1.4. Cf. Santamaria 2005.
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delitos de sangre”, y parece haber sido adoptado por el orfismo primero para hacer
referencia al castigo que deben pagar los seres humanos para expiar la muerte de
Dioniso a manos de los Titanes, sus antepasados. Asf aparece en un texto de Pindaro,

transmitido por Platén como testimonio de la teotfa de la transmigracién de las almas:

Las almas de aquellos a quienes acepta

la compensacién por su antiguo pesar,

las devuelve Perséfone al noveno afio al sol de arriba;

de cllas rebrotan nobles reyes,

varones impetuosos por su fuerza y excelsos por su sabidurfa.
Y hasta el final de los tiempos son llamados

por los hombres héroes inmaculados.'¢

El “antiguo pesar” infligido a Perséfone no puede ser otro que la muerte de
su hijo Dioniso a manos de los Titanes, antepasados de los hombres. El texto de
Pindaro anuncia que, una vez cumplido el castigo, espera a las almas una ultima
reencarnacion en seres humanos privilegiados, tras la cual se convertirfan en héroes.

En una laminilla 6rfica se habla de “compensacion” (antamoibe)'” y en un
papiro 6tfico de Bolonia'® en que se desctiben los premios y castigos de las diversas
almas en el Mas Alla se menciona, como hija de Justicia, a Retribucion (Amoibe)
personificada, que denuncia en el Mds Alld los pecados de cada uno para que se

les dé el pago que merece.

Pureza

Otro importante concepto de la doctrina 6rfica, asociado al de justicia es
el de pureza. La parte titanica y la dionisfaca afectan por igual a nuestro cuerpo y
a nuestra alma, de forma que los procedimientos para liberarse de las adherencias

malvadas de la parte titdnica atafien, por un lado, al cuerpo, en cuanto que existen

16 Pi. fr. 133 Machler, cf. Cannata Fera 1990, fr. 65, (OF 443), transmitido por PL Men. 81a (OF 424). ol 8¢ ®epoepéva
motva mohouod wévBeog | SéEeron, d¢ tov DmepBey dtov xefvev vty et | avdidol Yuyde mhw, dx v PactiFies dyavol |
%ol 60éver xpaumvol Gooln te péyioTol | &v3psg adovt" & 8¢ tov hormdy ¥pdvov fipoec d-[yvol mpdg avlpwmmy xah<éov>Tou.
Cf. Bernabé 1999. En OF 459 hallamos un desarrollo platénico de esta misma idea.

17 OF 492. Cf. Bernabé et Jiménez San Cristébal 2008, 144-45.

18 OF 717.124.
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determinados procedimientos tituales y referidos al correcto modo de vida (katharmo,

vegetarianismo, abstencién de relaciones sexuales, tabies sobre vestido), que

coadyuvan en la purificacién, y por otra, al alma, que debe llegar pura al Hades. El

primer procedimiento ritual imprescindible para acelerar el momento en que el alma,

liberada, pueda llevar una vida dichosa en el otro mundo, debe ser la iniciacién en los

misterios orfico-dionisiacos, en los que esta doctrina se transmite. Se afiadirfan luego

otros requisitos, como la necesidad de purificacién, que en el aspecto ritual, conduce

a un puritanismo bastante radical, cuyos rasgos enuncia Platon:

Por el contrario, oimos de otros casos en que no se atrevian ni a probar la carne
de vaca y las ofrendas a los dioses no eran animales, sino tortas y frutos bafiados en miel y
otras victimas puras semejantes a estas, y evitaban la carne porque no era licito comerla ni
contaminar con sangre los altares de las divinidades, y nuestra vida de entonces era como la
llamada vida 6rfica, que se limita a todo lo inanimado y se aparta, por el contrario de todo

lo que tenga alma."

La misma actitud vital la encontramos también definida en un pasaje de

Euripides, en boca de los sacerdotes cretenses del Ida:

Llevamos una vida pura, desde que

me converti en iniciado de Zeus del Ida.

Tras haber celebrado los truenos del noctivago Zagreo

y los banquetes de carne cruda,

y sostenido las antorchas en honor de la Madre montaraz,
junto a los Curetes,

recibi el nombre de Baco, una vez santificado.

Con vestidos totalmente albos tehiyo

la generacién de los mortales y los sarcéfagos,

sin acercarme a ellos, y me guardo de nutrirme

de alimentos en los que hay anima.”

19

20

Pl Lg. 782c (OF 625): ol obvavtiov dxobopey év dhdowg, &te 000 Bodg Exéhpmv v yedeao, 0dpard te 0dx T Toic
Beotor Ldtar, méhavor 88 val péhutt xopmol Sedevpévor xal Torolitor dAka Syver Bdpartar, Gopxdy & drmetyovto dg ody Botov
v &60{ety 000 Tove TéV Dedv Bopove alpart pratvew, dAAS "Opgurol tiveg Aeydpevor Blot éyiyvovto Audv Tolc téte,
by v pv Eyduevor mhvtwy, dudiy ey g; TodvarTiov TAVTWY dTmeyduevot.

E. Cret. fr. 472.6-19 Kannicht (= OF 567.6-19, cuyo texto es el que presento aqui): dyvev 82 Plov tetvopey &
ob | Audg “T8aiou pbotng yevduny, | xal wxtimélov Zaypéws Bpovrac | The Guondyoug Soitag Teléoug | wrpl < dpefon
S6idoig avaay v | prets Koupritwy | Benyog dxhflny dowwlels. | maddeuna & Fywy eipara pedyw | yéveatv te Bpotédv xol
vexrpobifrag | o0 yorpmdpevos, Thv T dudilywv | Bodow Edeatidy mepidaypar. En E. Hip. 952-954 (= OF 627) Teseo,
disgustado con su hijo al que cree un hipdcrita, le dice: “Vanaglériate ahora, y con el alimento inanimado |
vende la mercancia de tu alimentacién y tomando a Orfeo como sefior, | entra en éxtasis baquico honrando
el humo de sus multiples escritos™ (%84 vuv adyer xai 8t adbyou o | otrore xamAew’ Opgéa T dvort &ywv |
By cve TOAABY yooaupdtov Tirdv xamvolc). Cf. Bernabé 2016c.
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La frase “llevamos una vida pura” sintetiza la forma de vida que corresponde
estrechamente con la que conocemos como propia de los 6rficos. El verbo en
presente indica que se trata de una practica permanente y no transitoria, y la pureza
se define como castidad en materia sexual, pero también como una vida ascética y
rigurosa, que comporta una alimentacion vegetariana y el uso de lino en el vestido
(y no de lana o de pieles, que, como procedentes de un animal, son impuros).

Pero en el aspecto social, la purificacién adquiere otra dimensién, y de
nuevo la hallamos en asociacion al principio basico de la justicia. En OF 340 se
contraponen “quienes han sido puros”, que “alcanzan un destino mas grato” en el
otro mundo, y “los que obraron contra la justicia”, que van al Tartaro. El hecho de
que se contrapongan pureza e injusticia implica que la observancia de la justicia es
un rasgo de la pureza ritual orfica o, si se quiere, que obrar contra Justicia supone
una impureza. Por ello en las laminas de oro de Turios, del IV a. C., el alma del
iniciado que se presenta ante Perséfone exhibe como rasgo determinante de su

salvacion, su pureza:

Vengo de entre puros, pura, reina de los seres subterraneos,

Eucles, Eubuleo y demads dioses inmortales.

Pues también yo me precio de pertenecer a vuestra estirpe bienaventurada,
pero me someti6 el Hado y el que hiere desde los astros con el rayo.

Sali volando del penoso ciclo de profundo pesar,

me lancé con 4giles pies a por la ansiada corona

y me sumi bajo el regazo de mi seflora, la reina subterranea:

“Venturoso y afortunado, dios serés, de mortal que eras.””

El alma es “de entre puros, pura” porque su pureza es individual, pero
también colectiva, ya quien la portaba pertenecia al grupo de 6rficos que habian
experimentado juntos los ritos de iniciacién y purificacién, que les garantizaban un

mejor destino en el Mas Alla.* La “Reina de los seres subterraneos” es Perséfone. El

21 OF 488: "Egyopar éx xolopm<v> xobapd, ylovi<wv> Basihera, | EoxAfe Edbo<u>hede te ol d0dvaror Ocol dhdor |
xorh Yorp dytv Oy Yévog EABlov eliyopon ellev. | GA<A>E e Mo<i>p'{o} d8dpac<o>e xai dofo}repobhiita xepowvidt. |
whrho<u> 8" kemtay Bopumevéog doyahéoo, | ipepro<t> ¢ Emébay oTepdvo<u> moot xapmakipost, | Seafotmotvag: 8'{e}
omd wbhmov Fuv yBoviag Pastheloc: | SAbie ol poaproté, Bede 8 Eone avtt Bootoio.’

22 El destino era, asimismo compartido por el grupo, denominado “tfaso”, cf. Laminilla de Turios OF 487.2
(cf. addenda et corrigenda, fasc. 3 p. 455): Sebuov &g, Qino<ov> Sei {E}<a™> i<é>var “has de ir al tiaso de la derecha”,
Laminilla de Feras OF493a (cf. addenda et corrigenda, fasc. 3 p. 456): méume pe mpdg puetdy Odsoue “enviame a
los tfasos de los iniciados”. Cf. Bernabé 2012.
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alma del hombre pertenece a la estirpe divina porque procede de los Titanes, hijos
de la Tierra y del Cielo,” y de Dioniso, hijo de Perséfone. Eucles (“el afamado”),
es Hades, y Eubuleo (“el buen consejero”), Dioniso. La referencia al rayo puede
evocar la fulminacién de los Titanes, aunque se han propuesto otras explicaciones.
La salida del ciclo penoso es la salvacién, entendida como liberacién del ciclo de
reencarnaciones para alcanzar una felicidad estable en el Allende. La corona es un
simbolo a la vez funerario, mistico y del banquete (se coronaba a los difuntos, a los
mistas y a los participantes en un simposio), asi como metafora de la corona del
triunfo, como las que reciben los atletas vencedores en los juegos. Sumirse en el
seno de la diosa es condicién pata renacer como dios.

El pasaje es interesante porque se refiere claramente a salvacion, pero
definida como “liberacién”. Aunque complementarios, son conceptos distintos.
“Salvarse” (sozein), usado por Platén Cra 400c, significa el mantenimiento de una
situacion existente: mantener la salud, mantenerse vivo, conservar una vida después
de la muerte, sortear un peligro y seguir como antes de sortearlo. Liberarse (Jein), en
cambio, se refiere a salir de una situacion indeseable. El mundo dionisiaco descubre
la necesidad de liberarse transitoriamente de una situacién de angustia u opresion;
los 6rficos llegan mas alla al estimar que la vida es un periodo de castigo de la que

solo puede liberar la muerte.

ITI

La salvacion, un asunto ritual

La salvacién a que se refieren los 6rficos no es fisica, sino en el Mas Alla, y los
medios de conseguirla son rituales. Ello se advierte, por ejemplo, en una anécdota

que transmite Plutarco atribuida a un rey lacedemonio de principios del siglo V a.C.

23 De ahi que en laminillas como la de Hiponion OF 474.10 (cf. 475.12, 476.6, 477.8 etc.) el alma debe declarar:
i moiig el xal Odpaved dorepdevrog “hijo de Tierra soy y de Cielo estrellado” para que la permitan acceder a
su destino privilegiado.
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y acerca de un iniciador étfico. Plutarco lo llama “orfeotelesta”, que no es el término

usado por los 6rficos, sino por los eruditos e “historiadores de la religion”.

Leotiquidas, hijo de Aristén, ... dijo a Filipo el orfeotelesta, que era muy pobre y
que decfa que los que se inciaban con €l tras el final de su vida eran felices: “¢Y por qué

no te muetes lo més aprisa posible, para que dejes de llorar tu desgracia y tu pobreza?”*

La alusién a que serian felices tras la muerte implica una salvacion
ultramundana y la referencia, sin otro requisito, a una iniciacién, muestra que no
debia de exigirse otra cosa.

Una confirmacién de esta impresion la tenemos en un testimonio atribuido

a Didgenes el Cinico por Juliano:

Ridiculo serfa, joven, si crees que los recaudadores por esa teleté van a convivir con

los bienes divinos del Hades y que Agesilao y Epaminondas van a yacer en el fango.”

En este testimonio se contraponen los méritos personales a la mera celebracion
de la iniciacién, y se critica la idea de que el alma de un cualquiera pueda alcanzar un
destino mejor en el otro mundo solo por haber sido iniciado. Parece, por tanto, que
tanto los orfeotelestas como algunos textos 6rficos planteaban que la salvacion solo

requerfa la participacion en ciertos ritos.

Un testimonio directo

Conservamos un importante texto, el Papiro de Gurob del s. 111 a. C., en
el que se mencionan presctipciones para celebrar una seleze (1. 3)* y contiene dos

peticiones de salvacion:

24 Plu. Apaphth. Lac. 224D (OF 653): AcwruyiSoc & Aptotevos ... Tpds ... lhmmov tov dppeoteheothy movtehids mrwydv
dvtar, héyova & B of marp ardwédt pundévteg petd Ty Tob Blou Teheutiy eddonpovolict, “f ody, & avénte’ cimey, ‘ob Ty
oy fotny amolviioneis, ™' dpa mawdor: xomodaupovio %ol meviow xhafwy;’ CE. Jiménez San Cristobal 2008.

25 Tul. Or: 7.25 (OF 435): yehotov... & veavioue, &i tobg pév tedadvog ofer tadtng Evexa Tiic Tehetiic xowvwvrcew Tois Oelorg
w6V 2v "Ardou zaAdv, Aynothooy 82 ot Emapivedivday &v tdt Bophdowmt xeioealon.

26 OF 578; cf. Hordern 2000; Bernabé et Jiménez San Cristébal (en prensa).

27 La palabra zelete denomina ritos en los que la relacién que los seres humanos establecen con la divinidad
no se basa, como en el caso de los rituales civicos, en renditles culto, sino en buscar una solucion a los
propios temores del participante. Sobre las tedetal cf. Sfameni Gasparro 1988; Jiménez San Cristobal 2002;
Schuddeboom 2009. Numerosos textos atribuyen la fundacién de las zeletai a Orfeo, y caracteristicas propias
de tales ritos eran la purificacion (katharmos, katharsis) y 1a perspectiva de salvacion.
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salvame, gran Brimé

Eubuleo, Ericepeo, silvame.?

En una laminilla de Feras (Tesalia) también se habla de salvacién en el Mas

Alla en relacién con Brimo: una contrasefia (symbolon) va destinada a permitir la

entrada del iniciado en el sagrado bosque de Perséfone y se afiade “el iniciado esta

libre de castigo”.

95 29

El destino de los elegidos

Sobre el destino que se propone a los bienaventurados que se salvan nos

hablan dos laminillas halladas en Pelinna y datadas en el siglo IV a.C., que contienen

casi el mismo texto:

Acabas de morir y acabas de nacet, tres veces venturoso, en este dia.
Di a Perséfone que el propio Baquio te liberd.
Tienes vino, honra dichosa

y td iras bajo tierra, cumplidos los mismos titos que los demas felices.™

La afirmacién de que alguien acaba de morir y acaba de nacer implica una

teoria de un renacimiento del alma en el otro mundo, en la verdadera vida, de una

liberacién a su muerte. Por tal motivo es tres veces venturoso quien ha llegado a

ese destino. El alma debe decitle a Perséfone, la diosa infernal, que ha sido liberada

por Baquio (“el dios de los bacos™"), su hijo. Y se le promete en el otro mundo

una vida relacionada con el vino. Este nuevo testimonio coincide con la visién que

nos oftrecia, una vez mas, Platon:

Museo y su hijo conceden a los justos de parte de los dioses dones atin mas espléndidos

28
29
30

31

PGurob cols. 1.5, 1.22: siisop. pe Boynty pe[yahr ... Ed6ov]hel "lpiemaiye cidiop pe.

OF 493: dmovog yop 6 wistng, cf. Bernabé et Jiménez San Cristébal 2008, 155-58.

OF 485-486: Niv &oveg %o viv éyévou, Toa6hbie, duortt Tinde | eimely Pepoepdvor o” Bt B<du>ytog adtog Ehuse | ...
| otvov &yetg s&3<oc>fp.ovoc TpA<V> | xad o0 pév elg Omd Yy tehéoag dmep EABoL dAdor, cf. Bernabé et Jiménez San
Cristobal 2008, 61-94.

Santamarfa Alvarez 2013.
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que los citados, pues los transportan con la imaginacion al Hades y allf los sientan a la mesa y
organizan un banquete de justos, en el que hacen pasar la vida entera coronados y beodos, cual
si no hubiera mejor recompensa de la virtud que la embriaguez sempiterna... en cambio, a los
impios e injustos los zambullen en una especie de fango en el Hades o les obligan a llevar agua

en un cedazo...”?

Platon modula la salvacion orfica

Platén critica el caracter ritual de la salvacion orfica presentando de modo

irénico y distante la actuacién de los iniciadores 6rficos:

Nos presentan una barahunda de libros de Museo y Orfeo, descendientes, segin
dicen, de la Luna y de las Musas, con arreglo a los cuales organizan sus ritos, convenciendo,
no solo a particulares sino incluso a ciudades de que es posible la liberacién y la purificacion
de las injusticias, tanto en vida como una vez muertos, por medio de sacrificios y placeres a
modo de un juego, a los que, eso si, llaman “iniciaciones”, que nos liberan de los males de alli,
mientras a los que no han celebrado sactificios, les esperan terribles castigos.™

En otro pasaje modifica sustancialmente el esquema y sustituye la observancia

de una pureza ritual por una conducta moral:

... Afirman, en efecto que el alma del hombre es inmortal y que unas veces llega a un
término - al que llaman morir - y otras de nuevo llega a ser, pero que no perece nunca; y que

port eso es necesatio pasar la vida con la mayor santidad posible.*

Platén presenta la doctrina 6tfica, pero afiade al final, de su propia cosecha,

“por eso es necesario pasar la vida con la mayor santidad posible”, lo que subvierte

completamente el mensaje original.”®

33

34

35

PL R. 363c (OF 431.1): Mousuiog 8% todtev veovixdtepn tayadd zol 6 Hd¢ ool mopd Bedv S18éasty tole Stxatore: ic

“AtSou Yo Gryoryéteg Tt ASywL %ol xorTax AVavTEG %ok GUTIEGIOY TEY bolwy XoTaoReVdGaVTES aTEPUVMLEVOUS TTotoToLY

oV SmavTo. Y p6vov %87] Swiyaw uebbovtag, Myneduevor xdhhieroy doetiic pislov wébny aidviov. . . Todg 8% dvostoue od

%ol aidtxoug eig TGy Ttvor xortoplTTousty v "Awdou xai xooxiver G3wp avaryrdloust gépety.

PL R. 364¢ (OF 573.1): Bi6hwv 3t 8padov mopéyovrar Mousaiov xai ‘Opgéng, Sehfvng te ot Mous@v Exydvwy, g
act, %’ 8¢ Qunmodolow, wellovteg 0d pévov iduhrac AN %al méherg, G doa Aoelg Te %ol xafoppot &Smnp.drwv

’%DL& Buctédy xal moudidic 7oy cio pdv Fru {Bow, eiol 02 xal Tedevthoasty, d¢ gh TeheTog xohoboty, ol T6Y el xoaxdy

amohbousty Hudic, pi) 0dcovtag 3t Sewvd mepéver.

PL Men. 81a (OF 424): gost yoip Tiv Yuy iy 108 dvhpemou eivor aldvatoy, xol toté pév Tedeutiiv — 6 07 dmobviionewy

xohobot — totd 88 mehey Yiyveohor, améhhuchor & 0ddémote: ety 81 Sidt Talta (¢ dordtara Srabrivon Tov Piov.

Cf. Bernabé 2011, 98-102, 236-37.
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Por el mismo motivo, en el Feddn hace una curiosa declaracion:

Puede ser que esos que nos instituyeron las iniciaciones no sean gente inepta, sino
que en realidad se indique de forma simbdlica desde antafio que quien llegue al Hades no
iniciado y sin haber cumplido los ritos “yacera en el fango” pero el que llega purificado y

cumplidos los ritos, habitar alli con los dioses.*

Platén intenta modificar, por medio de una interpretacion simbdlica (que
hemos de considerar interesada e inventada por el filésofo) un esquema mas simple,
en el que se promete una vida mejor simplemente a quienes se inician. Tras citar un
precepto 6rfico que aludia que la via 6rfica de salvacién no era de facil seguimiento
y que muchos quedaban a medio camino en el empefio: “Muchos son los que llevan
tirso, pero los bacantes, pocos™, lo reinterpreta afirmando: “y estos (los bacantes),

en mi opinién, no son otros que los que han filosofado correctamente”.®

IV

A modo de conclusion

Los 6tficos construyeron una propuesta de salvacion, que atribuyeron a un
mitico poeta, Otfeo, del que se decia que casi consiguié hacer regresar de la muerte a
su esposa. La basaron en la necesidad del predominio de la justicia en la vida humana
y de la existencia de una compensacién ultramundana que corrigiera las injusticias del
mundo. Expusieron sus teorfas en unos textos doctrinales en los que se configura una
antropologia que da cuenta de la dualidad del ser humano, compuesto de un alma
inmortal sepultada en cuerpo mortal y que se debate entre el bien y el mal, por su
origen titanico. Postularon que, como consecuencia de la culpa mitica de los titanes, los

seres humanos, sus descendientes, deben suftir que sus almas transmigtren a diversos

36 PL Phd. 69c (OF 434.3): vai xvduvedouot ol of tog ehetiie v obror xatastioavtes ob gallof Tiveg eivar, AAAS Tédt
vt meow aivitrealon 81u B¢ dv GinTog xal dréheaTog cig "Aroou dotwnro & Bopbdpwmt neloetan, 6 3 rexodoppévos te
%ol TeTedeaévos Exeioe dpuxdpevos petd Bedv oixrset, cf. Bernabé 2016a.

37 OF 434.3, 576.1: molhot udv vapbnropbpot (vapbqropdoor udv modket PL.), maBpor 84 e Beixyot.

38 Pl Phd. 69d: oot & cioty xore iy iy 365ay odx dhAot 7 of Teprhosogrudtes dplddc.
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cuerpos para expiar el pecado antecedente, a través de diversos rituales purificatorios,
y la observancia de la justicia y de preceptos como el vegetarianismo. De este modo
se hacfa posible que un grupo de ellos consiguiera la salvacién consistente en una
situacién de privilegio en el Mas All4, concebida inicialmente como un eterno banquete
de beatos. Platon construirfa luego sobre ese esquema, una propuesta filoséfica en la

que se sustitufa el requisito ritual por un requisito moral para la salvacion.
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