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Los humanistas castellanos de la, época de Carlos V manifiestan un interés nuevo
por el universo folklbrico, en relacién con una concepcién, nueva también, del hombre
y de la literatura, la cual depende, asimismo, de un nuevo contexto histérico-social.

Es necesario pues que evoquemos primero, aunque con brevedad, las modalidades
y las caracteristicas de estos cambios.

El répido desarrollo de las cindades de Castilla, en plena expansién en la primera
mitad del siglo XVI, ha provocado el afdn de aristécratas, burgueses y letrados por un
género de vida urbana mds c6moda y refinada, que empalma con la vida de corte.

La urbanitas supone, de tal modo, una modificacién de las mentalidades y la for-
macién de un hombre diferente, moldeado por Il Cortegiano de Castiglione. Supone
también nuevas formas de sociabilidad que estriban en los primores de la conver-
sacién, como lo subraya Antonio de Guevara, ese fervoroso cortesano, en la_primera
parte. de sus Epistolas familiares, publicada en 1539 (Guevara 1950: 227, 278). Esta
forma expresiva de la humanitas necesita ciencia y ademés gracia y donaire. Asi lo
ponen de relieve no s6lo un experimentado palaciego como Castiglione sino un es-
tudioso como Cristébal de Villal6n, al planear la formacién de un "escholdstico", hacia
mediados del siglo XVI (Villal6n 1967: 218).

El ideal del Renacimiento es pues — lo recordaba dltimamente Antonio Prieto
(1986: 17) - un vir doctus et facetus. Pero como se indica en E! Cortesano — seguimos
la traduccién de Boscdn publicada en 1534 ~ "las reglas que sirven para el hablar sir-
van para el escribir" (Castiglione 1942: 68). ¢El escribir? Se trata de la prosa, y esen-
cialmente de las epistolas, de esas cartas-coloquios de tono desenfadado que son el-an-
tecedente directo de la férmula autobiogrifica del Lazanllo de Tormes. Se trata
también, y de manera complementaria, de los didlogos renacentistas que, remedando
el modelo clasico, difundido por el humanismo del Norte con Erasmo y por el
humanismo italiano, tanta importancia alcanzan en la Castilla del Renacimiento. -

Estas relaciones entre oralidad y escritura, entre epfstola y didlogo, por fin entre sus-
tancia y donaire, en el contexto histérico-social de la primera mitad del siglo XV], las
recalca Juan de Valdés al principio de su Didlogo de la lengua, de los afios 1535
(Valdés 1953: 5). De ahi que los dicta et facta de los hombres ilustres de la
Antigiiedad (con los Apotegmas de Plutarco y Erasmo al frente), tan frecuentemente
recogidos, sean los que estdn llenos de "alta filosofia” pero asimismo los que son
graciosos. Y para ajustarse a los consejos de Pontano en su De sermone (capitulo "De
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urbams et facetis") (Pontano 1954: 11b 1, cap. XII), se multiplican entonces las mis-
celaneas como las de Pedro Mexfa 'y los cartapacios de facecias. El modelo de éstos
fue el Liber facetiarum de Poggio, cuyo titulo adopta Luis de Pinedo. Las colecciones
que se van constituyendo, desde las de Timoneda hasta la de Santa Cruz de Duenas
abarcan elementos muy diversos, que pertenecen a géneros diferentes. Los colectores
toman en cuenta una doble tradicién: escrita por una partc, oral y muchas veces
folkl6rica por otra. .

- No. hay que olvidar, en efecto, cl interés que, con una &ptica "nacionalista"
favorecida por la emergencia europea de la Castilla del Renacimiento, manifiestan los
humanistas espaiioles por las formas verniculas de la sabidurfa popular, a partir sobre
todo de los afios 1520-1530. Frente a los Adagios de Erasmo, est4n los refranes caste-
llanos "tomados — indica Juan de Valdés — de dichos vulgares, los més dellos nascidos
y criados entre viejas tras del fuego, hilando sus ruecas”" (Valdés 1953: 15). No es pues
la autoridad de los Antiguos la que sirve de referencia en este caso, sino la del
pueblo, la de "esas viejas que hilan tras el fuego”, como se mencionaba en el refranero
atribuido al marqués de Santillana, cuya primera edicién se remonta por lo menos al
afio 1508. No se trata de negar el amor por la cultura erudita, sino de subrayar el
intcrés nuevo por la cultura popular a través de sus manifestaciones lingiifsticas: "lo
mejor que los refranes tienen — nota Juan de Valdés - es ser nascidos en el vulgo
(Valdés 1953: 15). -

Basta con leer las cartas dirigidas por Hernan Nifez a Jer()mmo Zurlta, a partir de
1545 acerca de la coleccién de proverbios que est4 constituyendo, para darse cuenta
de que una verdadera pasién por los refranes — €l habla de locura (Ustarroz y Dormer
1878: 615) ~ se ha apoderado del Comendador griego. Es la que experimentan
también el doctor Francisco de Espinosa, Sebastidn de Horozco y Juan de Mal Lara.

Esta nueva atencién prestada por los humanistas al universo folklérico la ilustran

asimismo las Relaciones topogrdficas. Se trata de esa gran ercuesta de caricter
geografico, econ6mico y demografico esencialmente, que, por orden de Felipe 11, se
verifica entre los afios 1575 y 1580 por los pueblos de Castilla y hay que recordar que,
a pesar del desarrollo de las urbes, en ellos vive el 80 % de la poblacién castellana.
Entre las preguntas dirigidas a los ancianos del lugar — verdadera memoria colectiva
de la comunidad rural - e ideadas probablemente por el humanista Ambrosio de
Morales, que ocupa el cargo de cronista real, figura una muy significativa:
' "[Se declaren y digan] las personas senaladas en letras o armas, o
en otras cosas buenas o malas que haya en dicho pueblo, o hayan nas-
cido o salido- de €, con lo que se supiese de sus hechos y dichos, y
otros cuentos graciosos que en los dichos pueblos haya habido"
(Relaciones de Ciudad Real 1971: XVIII).

'La mencién de los dichos y hechos de los hombres sefialados de la comunidad cam-
pesina por una parte, la de los cuentos graciosos de los pueblos por otra, nos sitiia de
lleno dentro de la corriente que vamos evocando y al mismo tiempo dignifica la
materia folklérica, Y como era de esperar, en varias partes de la encuesta aparecen
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evocaciones de esas personas y de esos cuentos, a pesar de la sobriedad de la mayoria
de las contestaciones.

La cultura oral, y més precisamente el folklore, alimenta pues no sélo la agradable
conversacién de los hombres del Renacimiento sino también, de manera directa o in-
directa, esas epistolas y esos. didlogos que escriben los humanistas. Es lo que subraya
el autor de la Carta de las setenta y dos necedades (compuesta en la primera mitad del
siglo XVI) al referirse a las consabidas "viejas":

"¢Quién, una vez a lo menos en-la semana, aunque viva sobre
aviso, si quiere contar novelas o cuentos, o decir donaires, o relatar his-
torias, no se atreve a alegar por s{: ‘como dijo €l otro’ o c()mo dijo la
vieja'?" (1964: 226a).

Y al intentar definir donosamente quién es la vieja, remite al universo de los cuen-
tos y leyendas populares:

"La vieja chismera [..] es la mora encantada que duerme todo el
afio y recuerda la mafana de San Juan, y hay risticos honrados que
afirman que la vieron hogaiio, antes que saliese el sol, a una fuente
(1964: 226b).

Como lo ha indicado Maxime Chevalier (1978 77 ss.), es incuestionable que el
folklore (y m4s directamente el cuento oral), utilizado con una finalidad placentera y
hasta jocosa, ha desempefiado un papel importante -en la elaboracién de numerosos
textos literarios del Renacimiento.

Pero, superando el entretenimiento al uso, los escritores mas audaces y novadores
han sabido, hacia mediados del siglo XVI, utilizar la materia folkl6rica-de una manera
distinta, sirviéndose del sistema de representaciones que implicaba y sin olvidar la
leccién que les proporcionaba, para entroncarla con las realidades histérico-sociales
contemporéneas. Frente a un.contexto desfavorable — el que ha de corresponder a la
Contra-Reforma ~, dominado por la ideologia tradicional y represiva de los grupos
dominantes, y en particular de la Institucién eclesiastica y de la Inquisicién, esos
espiritus libres, valiéndose de las formas y temas folkl6ricos (y especialmente de los
personajes folkl6ricos), que significaban amenidad y aparentemente restaban audacia
a su intento, han sido capaces de inventar — concepto clave del Renacimiento, como lo
ha puesto de relieve José Antonio Maravall (1966: 59 ss.) - un contenido semdantico
diferente que traduce el impulso de reformar el mundo degradado que les rodea, lo
que les ha conducido muchas veces a modificar la trayectoria narrativa inicial. Desde
este punto de vista, dos de las obras maestras del Renacimiento castellano, anénimas
ambas, el Vigje de Turquia y el Lazarillo de Tormes, nos parecen muy significativas y
pueden servir para ilustrar lo que vamos diciendo. Aunque no del mismo modo,
emplean una y otra la técnica autobiografica y corresponden a las dos modalidades
literarias evocadas anteriormente: el dislogo y la carta-coloquio. Quisiéramos exami-
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narlas con el enfoque que acabamos de definir, empezando por el Vigje, ya que el es-
tudio del personaje principal, Pedro de Urdemalas, ha de facilitarnos el del Lazarillo.
Sin embargo, tenemos que decir de antemano que, por falta de tiempo, centraremos
principalmente nuestro estudio en el personaje de Pedro y que, por lo que hace al
Lazarillo, s6lo adelantaremos unas cuantas ideas generales y direcciones de inves-
tigacién. ‘ :

El Viaje de Turquia, por el cual se interes6 tanto Marcel Bataillon (1958; 1966: 669-
692), es uno de los frutos mejor logrados, en lengua castellana, del humanismo eras-
mista. Se debi6 de redactar entre 1553 y 1557 y no se public6 hasta el siglo actual.
Sabido es que un clérigo embaucador, Juan de Voto a Dios, y su compafiero Matalas-
callando mantienen una plética con un antiguo condiscfpulo suyo de la Universidad de
Alcal4, Pedro de Urdemalas, el cual regresa de Turqufa donde ha sido cautivo y se ha
hecho médico. Pedro cuenta a sus interlocutores las peripecias de su cautiverio y de
su fuga y salen a relucir en la obra bastantes criticas acerca de las instituciones y de la
religi6n espaolas.

No obstante, para expresar. tales criticas que, en la época anterior, el erasmismo
habfa expuesto mas de una vez con gravedad, el autor del Viaje maneja la ironfa.
Sirviéndose del folklore, ameniza el relato, lo que le da la posibilidad de decir crudas
verdades, disfrazdndolas con la méscara del donaire. {No habfa hecho lo mismo el
Erasmo del Elogio de la locura y de los Coloquios? En particular, el autor de nuestro
dislogo echa mano de los consabidos cuentecillos, pero este empleo no representa nin-
guna novedad con relaci6n a las précticas literarias de sus contempor4neos.

‘Lo que sf merece la atencién es que los tres interlocutores del coloquio llevan
nombres folkléricos. Y no tenemos que olvidar algo fundamental: segiin las teorfas
platénicas ampliamente difundidas en el Renacimiento y segin la tradicién judeo-cris-
tiana, el nombre es un signo. Es lo que indica fray Luis de Le6én en Los nombres de
Cristo, al escribir: "el nombre es como imagen de la cosa de quien se dice" (1959: 398)
y algo parecido apunta Correas en su Vocabulario de refranes: "el nombre sigue al
onbre" (1967: 90b). Es decir que existen.relaciones estrechas, para los hombres del
siglo XVI, entre la onomdstica y la manera de portarse y obrar. Es necesario com-
prender pues por qué escogi6 el autor tales apelativos folkléricos, lo que esto supone
con arreglo al contexto histérico-social y examinar c6mo utiliza y modifica la trayec-
toria predeterminada de los personajes, o sea c6mo, a partir del folklore, inventa una
seméntica nueva y un recorrido narrativo diferente. :

Si de engaifios y burlas se trata, los Espafioles del siglo XVI piensan en seguida en
Pedro de Urdemalas. Por consiguiente, es indispensable que pongamos de relieve las
caracteristicas folkléricas de este personaje, aunque no sea més que a grandes rasgos,
pero incluyendo en ellas una serie de aportaciones nuevas.

Como lo apunta Correas a principios del siglo XVII, Pedro es efectivamente uno de
esos nombres que han cobrado mala fama ya que significa "taimado, vellako i
matrero” (1967: 41b). Se han incorporado al folklore de Pedro unas cuantas par-
ticularidades de su santo patrono, quien ha negado o engafiado al Sefior. Y en varios
cuentos populares espaiioles que pertenecen al cictlo de Pedro de Urdemalas, San
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Pedro, que acompaiia a Cristo en algunos de esos viajes miticos y ciclicos por tierra
(sobre los cuales corrian varias leyendas) no se porta siempre muy bien - en par-
ticular se emborracha — ni siempre sale bien parado, como ello aparece en varios
cuentos recogidos por ejemplo por Espinosa (1923-1926: 170) y por Cortés Vizquez
(1979: 56-58). Paralelamente, unas cuantas historietas del siglo XVI, al jugar con las
palabras del texto biblico, lo presentan como lujurioso, lo que ha causado procesos in-
quisitoriales, algunas veces, contra los que las contaban. He aquf por ejemplo lo que
habia dicho uno de estos procesados, condenado por el tribunal de Granada en 1588:

"Dixo que querfa dezir un quento {..] y es que San Pedro hera muy
amigo de mugeres y que dava en quantas topava y que un dia estava
con una muger y pasé Jesuchristo por alli y le dixo: ‘Cqué hazes
Pedro? y que San Pedro le respondi6: ‘Seiior, multiplico’ o ‘multi-
plicar’, una de estas dos palabras, y que Jesuchristo le dixo: ‘acaba o
haz presto™ (Garcfa Fuentes 1981: 386-387).1

Ya se comprenderé por qué en el folklore gallego San Pedro tiene a la madre en el
infierno, aunque después ésta consiga abandonar el fuego eterno (Gonzdlez y
Fernéndez Valdés 1977: 150).

Tampoco es extrafio que Pedro sea el tipo mismo del mozo diabélico, andariego, as-
tuto y ruin. Asf lo presentan varios refranes recogidos por Pedro Vallés, Herndn
Niiiez, Francisco dé Espinosa, etc, en la primera mitad del siglo XVI:

- Ni mula mohina, ni moga Marina, ni poyo a la puerta, ni abad por
vezino, ni mogo Pedro en casa

- Pedro, con tf poco medro

- Ruyn por ruyn, estate Pedro en casa

Tanto es Pedro de Dios que no le medra Dios".2

Es tan agudo y malicioso que no puede sino wrdir tretas diabblicas, es decir "ber-
mejas”, como escribe Juan del Encina, a finales del siglo XV (1928:; fol. LV v9). Por
eso indica un proverbio apuntado por Pedro Vallés y por el Comendador griego: "All4
va Pedro a parar lazos" (Vallés 1549: fol. aiiir®; Nufiez 1555: fol. 5 r°b). Claro estd que
no puede ser de Dios sino del demonio y es lo que atestigua una vez més el folklore
gallego en que Pedro designa al diablo en diversas expresiones (Gonzélez y
Fernéndez Vallés 1977: 149-150). Recuérdese también que Pedro Botero es Satanés.
Por ello ha cobrado el sobrenombre de "Urdemalas” (o de "Malas Artes”) y puede
escribir Correas: "de Pedro de Urdemalas andan kuentos por el vulgo de ke hizo
muchas tretas y burlas a sus amos i a otros" (1967; 467 a-b). ’

El recorrido folkl6rico de este personaje (que habia intentado delinear Irma Cuiia
en 1964) se caracteriza de tal modo por un sin fin de posibilidades de transfor-
maciones y de actividades que le dan la ocasién de lucir su astucia y su malicia para
triunfar, por el engafio y la burla, de su amo, a veces tan malo como €l - "Tan ruyn es
Pedro como su amo" advierte un refran de la coleccién de Espinosa (1968: 184) — o
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de otras personas con las cuales sostiene un verdadero duelo, como lo ilustran los
cuentos reunidos por Aurelio Espinosa (1923-1926: n® 163 ss.). En estos cuentos,
Pedro de Urdemalas logra siempre vencer a su adversario y éste puede ser el
demonio (o el que le sustituye, ogro o gigante). Asf demuestra que “up punto sabe
més que el diablo". :

Pedro de Urdemalas viene a ser un verdadero Proteo - ¢é1-mismo se define de tal
manera en la comedia cervantina que lleva su nombre (Cervantes 1918: 211) -, como
también lo es Guzmin de Alfarache y el picaro en general, qlie tanto le debe a
nuestro personaje. Es, ademds, el que permite la subversion, la transformacién del
orden establecido.

Atando cabos y utilizando las obras de Cervantes, Lope de Vega, Salas Barbadillo y
Diamante, en las cuales aparece, podemos darnos cuenta de que la trayectoria de este
Proteo supone unas cuantas ocupaciones bésicas y humildes, que se van repitiendo:
mozo de ciego, mozo de mulas, mendigo.” Por otra parte, su agudeza diabélica -
"espiritu claro y sutil" escribe Cervantes y repite Salas Barbadillo en el titulo de su
obra — le permite aprender f4cilmente las oraciones, saber leer y escribir y hasta ser
estudiante. Lo que le caracteriza asimismo es que se dedica muchas veces a ac-
tividades relacionadas con el mundo religioso, lo q‘1 e ilustra hoy en dia el folklore
chileno de Pedro de Urdemalas (Laval 1925: 14-43)” o el folklore brasilefio de Pedro
Malasartes (Rodriguez Garcfa 1985: 248, 249), en que se vale de dichas actividades
para llevar a cabo sus burlas y sus robos. Pues algo semejante pasa en las obras del
Siglo de Oro a los cuales nos referimos ya que en ellas aparece como nifio de la
doctrina que roba las limosnas, clérigo o ermitaﬁo estafador, ‘cuestor embaucador que
pide para las dnimas o la redenci6n de cautivos. 5 Esta altima particularidad no deja
de hacer pensar en uno de los textos m4s antiguos en que se le nombra, la Egloga o
farsa del nacimiento de Nuestro Redemptor Jesu Christo de Lucas Ferndndez, publicada
en 1514. En efecto, dos pastores ven llegar a un ermitafio y se temen que tenga i inten-
ci6n de “gallofear” o sea de sonsacarles comida y dinero. El primero lo define enton-
ces como "echacuervo o buldero de cruzada" y el segundo como "Pedro de Ur-
demalas” (Ferndndez 1929: fol. Dii v?b).

Por fin, los refranes recogidos por Pedro Vallés y Herndn Niifiez ponen de relieve
que Pedro, siguiendo el ejemplo del San Pedro popular al cual nos hemos referxdo,
siente cierta aficién por las mujeres: :

. "~ Mogas, cerré las puertas, que Pericote anda sin sueltas

- Picame, Pedro, y yo que lo quiero

- Picame, Pedro, que nao me vea mifia mai

- Quando Marta hila y Pedro devana todo es nada .

- Todo es menester quando Marta hila y Pedro devana".®

No hay que perder de vista que Pedro es el tejedor ~ como ha de recordarlo Salas
Barbadillo (1620: fol 1 12) - pues las urde malas. Y todo el vocabulario relacionado
con el hilar y el tejer es un vocabulario "marcado”, que en un contexto adecuado toma
un valor erético, y asf puede verse a las claras por ejemplo a través del libro Poesia
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erética del Siglo de Oro, publicado por Alzieu, Jammes y Lissorgues. Es necesario
tener presente, asimismo, que Marta la hilandera es un ser ambivalente que remite no
s6lo a Santa Marta (la buena) sino a Marta la mala, invocada en los conjuros
amatorios del siglo XVI: '

Marta, Marta,

a la mala digo,

que no a la santa:

a la que por los aires anda,

a la que se encaden6

y por ella nuestro padre Ad4n peco,

y todos pecamos [...],

la que descasas casados,

la que juntas los amancebados...
(Cirac Estopanén 1942: 131 -132).

Y Pedro de Urdemalas aparece en efecto como el mujeriego en el folklore chileno,
por ejemplo (Laval 1925: 16-17, n? IV).

Cuando por fin a Pedro le casan, no puede ser sino con una moza tan ruin como éL:
Marihuela. Es lo que indica un refrén recogido por el Comendador griego: "Casaron a
Pedro con Marihuela, si ruyn es €I, ruyn es ella" (Niiez 1555: fol 23 r®a), proverbio
que Mal Lara comenta de la manera siguiente: "... De las maiias de Pedro diremos en
su lugar, y de Marihuela, dize un refran: ‘Bien sé que me tengo en mi hija Marihuela™
(1568: fol. 62 v2),

Es esta tradicién folklérica la qué conoce perfectamente el autor del Vigje, de modo
que Pedro de Urdemalas debiera de habérsele impuesto para evocar una serie de es-
tafas, y particularmente los embaucamientos relacionados con la religion, como sera por
ejemplo el caso en la comedia cervantina. En un principio, parece que el escritor
sigue efectivamente la pauta del folklore: Pedro llega disfrazado, con un mal vestido
de monje griego, con una barbaza de ermitaiio y aparenta ser uno de esos peregrinos
que, dirigiéndose hacia Santiago, van mendigando por el camino francés. Tiene tan
pésimo aspecto que Mata y Juan lo identifican en seguida como el diablo, como un
ser venido del Mias Alla. Al verlo, el primero emplea, deforméndola, la férmula ritual:
"Vade retro, Satanés” (p. 106) y anade poco después: "Bien decfa yo que éste era el
diablo” (p. 108). Paralelamente, el segundo habla de "cosa mala® (= fantasma) y de
"diablo" (p. 109). Pero esta definicién del personaje como un ser demoniaco aparecera
luego muy pocas veces y més bien a modo de referencia de carécter general (cf. pp.
296, 479).

Por otra parte, la f111ac1()n que presenta el héroe desde los albores de la obra, cuan-
do se refiere a "mi.madre Maricastafia", lo inserta en la misma tradici6n folklérica ya
que Maricastafia es la madre de todos los cuentos pues remite al "illud tempus" del
mito en que, como lo escribe Correas, "hablavan los animales i las aves i aun peiias i
montes i 4rboles” (1967: 744a). Pero también hay que notar que todos los
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hipocoristicos de Marfa (de Mariquita a Marimontén, pasando por Marihuela) que en-
cierran los refraneros de Pedro Vallés y Hernén Nufiez sirven para designar a mujeres
de no muy buena reputaci6én, de manera que una Maricastafia no seré sino una tretera
si nos fijamos en el viejo proverbio apuntado ya en la Edad Media: "Mafias hay como
castafas" (O’Kane 1959: 154 b) y recogido por Francisco Espinosa bajo otra forma:
"Muchas mafias hay en castafias” (1968: 74). Maricastafia es pues la madre que le
cuadra perfectamente a un Pedro de Urdemalas. Y si éste es del linaje del San Pedro
popular que hemos evocado - "hijo de la piedra" dice Cervantes, jugando con las
palabras (1918: 139) — no puede ser sino hijo putativo, como lo subraya un refran del
Vocabulario de Correas: "Kada uno es hijo de su padre i Pedro de su madre” (1967:
376 a). Por ello podra decir Mata que Pedro de Urdemalas es "hijo de partera, primo
de barbero y sobrino de boticario" (p. 177), no s6lo porque se hace médico sino por-
que las parteras tenfan muy mala fama por ser andariegas — asf lo dice un refran que
se refiere a las comadres (Nafiez 1555: fol. 26 v2; Correas 1967: 430 a) — y transfor-
marse en verdaderas Celestinas, segiin lo escriben Gonzalo Fernandez de Oviedo en
sus Quinquagenas y Eugenio de Salazar en una de sus cartas. 8 y-asimismo barberos y
boticarios tenfan una reputacién pésima: es lo que ponen de relieve la paremiologia y
el doctor Laguna en su Dioscérides. ’

De las caracterfsticas folkl6ricas de Pedro de Urdemalas, el autor ha conservado las
andanzas y la inventiva del héroe, esa capacidad que le permite cambiar de lugar, de
actividad y de traje pues serd sucesivamente estudiante, soldado, cautivo, médico,
pe6n de albaiiil, médico otra vez, camarero del baj4, monje griego y peregino y pasaré
por Turquia, Grecia, Italia y Francia antes de volver a Espaiia. Sobre ello insiste Mata
al principio de la obra, al referirse a Pedro: "Es él amicfssimo de nuebos trajes y inven-
ciones” (p. 111). :

Pero no es ninguna casualidad si la profesién con la cual el heroe va a tener més
éxito durante su cautiverio y gracias a la cual va a poder salir de apuro es la de
médico. Es que San Pedro es uno de esos santos curanderos invocado contra diversas
enfermedades, como lo sefiala Louis Réau (1958-1959, 3: 1082). Y en efecto, en uno
de los cuentos del ciclo de Pedro de Urdemalas, San Pedro, compaiero de Jesiis, se
viste de médico e intenta resuscitar a una mujer muerta (Espinosa 1923-1926: n? 170).
Ademds, en el folklore portugués, Pedro Malasartes viene a ser médico algunas veces,
y en uno de los cuentos correspondientes, ello es posible porque se sirve de un libro
que tiene (Leite de Vasconcellos 1966: 441-442, n? 660), lo que le pasa también al
héroe del Vigje (p. 146). Por otra parte, no hay que olvidar que un refrdn recogido por
los diversos paremi6logos del siglo XVI afirma: "Con lo que Pedro sana, Domingo
adolece”X¥ Si se le da un sentido activo al verbo sanar, Pedro se transforma en
médico. Esta tradicién es la que sigue Cervantes ya que el doctor que se opone a que
Sancho pueda comer lo que le apetece, cuando estd de gobernador de la fnsula
Barataria, se llama significativamente Pedro Recio de Agiiero (Redondo 1978: 64). Por
fin, y dejando de lado el problema de la autoria del diélogo, atribuida por Marcel
Bataillon a un médico, el doctor Laguna (Bataillon 1958), otra razén, unida a las ac-
tividades de los discipulos de Juan de Dios, en relacién con el contexto de los afios
1553-1557 - ya lo veremos —, puede explicar la transformacién a-la cual nos referimos.
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El escritor no olvida las tretas del personaje folklérico pues alude en varias
ocasiones a sus "ardides" (pp. 170, 264), a sus "astucias" (p. 204), a su “habilidad" (p.
379), a sus "mentiras” (pp. 204, 338), a su capacidad de "urdir" y de "tejer" (pp. 173, 204,
264). Asimismo, la agudeza que caracteriza al Pedro de Urdemalas del folklore y que
posee también el personaje del Viagje le da la posibilidad, cuando estd entre los Tur-
cos, de adaptarse rdpidamente a todas las situaciones, de vencer las dificultades, de
aprender la ciencia médica y varias lenguas. Como el personaje folklérico, es él quien
triunfa de sus adversarios: es el caso, por ejemplo, con los médicos judios (p. 208). Su
ingenio de "agudo hablador", segiin la férmula cervantina (Cervantes 1918: 218), le
permite, en el coloquio, dominar a sus interlocutores, con mucha gracia e ironfa,
segun la técnica de la facecia.

No obstante, Ql Pedro que ha vuelto a Espaiia no es el que corresponde a la
primera visién que tenemos de €] (méscara ésta que permite despistar al lector para
que la ruptura aparezca con més fuerza). Efectivamente, ya no es el burlador, ¢l em-
baucador, ese hombre que "empleaba mal" — o sea diab6licamente — la habilidad que
tenia" (p. 379), segin lo dicho por Juan para definir al compafiero que habia salido de
Alcala. Los peligros y los sufrimientos que ha conocido entre los Turcos, por per-
tenecer al mundo cristiano, han sido para €l pruebas inicidticas que han creado las
condiciones de un cambio radical. Pedro se ha despojado del viejo ser diab6lico y se
ha transformado en un hombre nuevo que ha descubierto "la teologfa de Christo, que
es el Nuevo Testamento" (p. 321), como lo dice é1 mismo. Se ha convertido en un cris-
tiano auténtico, que ha alcanzado un cristianismo acendrado, en éspiritu, sin formalis-
mos, formulismos ni ceremonias indtiles. Esta transformacién fundamental modifica
completamente las perspectivas folkl6ricas e invierte la trayectoria narrativa predeter-
minada por ellas. El cambio del personaje s tan evidente que Mata se da cuenta de
él rapidamente:

"En verdad que venis tan trocado que dudo si sois vos. Dos horas y
mds ha que estamos parlando y no se os ha soltado una palabra de las
que solfais sino todo sentencias llenas de philosophia y religién y
themor de Dios" (p. 123).

Pedro es pues el que va a expresar la doctrina erasmista del autor (Bataillon 1966:
689 ss.). Gracias a la técnica autobiogrifica (Ortold 1983: 32-37) - la que le ha
ensefiado Ldzaro de Tormes — puede, del punto de vista que es ahora el suyo, decir
las verdades para el bien de la repiblica cristiana, al reflexionar agudamente sobre la
realidad hist6rica de la Turquia y de la Espafia de mediados del siglo XV1, sobre las
costumbres y comportamientos de los Turcos (o Griegos), acerca de los cuales tiene
buena informacién (Mas 1967: 1, 136 ss.) ya que, segiin sus afirmaciones, los ha obser-
vado como testigo de vista (pp. 90, 175, etc). Puede de tal modo confrontar el univer-
so turco con el espafiol. Y a pesar de los defectos que atribuye a los Otomanes, la
oposicién que establece entre alld (el imperio de Constantinopla) y acd (Espara)
evidencia mas de una vez la superioridad de all4, lo que no deja de ser audaz pues los
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Turcos son los infieles y representan después de los afios 1550, un peli o constante
para la Cristiandad, tanto en €l Mediterréneo como en la Europa central.l!
~ La méscara del folklore — pero Pedro de Urdemalas ya no es en realidad el per-
- sonaje folklérico ~ y el donaire le dan la posibilidad al autor de poner en tela de
juicio 1a orientacién de la polftica imperial y el funcionamiento de ciertas instituciones
espaiolas (justicia, ejército y galeras, ensefianza universitaria, formacién médica, etc).

Sobre todo, el antiguo ésclavo toma por blanco de su critica todo lo que en la religién
_ catblica se opone a ese cristianismo purificado preconizado por el erasmismo: for-

malismo religioso, dogmatismo supersticioso, vanidad de la teologfa al uso,
predicacién y confesién deficientes, vida depravada del clero, mala utilizacién de las
limosnas con referencia a los hospitales y a la redencién de cautivos, embaucamientos
religiosos, etc. (temas, estos ltimos, con los cuales estaba familiarizado <€l personaje
folklérico, como 10 hemos visto). El héroe aboga pues por una necdsaria reforma del
sistema cat6lico, que atafia tanto-a las creencias y pricticas como a los ministros del
culto (sin.olvidar al papa y a los cardenales) para volver a un cristianismo acendrado y
legitimo. Tarea urgente que, como lo clamaban desde hacia tiempo Erasmo y sus
seguidores, le incumbia al Concilio. Este se ha reunido en Trento, por fin;. no
obstante, por conservadurismo y miedo-al protestantismo, los padres conciliares no
sabrdn verdaderamente llevar a cabo la indispe’n_sable reforma. :

Es muy probable que el autor esté pensando en el Concilio de Trento, cuando

, redacta su obra. Pero ¢hubiera podido publicarse un libro que, a pesar del disfraz
folkl6rico y del donaire, era tan audaz, en una Espafid en que imperaba, con més fuer-
za cada dia, la ideologia m4s tradicionalista? :

Ya hemos subrayado que Pedro no es el embaucador. Este papel le corresponde a
Juan de Voto a Dios. Efectivamente, si Pedro es el hombre nuevo, Juan es el hombre
viejo. : _

Damos otra vez con un motivo folklérico, ya que si en el folklore Pedro es el malo,
el hombre del diablo, Juan es el bueno,.¢l hombre de Dios. Es lo que demuestra de
manera significativa un refran recogido por Pedro Vallés (1549: fol, h vi v2) y Hernén
Nafiez (1555: fol. 120 1%a) y comentado por Mal Lara (1568: fol. 44 r%a): "Si Dios
quisiere y Juan viniere, echaremos a Pedro de casa". No hay que olvidar que San Juan
Evangelista es el discipulo amado de Jesas y San Juan Bautista el precursor de Cristo.
Ademés San Juan acompafia muchas veces al Sefior y a San Pedro en esos viajes
miticos por tierra a los cuales hemos aludido ya. Es lo que reflejan unos cuentos del .
ciclo de Pedro de Urdemalas (Espinosa 1923-1926: n? 168).

Pero Juan es tan bueno que raya en tonto y que a menudo es el bobo del teatro
primitivo (Salomon 1965: 131-132) y de los cuentos populares (Espinosa 1923-1926:
n? 181-186). Por ello puede decir Correas de él: "Xuan [se toma] por bonazo, bovo i
deskuidado” (1967: 41b). :

Con Pedro (el listo) constituye Juan (el tonto) una pareja folklérica de 51gn0 con-
trario y es lo que ocurre en muchos cuentos del ciclo citado en que el uno es el her-
mano del otro (Espinosa 1923-1926: n® 163, 164, 167). Y como son dos personajes
opuestos y complementarios, puede aparecer la reversibilidad, la inversién de carac-
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teristicas ya que en algunos de estos cuentos Pedro de Urdemalas se llama Juanito
Malastrampas (Espinosa 1923-1926: no. 174). Es lo que pasa en el Viaje de Turquia. Si
Pedro es ahora de Dios, Juan no puede ser sino del diablo.

Es este juego de reversibilidad a partir del folklore el que va a utilizar el autor de
una manera atrevida, pues si Juan, el clérigo, el te6logo, es del diablo, por su nombre
es de Dios. Se establece de tal modo una equivalencia seméntica que huele a
blafemia: Dios. = el diablo. En realidad, esto significa que la religién de Juan no tiene
nada que ver con la de Dios, que no es sino diab6lica supersticién y engano
demoniaco. Es lo que Mata pone de manifiesto al principio de la obra:

"... por tener el nombre que tenéis 0s parece que no €s menester
creer en Dios ni hazer cosa que le parezca” (p. 104).

La verdadera religi6n de Dios es el cristianismo de los hombres nuevos, o sea de
los erasmistas.

Ya se comprenderd por qué Juan tiene las caracterfsticas que debieran haber sido
las de Pedro, o mejor dicho las del Pedro tradicional, anterior a la conversién. En
efecto, Juan es el que idea una serie de tretas (aunque no ha perdido toda la necedad
que el folklore le atribuia) para sacarles el dinero a los fieles valiéndose del universo
religioso (peregrinaciones, reliquias, hospitales, confesién). Es el que miente des-
caradamente, simulando romerfas a Jerusalén, cuando no se ha movido de Espaiia. Es
el que vive amancebado (p. 286). Es el que, como hombre del diablo, ignora la
caridad. Es, en toda la extensién de la palabra, el hip6crita religioso. Es el que ha blas-
femado con el nombre de Dios, el que ha votado a Dios y por ello podré llamarse
Juan de Voto a Dios. -

Pero al mismo tiempo, el nombre de este personaje no puede sino hacer pensar ~
como lo ha demostrado Marcel Bataillon (1958: 30 ss.) —en Juan de Dios, en el fun-
dador del hospital granadino, en ese hijo espiritual de Juan de Avila, que adopt6 el
apelativo de que tratamos, se despoj6 de todo lo que tenia para socorrer a los pobres
y murié en 1550. Siguiendo el camino abierto por el gran hispanista, se puede ir
todavia m4s lejos. En efecto, a Juan de Dios (como lo escribe su primer biégrafo,
Francisco de Castro, en 1585) muchos de los habitantes de Granada lo consideraban
como medio loco, por lo menos en los primeros tiempos, cuando salfa por las calles,
casi desnudo, descalzo, dando saltos y distribuyendo lo que posefa (Gémez Moreno
1950: 48). Es decir que aparecfa verdaderamente como un Juan de Dios: el personaje
histérico empalma de tal modo con el folklérico.1

Como es sabido, el futuro santo fue el fundador de la orden hospitalaria que lleva
su nombre. Sus discfpulos, all4 por los afios en que el autor del Vigje escribe su libro,
no tienen muy buena reputacién pues se les reprocha el malgastar las limosnas que
reciben para los hospitales o el quedarse con parte de ellas, como ocurre en nuestro
didlogo (Bataillon 1958: 26-29). Hay que aiadir que Ant6n Martin, el compaiero
predilecto y el sucesor de Juan de Dios, erige en Madrid, en 1552, un hospital que
estd edificindose cuando muere unos meses después. {Se aludird a este contexto
preciso en el Vigje de Turquia, en que Juan se refiere a los hospitales que est4 fundan-
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do en la Corte (pp. 112-113), ya que en 1552-1553 los cortesanos residieron efectiva-
mente en Madrid, antes de trasladarse a Valladolid (Fernindez Alvarez 1971-1979:
111, 403 ss.)? Hay que aiiadir por fin que, segin las instrucciones de Ant6n Martin, el
hospital madrilefio viene a ser, por estos afios, una escuela préctica para formar a los
cirujanos y barberos encargados de cuidar a los pobres (Russoto 1983: 91-92). {No
serd ésta, también, una de las razones por las cuales Pedro de Urdemalas, el per-
sonaje antitético de Juan, se transforma en médico y embiste con dureza contra
cirujanos y barberos porque carecen de una formaci6n suficiente?

De todas formas, este problema, el de los mendigos vagabundos y falsos peregrinos
o el de los hospitales estdn directamente relacionados con el gran debate de los afios
1545-1558 sobre pauperismo y mendicidad, animado en Castilla por -reformadores
como Alejo Venegas y Juan de Medina, que siguen las huellas de Juan Luis Vives y
expresan su preocupacién por racionalizar la beneficencia e introducir en el circuito
de la produccién manufacturera a los pordioseros validos, aspiraciones que comparte
el autor del Vigje y a las cuales se oponen los tradicionalistas como Domingo de Soto,
defensores de las formas medievales de ayuda a los pobres (Cavillac 1975: LXXIV ss.)
Recuérdese ademés que en 1556 Felipe II anula las ordenanzas de Ypres que refor-
maban el sistema de la beneficencia y habfan sido el punto de partida de -las
modificaciones de dicho sistema, preconizadas en el reino castellano en 1540, por el
Consejo Real. :

Una vez mis el folklore enlaza con la més candente reahdad

Sin embargo, el persona;e del Vigje que vamos estudiando no se llama Juan de

Dios, sino Juan de Voto a Dios, ya que no hubiera sido posible decir las cosas tan
directamente, y ademds es el que blasfema contra Dios, el que vota a Dios. Pero es
preciso notar que, cuando se instruye el proceso de beatificacién del fundador de la
Orden Hospitalaria, un testigo ya anciano afirma en 1623 que "conoci6 de vista y trato
a Juan de Dios, que por otro nombre le decian Joan de Esperaendios.." (G6mez
Moreno 1950: 196). Y Juan de Espera en Dios es precisamente el otro apelativo del
folkl6rico Juan de Voto a Dios, que conocemos mejor gracias al estudio que Marcel
Bataillon ha dedicado a las peregrinaciones espafiolas del judio errante (1964).
" Juan Devoto a Dios (Devoto en una palabra) parece haber sido en un principio el
discfpulo amado de Jestis y el devoto de Este (o0 sea San Juan Evangelista). Una vieja
leyenda, protoevangélica, referida por Alejo Venegas en 1543 (1911: 292b-293a), le
presentaba en efecto como inmortal por insigne favor de Dios. Este personaje legen-
dario, que es necesario relacionar con esos viajes miticos mencionados ya varias veces,
aparece de vez en cuando y peregrina a Jerusalén y a la Fuen Jorddn donde, al
baiiarse, puede remozar (se han confundido los dos santos, ¢l Bautista y el Evangelis-
ta).13 Ademds tiene siempre cinco blancas. Su longevidad y sus peregrinaciones ex-
plican su'don de lenguas y su sabiduria, caracteristicas a las cuales alude el autor de
nuestro didlogo (pp. 100, 106, 107, 122). '

Con esta leyenda se ha unido otra que penetra en la peninsula ibérica, segin
parece, en la década 1530-1540. Se trata de la del judio errante, ese zapatero cas-
tigado por haber blasfemado contra Cristo, votado a Dios. En efecto,’ hubiera gol-
peado a Jesis, que subia al Golgot4, con la horma de un zapato, diciéndole ademds:
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"Vaya, vaya, el hijo de Marfa". Cristo le hubiera replicado: "Yo iré y ta te quedarss”,
condendndole, de tal modo, a errar sobre la tierra hasta el dia del Juicio.

Como los dos personajes esperan a que venga el final de sus peregrinaciones, aun-
que por razones diferentes, Juan de Voto a Dios ~ se ha impuesto la figura del judio
errante — se ha llamado también Juan de Espera en Dios y con este nombre juega el
autor del coloquio cuando Mata se refiere a "lo que espera” Juan (p. 101).

En la Castilla del Renacimiento, en que dominan las mentalidades mégicas y en
que tienen vieja raigambre las creencias mesidnicas, aparecen diversos apdstoles,
profetas y saludadores marcados de la rueda emblemética de Santa Catalina o de la
cruz, de la horma del zapato también en el caso de Juan de Voto a Dios. Y si el
nombre de este personaje suena tanto en la Castilla de esta época es porque entre
1530 y 1570 varios estafadores lo han adoptado para engafiar a la gente crédula y
robarle el dinero, como lo revelan diversos documentos diocesanos e inquisitoriales.
Las constituciones sinodales del arzobispado de Toledo, publicadas por la di6cesis en
1536, ya hablan de estos embaucadores y hay rastros de Juan de Espera en Dios en la
regién toledana por los afos 1545-1547 y todavia por los afios 1560 en el obispado de
Cérdoba. 1 A estos fraudes y a la técnica empleada por estos zarlos se refieren el
Viaje de Turquia (p. 105) y, de manera més explicita y pormenorizada, el contem-
poréneo Crotalon (1982: 142 ss.).

El folklore vuelve a empalmar con la realidad y la trayectoria narrativa se halla
orientada de manera decisiva por este contexto, el del engaiio religioso.

Nuestro Juan de Voto a Dios embauca a los fieles valiéndose de fingidas
peregrinaciones a Jerusalén y de falsas reliquias, lo que Pedro critica, citando detalles
precisos sobre el particular (p. 119 ss.). Pues hemos descubierto la fuente utilizada
por el autor: es un viaje a la Tierra Santa publicado varias veces por esos afios, al cual
dedicamos un estudio aparte, en relacién con el coloquio del cual hablamos.”® Y
precisamente en uno de los capitulos de este viaje, el autor alude a esos em-
baucadores, "hombres vagamundos que se fingen aver visitado los lugares sanctos y
traer reliquias, como ellos y ellas sean falsedad y mentira” y menciona varios casos sig-
nificativos.

El erasmismo del ‘escritor se nutre, de tal modo, de ese juego dialéctico entre el
folklore y el contexto histérico. :

El tercer personaje del didlogo, Matalascallando, no lleva un verdadero nombre. Es
la encarnacién de un dicho. La férmula completa, segiin Correas, es "Matalaskallando
i témalas a tiento; o i palpalas a tiento, o a ziegas" (1967: S46a). Y afiade el comen-
tario siguiente: "Dizese del ke kon sosiego i sekreto haze sus kosas kautamente" (Co-
rreas 1967: 546a). Es interesante notar también que, en el Suerio de la Muerte,
Quevedo, al animar a los dichos, representa a Matalascallando como "un hombre
triste, entre calavera y hermitafic" (1972: 238). Es decir que, por su aspecto exterior,
este personaje conviene perfectamente para acompanar a Juan de Voto a Dios, el
clérigo hipécrita que llevar4 el hébito frailuno de los hospitalarios.

Ademéds, Correas ha apuntado otro dicho relacionado con el primero: "Métalas al
buelo. Dizese de un gran mentiroso" (1967: 546a), lo que implica que Matalascallando
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lleva en sf su propia reversibilidad, que el cauto y callado puede transformarse en un
hablador gran mentiroso, el cual merece ser otra vez companero de Juan el em-
baucador. .

No obstante, el autor s6lo ha seguido en parte la pauta que le proporcionaba el
juego folklérico. En efecto, la reversibilidad conduce a otro tipo de solucién: Mata
serd un hablador, pero un hablador que no vacila-en afirmar: :

"la verdad es hija de Dios y yo soy libre, y nadie me ha de coser la
boca, que no la dexaié de degir donde qu1era y en todo tiempo, aun-
que amargue ..." (p: 117).

El autor mod\iﬁca de nuevo ¢l esquema predeterminado por el folklore y Mata
viene a ser un personaje intermedio, situado entre Juan y Pedro, aunque con frecuen-
cia se aproxime a éste. Es €] quien lanza al narrador, quien le empuja a proseguir el
relato, quien hace preguntas acertadas y comenta lo que se dice con malicia y sorna,
Orienta pues el didlogo, en méds de una ocasi6n, y permite el equilibrio de esa
compaififa de tres que, segiin lo mencionado por Correas, puede ser de Dios o del
diablo, es decir de Pedro o de Juan 16 aunque Pedro, o sea el auténtico cristiano,
acabe por triunfar. S

El autor del Vigje de Turquia construye la obra a partir de elementos folkloricos,
pero sabe dominatlos, orientarlos hacia otros cauces de manera a enlazarlos con el
contexto histérico-social de la obra. El folkore adquiere entonces un significado
diferente que provoca una modificacién — cuando no una inversién — de la trayectona
narrativa, lo que crea una nueva dmémxca literaria.

Es lo que ha sido capaz de hacer asimismo otro gran creador, el autor del Lazarillo
de Tormes. :

- Es éste también un libro de ficcién y burla, segln la opinion expresada por Zurita
en 1563 (Ustarroz y Dormer 1878: 183), un libro que, no obstante, figur6 en el Indice
de 1559, después del fuego de artificio de 1554, y no pudo volver a publicarse hasta
1573,:afio en que sali6 expurgado.

Hoy en dia, después de los trabajos de diversos critlcos, y en particular de Marcel
Bataillon (1968) y de Fernando Lé4zaro Carreter, es ya evidente que "el Lazarillo
emerge de un conjunto de narraciones folkléricas" (L4zaro Carreter 1972: 63).

Pero bastantes criticos, siguiendo al hispanista francés, han querido ademéis que
L4zaro fuera un personaje folkl6rico, cuyas aventuras existian antes de que se ideara
la obrita, lo que otros criticos, como Francisco Rico, han negado por no encontrar
pruebas fehacientes de tal existencia (Rico 1980: XX VI).

Sin embargo, en 1960, al comentar el libro de Marcel Bataillon que se habfa
publicado enfrancés en 1958 Manuel José Asensio escribfa que, al estudiar a Lazari-
llo:
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"... siempre acabamos desviados [...] principalmente hacia "Pedro" y
hacia la figura del folklore hispano-portugués Pedro de Urdemalas ..."
(Asensio 1960 : 248).

Y lo mismo ha sugerido Monique Joly, hace unos afios (Joly 1982: 472-473).

Pues al revisar dltimamente el refranero de Herndn Nfiez, hemos dado con este
refrén; "Desque la vieja no estd de gana, Ldzaro friega y hace la cama" (Nuiez 1555:
fol. 30veb). . ,

Si no olvidamos que la coleccién del Comendador griego estaba constituida antes
de que salieran a luz las primeras ediciones conocidas del Lazarillo de Tormes,
podemos pensar que el héroe de la obrita ya tenfa una existencia folkl6rica como
mozo. Y efectivamente las actividades evocadas son las primeras que ejerce el joven-
zuelo en el libro, cuando estd con su madre en el mesén de la Solana: "iba a los
huéspedes por vino y candelas y por lo demas que me mandaban" (p. 95).17 Son
también las que aparecen cuando esté al servicio del escudero ya que éste le dice al
muchacho: "Lézaro, mira por la casa en tanto que voy a ofr misa, y haz la cama"
(p. 136). - '

Sin embargo, es preciso afiadir que Correas apunta uno tras otro los proverbios
siguientes (1967: 443a): ’

- Kuando la moza no est4 de gana, Ldzaro zierne i haze la cama
- Kuando la moza no tiene gana, Pedro barre i haze la kama.

Frente al gran niimero de refranes relacionados con Pedro — no ocurre lo mismo
con Lizaro — aparece a las claras que el primero ha servido de modelo para el segun-
do y que Lazarillo de Tormes no es sino el hermano menor de Pedro de Urdemalas.

Esto tiene importantes consecuencias acerca de la elaboracion de la obrita: las
caracterfsticas b4sicas del protagonista y su recorrido est4n directamente influenciados
por las peculiaridades y la trayectoria folklérica del gran tretero.

De ahi que Léizaro sea muy agudo, astuto y ruin. De ahf que esté sumido en un
mundo demoniaco en que pueda urdir sus tretas, tejer sus "burlas endiabladas”, como
las llama el ciego (p. 98), de manera que con €l sus amos — por lo menos los primeros
- tienen "poco medro" y es lo que le dice el que no tiene vista al darse cuenta de que
s6lo recibe medias blancas: "En tf debe estar esta desdicha” (p. 99). De ahi también
que el muchacho venga a saber “un punto més que el diablo" y que, en sus duelos con
el demonio o sus representantes (el ciego y el clérigo de Maqueda) salga vencedor, en
un principio (Redondo 1987). De ahf asimismo que sea el mozo andariego, al servicio
de varios amos, con actividades en primer lugar de mozo de mesén, de mozo de ciego
y de mendigo antes de tener sobre todo vinculos con el mundo de los clérigos (con el
cual habia empezado a estar en contacto cuando servia al ciego). De ahf por fin que
tenga que ver con los embaucadores religiosos (el ciego, el cura de Maqueda, el fraile
de la merced, el arcipreste de San Salvador y el buldero). »

Y si Pedro es el tejedor, Lazaro serd el molinero, o mejor dicho el hijo de los
molineros, en virtud de una equivalencia entre los dos universos, como lo indica un ex-
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presivo refran recogido por Herndn Niiez: "Cient sastres y cient molineros y cient te-
xedores son trezientos ladrones” (1555: fol. 82 veb). De la misma manera, el joven-
zuelo mantendr4 relaciones con unas mujercillas toledanas, hilanderas de algodon (y
éstas tenfan muy mala fama),18 las cuales se encargardn de su iniciacién amorosa
antes de encaminarle al pecaminoso fraile de la Merced (Ferrer Chivite 1983).
Paralelamente, si Pedro es "hijo de su madre", algo parecido debe de ocurrirle a
Lézaro por la malisima reputacién que le corresponde a su propia madre, que es
molinera y ademds se llama Antona (Redondo 1987). No es ninguna casualidad pues
si ésta se hace moza de mesén — las mozas de mesén tenfan también muy mala
reputacién (Joly 1982: 409 ss.; Redondo 1987) — y el autor juega con los diversos
padres del nifio (Redondo 1987). Por otra parte, si a Pedro le unen con Marihuela,
algo semejante le pasa a Lézaro a quien casa el arcipreste de San Salvador con su
manceba, otra Marihuela, simétrica de la madre del héroe. Verdad es que éste, al ser
vecino del sacerdote ("hizonds alquilar una casilla par de la suya™ p. 175) se encuentra
en la situacién de infamia evocada por un explicito refran: "El abad y su vezino, todos
muelen en un molino” (Correas 1967: 85a), refran que, gracias a la disemia del verbo
moler (Redondo 1987), enlaza el final del texto con el principio.

Asimismo hay que relacionar la actuacién de Lizaro cuando estd con el clérigo de
Maqueda y las asechanzas-al cofre con unos cuentos del ciclo de Pedro de Urdemalas,
en que aparecen situaciones andlogas (Laval 1925: n2 3; Espinosa 1923-1926: n® 164)

Claro estd que el autor se sirve del recorrido folkl6rico que hemos delineado con
suma libertad. Es lo que ocurre, para no citar més que un caso, en el episodio del es-
cudero en que invierte completaménte la trayectoria narrativa que le proporcionaba
el folklore (Redondo 1979: 432-435). En efecto, el mozo de "poco medro” que enlaza
con el mozo "adevino" del refrdn "A escudero pobre, mozo adevino”’(recogido por
todos los paremiblogos del siglo-XVI que hemos citado) no sélo no le empobrece
todavia mds a su amo — 1o que hubiera sido imposible porque éste no posee nada —
sino que le ayuda. Esto le da la posibilidad al escritor de evocar el problema humano
y social del escudero.

Utiliza ademés el autor, en la elaboracién de la obra, otros temas folkléricos y otras
estructuras de narracién, de las cuales surge la técnica autobiogréfica. Pero lo que nos
importa subrayar aquf es que, valiéndose del donaire y de la méscara del folklore,
puede entroncar directamente el relato con problemas candentes en la Espafia de
mediados del siglo XVI i

Por ejemplo, el gran debate sobre mendicidad y pauperismo al cual nos hemos
referido ya aparece a las claras en los primeros capitulos del libro. En ellos figuran los
tres tipos de pobres que se distingufan en la época: el legitimo (el ciego), el vergon-
zoso (el escudero) y el fingido (Lazarillo) y ninguno de los tres sale airoso del examen
al cual los sosmete el escritor. No estard éste lejos de pensar con el toledano Alejo
Venegas que a todos, a los ciegos inclusive, hay que insertarlos en el circuito de la
produccién (Venegas 1983: fol. CLV r2-v2). Y {no abogaré con Juan de Medina por
una secularizacién de la beneficencia, ya que los clérigos, como el de Maqueda, a
quienes incumbe tradicionalmente esa tarea, son incapaces de ejercer la caridad pues
parece que la laceria la han "anejado con el hébito de clerecia” (p. 114)? Los bienes
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de la Iglesia, que son bienes de los pobres, se transforman en bienes personales del
clero y éste, gracias a negocios y trafagos, se enriquece todavia més.” Desde este
punto de vista, los criticos no se han fijado en el significado de ese capelldn de la
catedral de Toledo que le confia a L4zaro un asno y cuatro cdntaros para que eche
agua por la ciudad (p. 170). Recuérdese lo que dice el protagonista:

"Daba cada dia a mi amo treinta maravedfs ganados, y los sdbados
ganaba para mi, y todo lo demés, entre semana, de treinta maravedfs"
(p. 171).

Pues apoydndonos en documentos de mediados del siglo XVI, sacados de los ar-
chivos toledanos, podemos demostrar que el beneficio alcanzado por el capelldn as-
ciende por lo menos a un 300 % (Redondo 1988a) en un momento en que los
te6logos-juristas espaiioles estdn debatiendo, con relacién a las actividades comer-
ciales, de nociones como "justo precio”, "usura", "restitucién" y en que el interés de los
préstamos oscila generalmente entre un 6,5 y un 14,5 % (Bennassar 1967: 267-269).

El escritor, una vez mé4s, ha modificado la trayectoria narrativa que le propor-
cionaba el folklore: el estafador no es Lazaro sino el capell4n. _

Nuestro autor, animado por un anticlericalismo que llama la atenci6n, se inserta, de
tal modo, en la gran corriente reformadora que recorre el humanismo espaiol. Y lo
que se percibe en la obra es el espiritu y la ironfa de la Moria erasmiana.

- A pesar de todo lo que se ha escrito sobre el Lazarillo, estos temas se podrian
ampliar bastante — especialmente en relacién con los embaucamientos religiosos con-
temporéneos de la obra - y se tendrian que volver a plantear a partir de nuevos
documentos (lo que hemos empezado a hacer).

Hoy tan s6lo hemos querido esbozar una nueva direccién de investigacién sobre los
temas folkléricos que sirven de base a la elaboracién de la obrita y demostrar, con un
ejemplo preciso, que la realidad hist6rico-social m4s conflictiva también la ha
utilizado el autor para moldear el texto, entroncdndola con el folkore.

Los humanistas castellanos de! Renacimiento, al tener por dechado al vir doctus et
facetus, se han interesado por la tradicién folklérica para introducir en sus conver-
saciones, en sus epistolas y didlogos escritos, en sus obras literarias en general, diver-
sOs cuentos graciosos.

Pero, superando el pu'ro entretenimiento, los escritores mas audaces y més libres
han sabido, con verdadero espiritu reformista, emplear la materia folkl6rica de una
manera diferente. Frente a un contexto desfavorable que les impedfa expresarse a las
claras, la méscara del folklore les ha dado la posibilidad de decir las veras, valiéndose
de las burlas. Para ello han orientado hacia cauces nuevos los elementos folkléricos
que han empalmado con las realidades histérico-sociales cont¢émporéneas. Han inven-
tado de este modo un contenido seméntico distinto, lo que les ha conducido a
modificar, a veces profundamente, la trayectoria narrativa prevista. Han sabido ser
auténticos creadores, y éste ha sido el caso del autor del Vigje de Turquia y del autor
del Lazarillo.
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NOTAS

1 Elreo era un tal "Peri Juan, valenciano, soldado en la Torre de las Roquetas de Almerfa”. — Algo
parecido habfa dicho un campesino de Baza condenado por el tribunal de Cordoba en 1570: "dijo que
hacer un hijo en una mujer enamorada, como fuese en servicio de Dios, que no era pecado. Y repren-
dido dello, dijo: "multipliquemos, que Dios lo manda". Y que habfa ofdo decir a predicadores que
cuando Dios hallé a San Pedro con una mujer, le habfa mandado que multiplicase” (Gracia Boix
1983: 54).

2 Vallés 1549; fol. f]viii]ve-gr, g[v]v?, h[vi]v?; Niiez 1555: fol. 81 vea-b, 94 rb, 123 r2b; Espinosa 1968:
185 :

3 En Cervantes, Pedro de Urdemalas tiene las actividades siguientes: nifio de la doctrina, grumete,
mozo de soldado, gentilhombre de playa, vendedor ambulante, mozo de ciego, mozo de mulas, mozo
de un fullero, mozo de labrador. Luego se disfraza de ciego, de gitano, de ermitafio, de estudiante y
por fin de comico. Cuando hace de ermitafio, pide por las 4nimas y cuando est4 de estudiante, quiere
convencer a un labrador que le dé un par de gallinas para la redencién de cautivos. En Lope de
Vega, Laura (que se transforma en Pedro de Urdemalas) se hace mozo de venta, alcahuete y ladrén,
y m4s adelante, viene a ser rufidn, mozo de ciego, esclavo y caballero. — En Salas Barbadillo, €s
sucesivamente mendigo, cura, astrélogo, caballero, alguacil, mozo de mulas,. clérigo, ermitafio,
maestro de esgrima, corchete. ~ En Diamante, Laura est4 disfrazada de Pedro de Urdemalas y va a
ser gitano, ciego, soldado, caballero, demonio (véanse las obras correspondientes en la bibliograffa).

4 Se trata de los cuentos n® 11, V, XVI, XVII y XVIIL En el cuento nt 111, Pedro de Urdemalas entra
a servir a un cura muy cicatero, que siempre come fuera de casa mientras que él se queda sin comer.
Gracias a su astucia, Pedro engaiia al clérigo avaricioso y le roba el dinero. — En el cuento n® V, el

. héroe burla a un cura, vendiéndole "una correa de virtud". — Pedro, en el cuento XV1I, engaiia a un
cura rico y a sus sobrinas, gracias al cambio de mombre. - El cuento XVII, "el cartero del otro
mundo" presenta a Pedro de Urdenialas disfrazado de cartero de San Pedro. El protagonista dice
que viene del cielo y estafa a una viuda que desea mandarle a su marido difunto no s6lo una carta
sino dinero, ropa y comida. Esta burla de Pedro no deja de hacer pensar en un engafio parecido de la
comedia cervantina (Canavaggio 1977: 146, nota 191). El cuento XVIII, por fin, titulado "¢l saco”, em-
pieza significativamente de la manera siguiente: "Una tarde que Pedro de Urdemalas andaba ves_tido
de fraile, haciéndose pasar por tal para que le dieran limosnas..." :

5 Véase supra nota 3. '
6 Vallés 1549: fol. glvi] r4, i iiit v&; Naiiez 1555: fol. 78 b, 94 v2b, 87 r4a, 100 vb.

7 Utilizamos la edicién de Fernando Garcfa Salinero (véase la blbhograf(a) Todas nuestras referencias
remiten pues a esta edicién. .

8 Fernandez de Oviedo escribe: "... siempre oy dezir en Castilla que la vezina que de noche ha de abrir
la puerta ha de ser partera o panadera que, por razén de sus ofigios, han de tener el aldava muy pres-
ta, € no perezosa. De manera quel ofigio es el alcahuete ..." (1880: 183). — En una de sus cartas "para
una vieja tripera y partera que se preciaba de hermosa”, Salazar indica lo siguiente: "... como en in-

" signe maestra y artifice-que sois en las artes liberales de la triperfa y parterfa, y aun puterfa, segiin
muchos afirman, no se atreveria la justicia a ejectuar sentencia capital en vos, sin consultar al rey
primero” (1968: 170). i

9 ' He aqui dos.significativos refranes acerca del barbero: "Barbero, loco o parlero” y "Escrivano, puta y
barbero pascen en un prado y van por un sendero” (Nifiez 1555: fol. 17 vob, 51 r®a; Lopez de Men-
doza 1944: 79). - Acerca del bollcano, cf. Laguna 1968: I, 4, Dubler 1954: 263. Véase asimismo
Chevalier 1982: 41-42.

10 Vallés 1549: fol. blvii] v?; Espinosa 1968: 215; etc. Véase, ademas, un cxplfcnto refran apuntado por
Hernén Naiiez, que une a Pedro con el universo médico: "Tanto es Pedro de buena, que hiede a enfer-
mo" (1555: fol. 123 r¢b).
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11 Algo parecido habfa hecho don Beltrin de Guévara, en 1525, en un Memorial dirigido a Carlos V
(Redondo 1985: 246-248).

12 Acerca de los diversos aspectos de la "locura”, desde la simplicidad primitiva (o boberfa) hasta la ver-
dadera alienaci6n, pasando por la locura simulada del bufén, véase Redondo-Rochon 1981.

13 De la creencia en la inmortalidad de San Juan Evangelista hasta el dfa del Juicio, hay un testimonio
fehaciente en el célebre Libro de las maravillas del mundo de Juan de Mandavila, que se tradujo al
castellano, se public6 en 1521 y se reimprimié por lo menos tres veces antes de mediados del siglo
XVI (1984: 20b). — Sobre dicha leyenda, Alejo Venegas escribfa en 1543: "Dicen [...] que no muere
porque preguntando San Pedro a Nuestro Redemptor si Juan le habfa de seguir en el martirio,
respondi6 Nuestro Redemptor: ‘iqué tienes th que ver con el martirio de Juan? Si yo quiero que
quede asf como est4 hasta que yo venga, équé se te da a tf?’ [...]. De aquf se divulg6 la habla de unos
en otros hasta que dio consigo en el vulgaje de las aldeas” (art. "Cizafia”). - La Fuen Jord4n, el rfo en
que San Juan Bautista bautiz6 a Cristo, representa el agua que da la vida espiritual porque quita los
pecados y permite la renovacién del alma. Pero el simbolismo de la muerte y de la resurreccién
rituales se ha trasladado del plano espiritual al plano fisico y se ha creido que las aguas del Jordédn
tenfan también un poder de 'rejuvenecimiento corporal. Tales creencias, que han de llegar hasta el
Cervantes del Retablo de las Maravillas, aparecen a las claras en la traducci6n castellana del Vigje de
la Tierra Santa de Bernardo de Breidenbach, que sale a luz en 1498, ya que encierra el trozo
siguiente: "Ahiin mereci6 ser santificado [este rfo] por lavar la carne’ del Redemptor; a cuyo medio

. tienen las aguas la fuerca suya regenerativa, si quier del engendrar” (1974 fol. LXXIII v?a). La con-
fusién entre el Bautista y el Evangelista le atribuy6 a Juan Devoto a Dios la posibilidad de
rejuvenecer al bafarse en el rio cada afio o cada siete anos.

14 Las Constituciones sinodales de Toledo de 1536 piden que los curas admonesten a sus parroquianos
para que éstos no den crédito a "algunos engasiadores que han andado y andan en estos reinos, spe-
cialmente en este nuestro argobispado, so hébito de peregrinos, diziendo ser embiados para la salud
de las 4nimas, imponiéndose falsos nombres y sefales fingidas, usando de otras muchas fraudes y
cautelas para engaiiar a la gente ignorante e llevarles los dineros y otros bienes que les pueden sacar
como lo han hecho en estos dfas, a los quales avemos mandado prender e castigar como sus excesos
requieren” (fol. XVI 19). Las senales a las que se refieren las constituciones son la rueda de Santa
Catalina que los fingidos ap6stoles o saludadores llevaban en el brazo, o la cruz que exhibfan en el
paladar, o la horma del zapato que ostentaba Juan de Voto a Dios, el judio errante. Precisamente en
1546-1547, el tribunal de la Inquisicién de Toledo procesa a uno de esos embaucadores llamado An-
tonio Rodrfguez (o Antonio Ruiz), que se hacfa pasar por Juan de Espera en Dios y, ayndado por un
compaiiero, revelaba a los riisticos de los Montes de Toledo los pecados secretos que habfan come-
tido (y no se habfan atrevido a confesar al sacerdote). Les pedfa dinero para que hiciera decir
novenas en su nombre en Roma, Belén y Santiago, con el fin de que Dios les perdonara (el ex-
pediente, lo estudi6 Marcel Bataillon: 1964: 109 ss.) Otro documento, de la Inquisicién de Cérdoba,
indica que en 1563 se llevd a cabo la causa instruida contra un tal Juan Garcfa, romero, que venia del
arzobispado de Toledo y decfa que era Juan de Espera en Dios (Gracia Boix 1983: 29). — Tanto el
Vigje de Turqufa como el Crotalén hablan de otros estafadores — o de los mismos — que se presen-
taban como apéstoles. Estos engaiios, que es necesario relacionar con los viajes miticos a log cuales
hemos aludido, dieron lugar a la aparicién de los doce discipulos de Cristo, como lo atestiguan una
relaci6n con fecha de 1592 incluida en su obra por Matfas Escudero (1982: 284-287) y lo que dicen
Juan de Horozco en su Tratado de la verdadera y falsa prophecia de 1588, asf como Pedro de
Rivadeneyra en su Tratado de la tribulacién de 1589 (Caro Baroja 1978: 38-39). En 1547, el tribunal
de Logroiio condena a Gregorio de Salcedo, natural de Soria, "porque andava como apéstol
engafiando los.pastores y diziéndoles muchos herrores para les sacar dineros” (Documentos de In-
quisicién 1547). Y algo parecido ocurre en 1556, en el mismo tribunal, con un embaucador semejante
(Documentos... 1556). En 1551, se habfa procesado, en la Inquisicién de Toledo, a un tal Martin Péez,
natural de Villarroya, en el reino de Arag6n, que en el pueblo de Santa Cruz de Retamar se hacfa
pasar por uno de los doce ap6stoles de la casa de Santa Catalina del Monte Sién (mostraba sobre el
brazo izquierdo la rueda emblemitica de ésta). Estafaba a las crédulas campesinas, ensefidndoles su
alma "negra como la pez’ gracias a una supercherfa, y sonsacindoles y reveldndoles sus pecados
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secretos. Se pretendia enviado de Dios y les pedfa dinero o ropa o alhajas para que hiciera decir
misas por sus 4nimas en Santiago, Roma ¥ Jerusalén (Documentos ... 1551).

15 Este estudio se publicara en breve en el Homenaje a Eugenio Asensio (Redondo 1988b).

" 16 He aquf los refranes apunlados. por Correas: "Kompaiifa de dos, kompaﬁfa de Dios"; "Kompaiifa de
tres, no perseveréis”; "Kompania de tres, kompaiia es, kompaiifa de kualro, dadla al diablo" (1967:
" 428a). :

17 Utilizamos la edicién de Alberto Blecua (véase la bibliografia). Todas nuestras referencias remiten
pues a esta edicién.

18 Recuérdese lo que hemos dicho anteriormente acerca del vocabulario relacionado con el hilar y el
tejer, que es un vocabulario "marcado”. Por otra parte, he aquf unos refranes significativos sobre el
particular: "Cada puta hile y coma" (Vallés 1549: fol. b[v]r®); "Asi la hil6 la mal lograda” (Nofiez 1555:
fol. 15 r%); "Hilandera la llevas Vicente, quiera Dios que te aproveche” (Mal Lara 1568: fol. 88 ra).
Acerca del algod6n, el Comendador griego nota el proverbio siguiente: "Algod6n cogi6, qual la ha-
Hares tal te la do” y afiade este comentario: "Las mogas que andan por ¢l campo corren peligro de ser
forgadas" (NGiiez 1555: fol. 5 v*a). Mal Lara glosa el refrén de una manera parecida (1568: fol. 53 r%a).

19 Por lo que hace a los cuentos recogidos por Ramén Laval, véase supra nota 4. Acerca del cuento in-
cluido por Aurelio Espinosa en su coleccién, véase Redondo 1987.

20 Sobre el particular, véase lo que don Beltrdn de Guevara le escribfa a Carlos V en 1525 (Redondo
1985: 254-255).
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