Las fuentes cldsicas de la utopia moderna:
el Buen salvaje y las Islas Felices
en la historiografia indiana

Los textos de los primeros cronistas del descubrimiento de Amé-
rica nos revelan la idea central de dos motivos relacionados con la
elaboracién de la utopfa moderna: la interpretacién del encuentro
entre los europeos corruptos y decadentes con los habitantes inocentes
y felices de las islas nuevamente halladas por Colén; de este encuentro
surge la comparacidn entre ¢l indio y el europeo, favorable al primero.
Esta actitud critica ya se encuentra en los escritos de Colén y de Pedro
Mirtir, el primero descubridor y el segundo primer cronista oficial
del descubrimiento. En estos textos, por primera vez, dos mitos secu-
lares de origen clasico se funden en uno solo como consecuencia de
la experiencia que la cultura del renacimiento tuvo del Nuevo Mundo.

El interés que este motivo tiene para entender cémo dos mitos
clasicos adquieren significacién en la edad moderna, es polifacético.
De hecho, estos dos mitos representan al mismo tiempo, en primer
lugar, el proceso por el cual, después del largo paréntesis medieval,
el humanismo y el renacimiento recuperan la cultura clasica, y, en
segundo lugar, v a diferencia de otros mitos cldsicos, recobrados y
elaborados por la cultura del renacimiento, cémo estos dos mitos se
unifican para hallar su justificacién empirica.

Los datos de la realidad contemporanea escrupulosamente anali-
zados por los humanistas reforzaban en ellos la opinién que la civi-
lizacién se estuviese corrompiendo y que se harfa necesaria una reno-
vacién, la «renovatio» a la que se refieren en sus obras Leonardo
Bruni, Pico della Mirandola, Marsilio Ficino, Leén Bautista Alberti y
Fra' Girolamo Savonarola en los decenios que preceden al descubri-
miento del Nueve Mundo hasta los afios en que el mismo ocurre. Du-
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rante el humanismo del «Quattrocento» italiano, frente a la civilizacion
corrupta y decadente se yergue como ideal el del hombre al estado
natural. Una primera elaboracién de este mito habia sido hecha por
Poggio Bracciolini en una carta escrita desde Baden en 1416. Este
texto se inspira en la Germania de Técito, una obra escrita para con-
traponer la decadencia romana a la derechura de costumbres de los
pueblos germénicos. Es precisamente ésta la idea retomada por Brac-
ciolini,

El descubrimiento del Nuevo Mundo sirvié de confirmacion empi-
rica a una actitud mental ya difusa entre los humanistas italianos
del siglo xv. El acuerdo siempre mayor que se cbserva sobre este punto
entre los humanistas europeos deberia constituir el verdadero motivo
unificador del pensamiento humanistico cristiano, es decir, de ese
pensamiento que auspiciaba a una «renovatio», como puede verse en
las obras de autores tan distintos como Lorenzo Valla, Leonardo Bruni,
Pico della Mirandola, Marsilio Ficino, Fray Girolamo Savonarola,
Erasmo de Rotterdam v Tomas Moro.

Las crénicas del descubrimiento ofrecen un punto de referencia v,
en cierto sentido, de confirmacién definitiva de la validez de esta
interpretacién potencialmente apocaliptica de la «renovatio». Es claro
que una renovacién podia verificarse solamente por la interpretacién
de un hombre nuevo, un hombre que no estuviese contaminado por
la corrupcién europea. Este hombre aparecié con el descubrimiento
del Nuevo Mundo. Entre los humanistas que teorizaron mas y mejor
sobre este tema, Montaigne y Campanella entendieron el descubri-
miento en este sentido, con una insistencia en el aspecto moral en
Montaigne y apocaliptico-religioso en Campanella.

El mito clasico se presenta como una alegorfa de la decadencia y
de la corrupcién de las costumbres y de las virtudes del hombre. Este
motivo se relaciona en los textos clasicos al de la edad de oro, conce-
bida como aquel estado feliz de la virtud moral y del bienestar fisico.
La edad de oro es la «plenitudo temporums», auspiciada por los huma-
nistas, la época del triunfo de la virtud, de la ciencia y de la sabiduria,
de la verdad cristiana, mientras la corrupcién se identifica como la
edad de hierro, la época del triunfo de los vicios y de la violencia,
la mentira v la avaricia, caracteristicas de una civilizacién en deca-
dencia.

En la Odisea, Homero habia evocado los pueblos de la Libia «donde
los corderos tienen cuernos desde el nacimiento y donde, desde el
principe al pastor todos tienen lo suficiente de queso, viveres y leche
fresca, porque las ovejas dan a Iuz tres veces al afio...» (IV, v. 85-89)!

! He utilizado para las citas la edicién critica de Victor Bérard, L'Odyssée
(Les Belles Lettres, Paris, Tome I, 1955, p. 80; Tome II, 1955, p. 214).



Las fuentes cldsicas de la utopia moderna 41

y se habia referido a la isla de Syros, «una isla que se halla sobre
Ortigia, del lado de poniente. No estd muy poblada, mas es un pais
rico ;vacas, montones y vino en abundancia y trigo en cantidad. Jamas
se conoce el hambre, jamds las enfermemades, estos flagelos de los
hombres infelices; mas cuando los ciudadanos han llegado a la vejez,
el dios del arco de plata, Febo, acompafiado por Artémides, los mata
con sus flechas mas dulces. Hay dos ciudades que se dividen el terri-
torio; sobre ambas reina mi padre Ctesios, uno de los hijos de Orme-
nos, que se asemeja a los dioses inmortales» (XV, v. 403414). Estas
referencias demuestran que ya en Homero se da el mito de la felicidad
del hombre en un pais fabuloso, en el que las poblaciones tienen abun-
dancia de todo, como los habitantes de Syros, y estdn libres de las
plagas que azotan a la humanidad, del hambre, de las enfermedades
y de las guerras, o como los habitantes de la Libia, que gozan todos
de la misma abundancia de alimentos.

En Las obras y los dias, Hesiodo representa las distintas edades
de la raza humana, concebidas como cinco momentos sucesivos —la
edad de oro, de plata, de bronce, de los semidioses y del hierro— de
una involucién que revela la decadencia del hombre. En la edad de
oro los hombres constituyeron una «raza de oro» y vivieron como
dioses, sin tristeza en su corazom, libres de sufrimientos y dolores.
Cuando morian parecian entregarse a un suefio feliz v profundo. La
tierra entregaba frutos en abundancia, sin que fuese necesario traba-
jarla (v. 109-118) 2 Mas la raza siguiente, la que Hesiodo llama de
plata, no era tan noble como la de oro. Estos hombres eran infelices
a causa de su propia estulticia, adem4as de ser grandes pecadores y
ultrajadores de los otros hombres. Al no ofrecer los sacrificios debidos
a los dioses, Zeus los borré de la faz de la tierra. La tercera raza, que
Hesiodo llama de bronce, «terrible y muy fuerte», era inferior a la de
plata. Estos eran muy crueles y violentos y se aniquilaron mutuamente
hasta que no quedd ni uno. Entonces Zeus creé una cuarta generacién
de hombres, que Hesiodo llama de los semidioses, mdas nobles y justos
que los otros. Las guerras los exterminaron en parte, mas a los demas
Zeus dio como demora estable una isla lejana de los hombres, en los
confines de la tierra. De manera que éstos viven sin sufrimientos en
las islas felices, en medio de mares profundos, como héroes a quienes
la tierra da trigo y frutos tres veces por afio.

Después de estos semidioses felices que habitan las islas en los
confines de la tierra, Zeus creé una quinta raza, la de hierro, y los
hombres de esta raza «jamas cesan de sufrir los trabajos y los dolores

? He utilizado para las citas la edicién critica de Hugh G. Evelyn-White,
Hesiod, The Homeric Hymns and Homerica, «Hesiod’s Works and Days», Loeb
Classical Library (Cambridge: Harvard University Press, 1959), p. 10. Los nume-
ros de los versos se refieren a esta edicién.
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diarios, ni de perecer durante la noche: y los dioses los condenaran
a sufrir continuamente. Mas no obstante ello, también éstos tendran
algo de bueno mezclado con algin mal. Y Zeus destruird esta raza de
mortales cuando ellos mostraran desde el nacimiento los cabellos
grises en las sienes. El padre no ird de acuerdo con sus hijos, ni los
hijos con el padre, ni el huésped con sus invitados, ni el compafiero
con el compariero; ni el hermano querrda al hermano como en los
primeros tiempos. Los hombres deshonraridn a sus padres y enveje-
ceran pronto vy se lamentaran, reprochiandoles con palabras amargas,
con corazon cruel desconocedores del temor de los dioses. Ellos no
demostraran su gratitud para los padres ancianos por el alimento
recibido en la infancia porque tendran muchas pretensiones y saquea-
ran las ciudades ajenas. No reconocerdn al que mantendra la fe del
juramento, ni al que es justo, ni al que es honesto; al contrario los
hombres alabaran al malo v a su maldad. La fuerza sera el derecho
y no habrid mds respeto por nada ni por nadie; y los fraudulentos
dafiardn a los hombres honestos acusandoles falsamente, perjurando
en contra de ellos. La envidia, con su lenguaza, gozandose en el mal,
con la cara alterada por la célera, se presentard con los hombres
depravados. Entonces la Virtud y la Némesis, con su aspecto dulce,
envueltas en sus tinicas inmaculadas, abandonaran los senderos am-
plios de la tierra v prohibirdn a los hombres unirse con los dioses
inmortales; y dolores amargos seran sembrados entre los mortales y
no habra ayuda contra el mal» (v. 176-201).

En esta parte de Las obras y los dias, en que trata de las cinco
edades del hombre, Hesiodo ha concebido tres ideas que seran cons-
tantes en el pensamiento occidental: 1) la idea de la edad de oro;
2) la idea de una existencia feliz en las islas en los confines del mun-
do; 3) Ia idea de la edad de hierro como la de la corrupcién y del mal.
También resulta claro por estas referencias que Hesiodo concibe la
historia del hombre desde el punto de vista moral. En esta concepcién
la caida o decadencia del hombre ocurre en un mundo que habia cono-
cido edades mejores, mientras que la felicidad, si existe, estd en los
confines de la tierra y, practicamente, es inalcanzable. El humanismo,
ya en Petrarca y en Salutati, habia auspiciado la integracién de la
caridad cristiana con la moral de los clasicos.

Ovidio, en Las Metamorfosis, trata también el motivo de las edades
diferentes del hombre, mas, en vez de distinguir cinco edades, dis-
tingue cuatro: la de oro, de plata, de bronce y de hierro. En Ovidio
no hay la raza de los semidioses de Hesiodo, ni los Libios o la isla de
Syros de la Odisea. Mas también Ovidio, como Hesiodo, tiende a indicar
la decadencia y la corrupcién del género humano, de un estado de
inocencia donde el hombre vivié feliz sin ciudades, ni propiedad, ni
armas, ni leyes, ni trabajos: «La misma tierra, sin que nadie la obli-
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gara, ni la tocara con un arado o con la azada, daba de sf todo lo que
fuese necesario al hombre. Y los hombres, contentos por el alimento
recibido sin esfuerzo, cogieron los frutos de los arboles, fresas de las
lomas de las montafias, cerezas de cornejo, membrillos nacientes en
abundancia de las ramas espinosas de las matas y bellotas caidas de
las amplias ramas del arbol de Zeus. La primavera duraba entonces
para siempre y los céfiros agradables con sus soplos tibios se delei-
taban con las flores que nacian sin que nadie los plantara. Entonces
la tierra, sin ser cultivada, daba sus cosechas de trigo v los campos,
sin arar, se volvian blancos de espigas llenas de trigo. Riachuelos de
leche y de néctar dulce fluian y miel rubio se destilaba de las encinas
verdes» (Metamorfosis, Lib. I, v. 101-112) 3,

La cuarta y ultima edad, «la dura edad del hierro», es anunciada
antes de todo por la pérdida de las virtudes y por la afirmacién uni-
versal de los vicios: «... la modestia, la verdad y la fe abandonaron la
tierra, y en su lugar llegaron los engafios, las intrigas y las trampas,
la violencia y la maldita avaricia (...) y la tierra, que antes era comun
como la luz del sol y como el aire, fue cuidadosamente dividida por
los intendentes con largas separaciones que marcaban los limites (...).
Y ahora el hierro dafiino habia llegado, y el oro, atin mas daiiino que el
hierro; y vino la guerra, que se combatié con ambos estos metales,
y esgrimié en sus manos ensangrentadas las armas chocantes. Los
hombres vivieron del saqueo. Los invitados no se sintieron amparados
de sus huéspedes, ni el suegro del cufiado; hasta entre hermanos fue
dificil hallar el afecto. El marido procuré la muerte de la mujer y ésta
la del marido; suegras asesinas prepararon sus brebajes letales y el
hijo inquirié, antes de tiempo, por la edad de los padres. La piedad
cay6 vencida y la virgen Astrea, la tltima de los inmortales, abandoné
la tierra impregnada de sangre» (Ibidem, v. 129-150) *.

En Téacito, por primera vez, este motivo de la edad de oro y del
buen salvaje sirve para presentar una situacién histéricamente verda-
dera, en su descripcién de la vida y las costumbres de los pueblos ger-
ménicos. En su Germania, el historiador romano expone la virtud viril,
el valor, el coraje, la rectitud y las costumbres sexuales de estos pue-
blos para oponerios obviamente a la corrupcién de la sociedad romana
de su tiempo. El no deja de revelar las costumbres y los excesos, como
la propensidn a la ebriedad, al juego y a la violencia de los Germanos,
mas resulta claro del texto que el historiador quiere presentar un
claro contraste entre Germanos y Romanos. Esta oposicién adquiere
valor moral, como puede verse en ciertos pasajes, como aquel en

3 He utilizade la edicidn critica de Justus Miller, Ovid, Metamorphoses,
Loeb Classical Library (Cambridge: Harvard Unijversity Press, 1971), vol. I,
pp. 810. Los niimeros de los versos se refieren a esta edicidn.

4 Ibidem, pp. 10-12,
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que Téacito refiere que los guerreros germanos «retiran los cuerpos de
sus camaradas hasta en las batallas inciertas. Abandonar el escudo es
la vergiienza maxima y se prohibe la asistencia a las ceremonias y la
entrada a la asambleas al hombre que se ha cubierto de esta igno-
minia; muchos supérstites de las guerras han puesto fin a su infamia
ahorcandose» (VI)°. El mismo fin moralistico y didactico se percibe
en la descripcion de la eleccién de los jefes germanos: «Eligen a los
reyes por su nobleza y a los generales por su valor» (VIIT} % El coraje
de los antiguos germanos se basaba en su amor por sus mujeres y
por sus hijos: «..lo que acucia de manera singular su coraje no es ni
el caso, ni un ordenamiento accidental de los 6rdenes o de la falange,
sino la familia y los parientes; y sus seres queridos estdn tan cerca
que desde alli le llegan los gritos de sus mujeres v el llanto de los
nifios. Estos son para cada uno los testigos més sagrados y los me-
jores alabadores; ellos se llegan con sus heridas a sus madres y a
sus mujeres v ellas no se amedrentan de contarlas v examinar las
llagas, y también llevan a los combatientes alimento y exhortacio-
nes» (VII)". Es tanta la fuerza de este amor para sus mujeres y para
la libertad que a menudo la visién de sus pechos desnudos y sus la-
mentos les han hecho hallar el coraje para vencer una batalla que ya
parecia perdida (VIII). Las costumbres matrimoniales de los Ger
manos son también ejemplares, entre todos los otros barbaros: «He
aqui entonces que sus esponsales son castos y no hay nada en sus
costumbres que merezca mas elogios. Porque, casi tnicos entre los
barbaros, se contentan de una sola mujer...» (XVIII)® La intencién
moralistica de TAicito es implicita y es evidente en el capitulo XTX,
donde dice: «Ellos viven muy virtuosamente y no conocen por su parte
ni las seducciones de los especticulos, ni la excitacién de los ban-
quetes. Hombres y mujeres por igual ignoran los secretos de la lite-
ratura. En una nacién tan numerosa los adulterios son extremada-
mente raros, el castigo es inmediato y estd reservado al marido; €l le
corta los cabellos, la desviste desnuda en presencia de sus parientes y
la arroja fuera de su casa, dandole con el latigo a lo largo del camino
que atraviesa el pueblo; la virtud que no supo defenderse no halla
ninguna indulgencia: ni la belleza, ni la juventud, ni las riquezas le
haran hallar jamas un marido. Porque entre ellos nadie se mofa de
los vicios y nadie dice que es “el signo de los tiempos” de corromper
y ser corrompido (...). Limitar el namero de los hijos o0 matar a uno

5 He utilizado la edicién critica de Jacques Perret, Tacite, La Germanie (Paris,
Les Belles Lettres, 1967), p. 74. Los mimeros de los capitulos se refieren a esta
edicién,

6 Ibidem, p. 14.

7 Ibid., p. 75.

& Ibid., p. 81.
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de los que nacen después del primogénito se considera un delito in-
fame, y entre ellos las buenas costumbres tienen una fuerza mayor
que las buenas leyes en otras partes» (XIX)°® Tdcito elogia también la
sabiduria de los Germanos cuando describe las deliberaciones en las
que antes beben abundantemente para revelar mejor sus intenciones
en publico y, al dia siguiente, deciden lo que deben hacer: «Este
pueblo, que no conoce ni la astucia, ni la malicia, revela aun mejor
los secretos de su corazén en la libertad de la intencién sin fines
secundarios; de manera gue el pensamiento de cada uno se revela en
su integridad. El dia siguiente se vuelve a considerar el asunto y se
respetan las conveniencias de cada ocasién: ellos deliberan cuando
no saben fingir y deciden cuando no se pueden equivocar» (XXII) ¥.
Se podrian interpretar estas palabras de Tacito como un comentario
sobre la infalibilidad del instinto natural, en oposicién a la politica
elaborada y llena de astucias del Imperio Romano porque estaba
basada en las convenciones civiles, que en Técito, por oposicién a la
espontancidad de los Germanos, se sienten como maniobras disimu-
ladas y calculadas para engafiar al préjimo. De hecho en otras partes
de la obra se puede percibir esta admiracién implicita de Tacito para
la derechura alcanzada por los Germanos en una sociedad que no
conoce ni los vicios ni las convenciones propias de los pueblos civiles.
De los atletas que en las fiestas hacen volteretas desnudos entre
espadas bien afiladas, él dice: «E! ejercicio ha hecho nacer el arte
y ésta la belleza, pero sin una finalidad de provecho o compensacion.
De este pasatiempo, por otra parte temerario, el dnico premio es el
placer de los espectadores» (XXIV) ™. Los Germanos ignoran la codicia
de la ganancia y la usura: «La actividad de la ganancia y del préstamo
a interés le son desconocidas; y asf estdn excluidos mejor que si fueran
prohibidos» (XXVI) &2,

En la conclusién de su descripcién de los Germanos Tacito advierte
a sus conciudadanos del grave riesgo que los amenaza porque los
Romanos aun no han vencido a este pueblo indomable, «porque en
tiempos recientes los hemos derrotado, pero no vencido (XXXVII) 5.

En su didlogo Saturnalia, Luciano evoca la edad de oro por boca de
Cronos, la divinidad que reinaba durante la semana de las celebra-
ciones: «...y yo reino nuevamente para recordar al género humano
cémo era la vida bajo mi dominio, cuando cada cosa crecia de por
si sin necesidad de tener que cortar, ni de arar —no solamente espigas
de trigo, sino pan cocido y carnes preparadas—. El vino corria como

9 Ibid., p. 82.
0 Ibid., p. 84.
U JIbid., p. 85.
2 Thid., pp. 85-86.
13 Ibid., p. 93.
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un rio y habia fuentes de miel y de leche, porque todos eran buenos,
de oro puro. Esta es la razén de mi dominio breve, y el motivo por el
cual doquier que golpean las manos y cantan y se entretienen en
juegos v cada uno, esclavo u hombre libre, se considera tan bueno
como su vecino. Ves, no habia esclavitud en mis tiempos» . El inter-
locutor de Cronos, el sacerdote, imagina como sus contemporaneos
recibirian a uno de los hombres de oro de los tiempos de Cronos:

. supongamos que uno de tus hombres hechos de oro batido llegara
a este mundo para que todos lo vieran, jqué momento desagradable
pasaria el pobre hombre en manos de la gente! Ellos ciertamente
acudirian a él para desgarrarle los miembros...» *. Un personaje del
didlogo, Cronosolon, imagina las leyes que deberfan promulgarse du-
rante la semana de las Saturnalias. La primera ley seria que «cada
uno debe ser tratado igual que los otros, esclavos y hombres libres,
pobres y ricos» ', Ademas el autor imagina que €l mismo le escribe
a Cronos para confesarle su propia pobreza v la injusticia de la exis-
tencia de pocos ricos y de muchisimos pobres y que por ello seria
necesario redistribuir la riqueza para que hubiese una sociedad mas
justa Y. No obstante el tono irénico, este diadlogo logra expresar una
preocupacién auténtica de reforma social.

Los cinco textos citados hasta ahora constituyen una buena selec-
cién del pensamiento clasico sobre el tema del buen salvaje concebido
como ¢l hombre bueno porque atn al estado de natura y, por lo tanto,
modelo de virtud, en oposicién a una sociedad corrupta, como en
Hesiodo, Ovidio y Técito, o a veces como arquetipo de una sociedad
feliz porque desconoce la pobreza, la enfermedad y los dolores que
siempre acompafnan la vida de los mortales, como en Homero y en
Luciano. Ademas, en Hesiodo, Ovidio, Tacito y Luciano se distingue
el motivo social de la codicia como el vicio tipico de la sociedad
contemporianea y la ausencia de la misma en la sociedad de natura.
Pero es en Tdcito que por primera vez se verifica la aplicacién de un
tema literario a un grupo humano real, es decir, los Germanos, Es éste
el motivo que prevalecerd en la literatura del descubrimiento y de la
conquista del Nuevo Mundo. El motivo de la edad de oro y de la
decadencia coexistira con el del buen salvaje y en ciertos cronistas,
como en Quiroga, constituird el motivo inspirador de su obra de
reformador.

Antes del humanismo este motivo de la edad de oro aparece en
Dante: «Quelli ch’anticamente poetaro / I'etd de l'oro e suo stato fe-

14 He utilizado la edicién critica de K. Kilburn, Lucian, «Saturnalia», Loeb
Classical Library (Cambridge: Harvard University Press, 1959) vol. VI, p. 99.

15 Ibidem, p. 101,

16 Ibid., p. 107.

7 Ibid., pp. 115-117.
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lice, / forse in Parnaso esto loco sognaro» (Purgatorio, XXVIIL, v. 139-
141). En los versos de Dante la referencia ilumina la tradicion clisica,
de la que es parte Virgilio, presente alli cerca de Dante, desde un
punto de vista mistico-cristiano, y se relaciona a su vez a una realidad
que supera la vida terrena. Como hemos anticipado, el humanismo
italiano no podia quedar extrafio a este motivo de la edad de oro y
del buen salvaje como el hombre bueno porque vive al estado de
natura. Mas, a diferencia de Dante, el humanismo ve en este motivo
una perspectiva terrena e histdrica, la posibilidad de aplicar sus con-
secuencias tedricas a una nueva interpretacién de la vida vy del hombre,
ni mistico ni religiosa, sino laica y cientifica. Hemos recordado ya el
texto de Bracciolini. En la concepcién del humanismo hay una con-
fianza en la enorme capacidad y bondad de la naturaleza guiada por
la razén humana. Por este motivo algunos de los humanistas mas
grandes examinaron con gran interés los pueblos de Europa, porque
los consideraban como sociedades al estado natural. Y, por lo tanto,
mas cercanos a la sabiduria y potencia de la naturaleza.

En su carta escrita al amigo Niccolé Niccoli desde Baden en 1416,
Poggio Bracciolini describe a los Germanos comparandolos a los Ita-
lianos y confesando que la simplicidad natural, el comportamiento
amistoso y el cardcter bueno de los Alemanes era muy superior a la
avaricia, la sospecha, la envidia v los celos de los Italianos. De hecho
él decia que admiraba tanto a los Germanos que habia pensado que
fueran los ciudadanos perfectos de la Repriblica de Platén por su sabi-
duria innata: «Nada es tan dificil en sus costumbres que no llegara
a ser facil. Ciertamente ellos habrian podido vivir en la Republica de
Platén porque ellos poseen todo en comiin y atin si no conocieran sus
doctrinas estarian preparados para sus ensefianzas» *. En este texto
la fuente de Tacito no solamente constituye el material de informacién
sobre el tema de los Germanos, tradicionalmente concebidos asi como
«buenos salvajes», sino como inspiracién para continuar la oposicién
va concebida por Téacito, Germanos-Romanos, con la nueva oposicién
Alemanes-Ttalianos. Esta nueva oposicién es tanto mads significativa
porque los Alemanes de Poggio se conciben como los habitantes ideales
del estado ideal del humanismo, es decir, la Repiiblica de Platon, el
modelo cldsico de la utopia, el género que mas y mejor de cualquier
otro encierra los ideales del humanismo. Como ha demostrado Garin,
el renacimiento a menudo concibio al hombre ideal y a su residencia
perfecta en la tierra con una visién que superé la cruda realidad
contemporanea: «Le régne de Saturne, 'dge d’or occupent les esprits

18 «Nihil est tam difficile quin eorum moribus facile fiat. Plane in Politam
Platonis convenissent, ut omnia essent communia, cum etiam absque eius doctrina
tam_prompti in ipsius sectam reperiantur» (Prosatori latini del Quattrocento,
ed. E. Garin, Milano-Napoli, Ricciardi, 1952, pp. 222-224).
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avec d'autant plus de force qu'ils semblent plus éloignés de la terre.
Le chancelier de la République florentine Leonardo Bruni, mort en
1444, nous raconte lui-méme qu'il recherchait les textes de Platon alors
que le choc des luttes civiles secouait les murs des palais solennels» .
El texto de Poggio anticipa la visién humanistica de las crénicas del
descubrimiento en autores tan diversos como Colén, Pedro Martir,
Las Casas, Quiroga y Montaigne, quienes escribieron sobre el descu-
brimiento y la conquista del Nuevo Mundo.

En orden de tiempo el primero que describié a las nuevas pobla-
ciones del Nuevo Mundo fue el mismo descubridor, Cristébal Colén.
Ellas le aparecieron como gentes déciles, temerosas y maravilladas
de los hombres que descendfan del cielo, es decir, de los Espafoles
que habian acompaiiado al Almirante en su histérica travesia. Las islas
y la tierra firme descritas en su Diario aparecen como tierras ben-
ditas por su clima templado y la abundancia de frutos. A fines del
relato del primer viaje Colén identifica a estas islas con el Paraiso
Terrenal: «En conclusién, dice el Almirante que los Santos Padres
y los sabios filésofos dijeron que el Paraiso Terrenal estd en el Extre-
mo Oriente porque es un lugar muy templado» ®. En Colon se verifica
una novedad importante: el mito cldsico de la edad de oro y del buen
salvaje estd decididamente asimilado a la tradicion biblica de la caida
del Paraiso Terrenal y del redescubrimiento del mismo en el Nuevo
Mundo. En este sentido Colén estd mas cerca de Dante que de Braccio-
lini o de Leonardo Bruni, con la diferencia que, mientras el viaje dan-
tesco es de cardcter mistico-religioso v es posible por la intervencién
milagrosa de Beatriz, el de Colén tiene un caracter decididamente
empirico, mas el navegante lo siente como la realizacion de una mision
religiosa que no le abandonara jamaés.

Uno de los primeros cronistas del descubrimiento v de la conquista
del Nuevo Mundo fue Pedro Martir de Angleria, nombrado por la
corona espafiola primer cronista oficial del Nuevo Mundo. Con Pedro
Martir la tradicién del buen salvaje adquiere su significacion mas
plena, sobre todo porque sus escritos, las ocho Décadas De Orbe Novo
y las cartas escritas también en latin, fueron inmediatamente circu-
ladas a la corte del Papa y en otras cortes italianas donde Pedro
Martir tenia amigos influyentes. De manera que sus escritos fueron
divulgados en todos los centros culturales europeos.

Desde la Primera Década, Pedro Martir siente claramente que el
descubrimiento es la relacién de la edad de oro. Es muy significativo

1% Eugenio Garin, La Renaissance, histoire d'une révolution culturelle (Mara-
bout Université Verviers: Des Presses de Gerard & Co., 1970), p. 9.

0 En Cristébal Coldn, Los cuatro viajes del Almirante y su testamento, edi-
cién y prélogo de Ignacio B. Anzodtegui (Madrid: Coleccién Austral, Espasa-
Calpe, 1971), p. 147.
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que él explique la validez de este punto de vista indicando la simi-
litud entre el estado feliz de los indios desnudos y el de las poblaciones
italicas halladas por Eneas, asi como Virgilio las describié en la
Eneida, mas Pedro Martir cree que estos islefios de La Espafiola son
mas felices que aquelios del Lacio a condicién que ellos puedan apren-
der la verdadera religién, porque ellos viven desnudos en una verda-
dera edad de oro, sin pesas ni medidas, ni jueces deshonestos, ni
libros y, sobre todo, sin el dinero mortifero, satisfechos de los dones
de la naturaleza v sin preocupaciones para su futuro . La importancia
de este fragmento consiste en el hecho de que el estado feliz de los
indios se concibe como la antitesis del estado europeo contemporaneo.
Aquellas cosas que les faltan a los indios —pesas v medidas, ¢l dinero
mortifero, los jueces deshonestos, los libros y la incertidumbre del
futuro— son todos elementos que abundan en un estado civilizado.
Ellos viven al estado de natura y Pedro Martir pone el énfasis sobre
aquellas caracteristicas que se han vuelto parte esencial de la tradicién
utdpica: la ausencia de propiedad privada y por lo tanto de la codicia
de los bienes materiales que la acompaiia; la bondad de los nativos
que no poseen ninguna de las malicias, traiciones o engafios comunes
a los hombres civilizados y que, a causa de sus cualidades naturales,
se convierten [Acilmente a la fe cristiana, la superioridad de Jas leyes
de la naturaleza vistas en oposicién a las concebidas por el hombre;
y €l desprecio por el dinero y los metales preciosos. Para demostrar
la superioridad de la vida al estado natural Pedro Martir describe cémo
algunos espafioles naufragaron y para sobrevivir se unieron a una tribu
de indios, haciendo vida en comun con ellos durante dieciocho meses
hasta que fueron rescatados. Pedro Martir dice que ellos estaban muy
contentos porque habian vivido sin querellar sobre lo «mio» y lo
«tuyo», sobre el «dame» y el «no te doy», que son las dos cosas que
matan al hombre ain en vida (11, 231). En otras palabras Pedro Martir
cree que el vivir segin ¢l estado de natura puede modificar también
las malas costumbres de los europeos. Esta fe en la infalibilidad del
sistema natural es un aspecto fundamental en el desarrollo del género
de la utopia moderna, tan intimamente relacionado con el descubri-
miento del Nuevo Mundo %

1 En Pedro Méartir de Angleria, Décadas del Nuevo Mundo, 2 vols, estudio
y apéndice por el Dr. Edmundo Q'Gorman; trad. del latin del Dr. Agustin Millares
Carlo (México: José Porria e hijos, 1964), I, p. 121. Las referencias a esta obra
estdn en paréntesis con el mimero del volumen y de la pdgina.

2 Recientemente, quien escribe ha organizado un simposio internacional sobre
el tema «Utopia and the American Continent» al que han participado estudiosos
de muchos paises. Los participantes han tratado de demostrar, a mi parecer
convincentemente, que la utopia moderna, desde la de Tomds Moro en adelante,
estd directamente relacionada con el descubrimiento del Nuevo Mundo. El con-

reso se ha desarrollado en la McMaster University desde el 30 de marzo al
2 de abril de 1978.
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Los cronistas posteriores a Pedro Mdrtir insistieron sobre el motivo
del buen salvaje encuadriandole en un designio utépico que podriamos
definir la utopia cristiana del Nuevoe Mundo y cuyas caracteristicas
serian las siguientes:

1. Hay un elemento fuertemente religioso y moral en la concep-
cion del buen salvaje del Nuevo Mundo.

2. Los indios son méas aptos que los europeos para vivir en una
reptblica verdaderamente cristiana.

3. La nueva republica es superior a los estados europeos porque
los hombres que la habitan son moralmente superiores.

4, Las nuevas comunidades establecidas en Ameérica, sea por Vasco
de Quiroga o Las Casas, o mds tarde por los Jesuitas en el Paraguay,
se caracterizan por sus reformas radicales, tanto sociales como econd-
micas. Por ejemplo, en las «Reducciones» jesuiticas del Paraguay no
habia propiedad privada, ni jueces, ni causas.

5. El enemigo peor de este nuevo estado es el europeo, que pre-
tende ser cristiano, mas que en realidad ha venido al Nuevo Mundo
para satisfacer su codicia y su ambicion,

6. Estos movimientos de reforma tienen cierta semejanza con
ciertos movimientos protestantes que también trataron de defenderse
contra la influencia corruptora del Papado.

El Nueve Mundo le ofrecié a Tomds Campanella la solucién a uno
de los problemas mas graves enfrentados por el renacimiento: cémo
rescatar el espiritu original del cristianismo de la corrupcién de la
Tglesia. El intento de reanimar la pureza del espiritu del cristianismo
primitivo se remonta a fines del primer milenio después de Cristo,
cuando se creyd que el fin del mundo fuera inminente. Joaquin de
Fiore es el que mejor representa esta visién apocaliptica. El redescu-
brimiento de la cultura clasica que tuvo lugar durante el renacimiento
complicéd atn mas esta aspiracion a la renovacion. El fracaso de la
utopia florentina de Savonarola v la muerte del predicador dominico
por orden del Papa Alejandro VI fue sélo un ejemplo del conflicto
entre los que hubieran querido restituir el cristianismo a su pureza
primitiva, por un lado, y el Papado, por el otro. Mas el Nuevo Mundo
estaba libre de la corrupcién y estaba habitado por hombres ddciles
y pacificos que vivian en ung edad de oro de.pureza y sabiduria natural.
Por eso el Nuevo Mundo era la sede ideal para construir la Nueva
Jerusalén. La Iglesia de Cristo habria dejado Roma, la sede de su
corrupcidn, y se habria restablecido en el Nuevo Mundo donde, restau-
rada a su pureza original, habria nuevamente reinado suprema.

El mito del buen salvaje en las crénicas del Nuevo Mundo es inse-
parable de la formulacién de la utopfa moderna. De la tradicidn clasica
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los tiempos modernos han asimilado un mito en que el nuevo sentido
de la justicia y de la igualdad pudiese inspirar el hombre a la reno-
vacidén de una sociedad envejecida. El mito influyé posteriormente
sobre otros autores, desde Montaigne hasta Rousseau. Mas, como a
menudo ocurre, la nueva sensibilidad sabria hallar en el mito clasico
una nueva fuente de especulacién, confirmando su ilimitada vitalidad
v validez.

SteLio CRO
McMaster University



