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RESUMEN

Analizamos la recreacién de un acontecimiento de la historia religiosa de
Salta (Argentina) a partir de la recopilacion de relatos que conforman la tradicién
de la Virgen de la Vifia. Tenemos en cuenta la homogeneizacion de relatos devo-
cionales, la afirmacién del poder por miembros del clero secular y regular y la
construccion de tradiciones religiosas como procesos de participacion colectiva.
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ABSTRACT

We analyze the recreation of a particular event of Salta’s religious history
(Argentina), from the compilation of narratives that shaped the tradition of the
Virgen de la Vifla. We consider the homogenization of devotional narratives,

* Este articulo es el resultado de versiones preliminares presentadas en las 8" Jornadas de Jévenes
Investigadores, Santiago del Estero, octubre de 2008 y en las X Jornadas de Docencia e Investigacion
de la Escuela de Historia, Salta, diciembre de 2009.
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the affirmation of the power of members of the secular and regular clergy, and the
construction of religious traditions as processes of collective participation.

KEY WORDS: religious tradition, Virgen de la Vifia, devotional narratives, Salta,
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Las religiones histéricas han procurado conservar los recuerdos, relatar su
historia y rememorarla a través del culto. En el cristianismo, los actos religio-
sos, posteriores al periodo de formacién del dogma y del rito, fueron interpre-
tados en la comunidad en virtud de la conmemoracién de la vida de Cristo y de
su ensefianza y de la evocacion de «todos aquellos que contribuyeron a confor-
mar, difundir o enriquecer la doctrina cristiana».?

Esta capacidad restauradora del recuerdo de hechos religiosos puede obser-
varse también en los territorios americanos a partir de los procesos de colo-
nizaciéon y evangelizacion. Alli la «memoria religiosa cristiana» posibilit a
algunos sectores sociales la oportunidad de recrear las historias locales de cier-
tos espacios, a través de la sistematizacién de relatos devocionales que tenian
como referentes a algunas imagenes de la Virgen Maria. Entre fines del siglo
XIX y principios del xx, en Salta, provincia del noroeste de Argentina, la tarea de
recopilacién de informacién y el desarrollo de una produccion historiografica
incipiente permitieron el acceso a las historias sobre esas imigenes marianas
locales. A partir de estos relatos se fue desplegando la construccion de tradicio-
nes religiosas que remitian a algunas devociones y a una seleccién de eventos
relacionados con ellas.

Es necesario considerar que ese proceso de construccidon ocurre en un grupo
y en un contexto que resulta definitorio. En tanto las tradiciones se van con-
formando en referencia a ciertos anclajes histéricos, como practica de admi-
nistracion del pasado en el presente, también dan cuenta de selecciones,
silenciamientos, ocultaciones y apropiaciones.

Por otro lado, se despliega un potencial para incorporar las reinterpretaciones
y validaciones de aquel orden contemporaneo en el cual despiertan interés, ya
que la reelaboracion permanente que los grupos de una sociedad realizan de los
datos transmitidos del pasado, da lugar al proceso por el cual se va construyendo
una tradicion.?

2 Halbwachs, M. [1905] 2004: 222-229.
3 Hervie-Léger, D. 2005: 146; Williams, R. 1980: 137-138.
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Pensar la dindmica de la representacion del pasado en el periodo sefialado
implica tener en cuenta dos procesos, por un lado, la homogeneizacién de rela-
tos devocionales y la afirmacion del poder por parte de algunos integrantes del
clero, y por otro, la construccién de tradiciones religiosas como procesos de
participacién colectiva.

El andlisis de lo que se conocié como la tradicién de la Virgen de la Viiia,
a partir de la recopilacion de relatos, nos permite abordar estas cuestiones. La
documentacién a la cual recurrimos es diversa, procedente del Archivo del
Arzobispado de Salta y del Archivo General de la Nacién, algunas fuentes edi-
tadas y las imédgenes religiosas que representan al titulo de la Vifia.

DE LA INDAGACION

La recuperacion de este tipo de relatos se desarroll6 en Argentina en el con-
texto de romanizacion de la Iglesia catdlica y de tensiones sociales signadas
por un clima de liberalismo y nacionalismo emergente.* En el caso de Salta,
tuvo lugar en una ciudad sede de un obispado recientemente fragmentado.’ De
acuerdo al censo de 1895, Salta era el Unico centro urbano de una provincia
con economia dedicada principalmente a la produccién ganadera, con merca-
dos, orientados hacia los paises limitrofes. Paralelamente, la actividad azucarera
posibilité que un grupo de pocas familias acumulara riquezas y conservara el
poder politico provincial entre los afios 1900 y 1913.°

Si bien era una ciudad todavia pequena circundada por quintas y chacras
hacia el oeste y el sur de la traza urbana, desde las tltimas décadas del siglo xix
experimentd importantes adelantos, como el tendido de las redes del telégrafo,
el teléfono y la llegada del ferrocarril. Hubo también progresos en la infraestruc-
tura, como la instalacion de la luz eléctrica y la pavimentacion de las calles en
el centro, asi también la fundacién de instituciones de ensefianza costeadas por

4 La historiografia entiende el proceso de romanizacién a partir de la centralizacién de la autori-
dad papal y la concentracién de los poderes dogmatico, doctrinario y disciplinario «con que la Santa
Sede ampli6 el radio de accion de sus sanciones candnicas impuestas a las iglesias locales». Entre otros
aspectos, ello se observo en el control de vida parroquial, la uniformizacion de la liturgia, la institucio-
nalizacién y depuracion de heterodoxia de las devociones y el incentivo a las demostraciones publicas
de fe por parte de los feligreses a través de la coronacion de patronos. Cf. Di Stefano, R. y Zanatta, L.
2000: 332-336.

> La didcesis de Salta fue creada en 1809 y comprendia ademds a las jurisdicciones de Jujuy,
Catamarca, Tucumdn y Santiago del Estero. Mantuvo esos limites hasta 1897, afio en que fue dividida
a partir de la creacion de la Didcesis del Tucuman, con lo cual la de Salta quedé integrada por esta
provincia y Jujuy.

¢ Correa, R., Abrahan, C.y Soler, A. 2003: 117; Michel, A. 2007; Justiniano, M. 2006: 247-248.
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la Nacion y avances en las construcciones de la Casa de Gobierno, el Hospital
nuevo, la Iglesia Catedral y la de la Vifia, entre otros.’

En 1905 el obispo de la didcesis de Salta, monseflor Matias Linares y
Sanzetenea (1898-1914) ordend el relevamiento de una informacidn escrita
acerca de la historia devocional de Nuestra Sefiora de la Candelaria de la Vina,
titular de la parroquia ubicada a cuatro cuadras de la plaza central, hacia el sur
de la ciudad ®

La tarea fue encomendada al cura rector, el padre Eusebio Lardizdbal, de
los Candnigos Regulares de Letran. La informacién se elabor6 a partir de la
recuperacion de relatos orales acerca de «la tradicion de la denominada imagen
de Nuestra Sefiora de la Candelaria». Su realizacion permitié «aclarar la con-
fusion» existente entre dos esculturas de la misma advocacién pertenecientes a
la parroquia e identificar a «la verdadera imagen [...] con el titulo de la Viiia» °

En la primera disposicién, el obispo expresaba estar persuadido de la conve-
niencia de conservar las «tradiciones religiosas de los pueblos» pues manifes-
taban los sentimientos cristianos y las practicas devotas mediante el culto a la
Madre de Dios. Por lo mismo reconocia un deber de los prelados y pastores de
la iglesia, la preservacion de estas tradiciones debido a las cualidades morales
en la tarea de «purificar las costumbres» de la sociedad.!”

La preocupacion por la formacion religiosa y por el disciplinamiento social y
cultural era compartida entre el sector dirigente local interesado en garantizar su
tutela sobre la poblacién mediante un paternalismo basado en la moral cristiana
y la beneficencia."

Por su parte, los alcances del obispo en cuanto a las acciones que podia
ejercer sobre las manifestaciones religiosas, comprendian la atribucién para

7 AA.VV. 1982: 32-75.

8 Monsefior Linares estudi6 latin y filosoffa en el Convento San Francisco de Salta, ordendndose
sacerdote en 1886. Desempeiio los cargos eclesidsticos de prebendado de media racion y chantre hasta
su designacion por el obispo Pablo Padilla y Barcena como pro vicario en 1886. (Cf. Citolo, V. 1975.
Tomo V: 199). Estaba vinculado a la familia Zerda Ovejero, la cual ocupé la gobernacion de la provin-
ciaentre 1901 y 1913.

 Archivo del Arzobispado de Salta (en adelante AAS), Carpeta Correspondencia Parroquia
Nuestra Sefiora de la Candelaria de la Vina 2, Informacion acerca del culto e identidad de Nuestra
Sefiora de la Candelaria de la Vifia y del Cristo de Vilque que se veneran en la misma iglesia, 1905;
Auto del obispo al término de la informacién sumaria, Salta, Salta, 6 de julio de 1905. [Agradecemos a
Mariela Carral su colaboracion en la transcripcion del documento.]

19 Informacion..., op. cit., Auto del obispo Matias Linares, Salta 4 de enero de 1905.

" Sirkin, S. 2008: 269; Alvarez Leguizamén, S. 2004: 111. Para Cérdoba, Milagros Gallardo plan-
tea que la elite liberal no rompid «los lazos que la unian con la Iglesia, ni siquiera en los tumultuosos
aflos “80, cuando se debatian las leyes laicas. Hasta el sector mds anticlerical, el nicleo juarista, reco-
nocia la utilidad social de la religion...». Cf. Gallardo, M. 2009: 332.
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recuperar, conservar y construir aquellos hechos que interesaban para el mante-
nimiento de la comunidad local de fieles y sacerdotes.

En este sentido, la tradicién conforma «un aspecto de la organizacién social
y cultural contemporénea del interés de dominacién de una clase especifica. Es
una version del pasado que se pretende conectar con el presente y ratificar».'?
Por tanto, adquiere, importancia la observacion del proceso de conformacion de
una tradicion religiosa que llega a adquirir la entidad de autorizada. Esto lleva a
la identificacién de los acontecimientos recuperados, de sus transformaciones,
de los sujetos que participaron en su elaboracién y transmision y de los soportes
por los cuales permanecieron a lo largo del devenir histérico."® En este caso se
trata de hechos relacionados con una de las experiencias devocionales de los
habitantes de Salta, cuyos origenes son coloniales.

La recopilacién de los datos acerca de la Virgen de la Viiia se realiz6 a partir
de un cuestionario con declaraciones juradas, inscribiéndose de este modo en
una practica implementada en América desde el periodo colonial para recabar
informacién concerniente a los origenes y los milagros de imagenes religiosas.'

Entre estas recopilaciones se encuentra la Informacion juridica sobre la
Historia de Nuestra Sefiora del Valle, de 1764, efectuada en Catamarca y cuyo
manuscrito fue recuperado a fines del siglo xix por el sacerdote Pascual Soprano
en el entonces Archivo Eclesidstico de la Curia de Salta, durante la gestién del
vicario capitular y gobernador de la didcesis, Pablo Padilla y Barcena, cuando
todavia Catamarca integraba el Obispado de Salta.'> Esta informacion a la que
accedieron las autoridades eclesidsticas pudo inspirar mds tarde un primer cues-
tionario elaborado por el ya obispo Padilla (1893-1898).'° El objetivo de aquel
cuestionario fue identificar y levantar una informacion acerca de la primera
imagen objeto de la devocion a Nuestra Sefiora del Rosario de Rio Blanco y
Paypaya en la provincia de Jujuy."”

12 Williams, R. 1980: 138.

13 Seguimos aqui la propuesta de Lucette Valenci para el andlisis de la formacién y transmision de
la memoria colectiva. Cf. Valenci, L. 1998: 55.

'4 Esta prdctica de contar milagros es atin anterior. Los relatos de este tipo tienen sus raices en la
colecciones de milagros europeos. Cf. Salles-Resse, V. 2008: 151.

15 Soprano, P. 1889: 16.

16 El obispo Padilla nacié en Jujuy. Estudi6 en el Seminario de Loreto, en Cérdoba, ciudad donde
recibié su consagracion sacerdotal. Posteriormente se doctoré en Teologia. Al instalarse en Salta se
desempeiié como funcionario de la Curia, canénigo de la Catedral, catedratico, rector del Seminario
Conciliar, vicario capitular y gobernador del obispado. En 1893 fue consagrado obispo diocesano de
Salta, cuya sede llevaba diez afios de vacancia. Con la creacién de la Didcesis de Tucumdn, producto
de la division del de Salta, Padilla fue designado como su primer obispo. Cf. Cutulo, V. 1975. Tomo
V: 617-618.

17 Colatarci, M. 2000.
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Los aspectos sobre los que se indagé en ambos casos fueron considerados en
la informacion de 1905." No eran iniciativas aisladas. Un creciente interés por
dar a conocer las historias de ciertas imdgenes marianas, en su mayoria patronas
locales, comenzd a concretarse en una serie de publicaciones entre fines del
siglo x1x y principios del xx. Algunas precedieron o fueron posteriores a las
coronaciones de las imagenes a las cuales referian."”

Estas producciones también incorporaron documentacion valiosa, relacio-
nada con los inicios y los favores atribuidos a las advocaciones que represen-
taban, durante los procesos de conformacién del culto en el periodo colonial y
aquellos recibidos por los devotos en momentos posteriores.

En el caso de la Virgen de la Vifia nos interesa —parafraseando a Roger
Chartier— comprender estos discursos «en su especificidad», inscriptos «en sus
lugares (y medios) de produccion y sus condiciones de posibilidad».*

La mayoria de los trabajos sobre historias devocionales en el noroeste argen-
tino se concretaron mientras Pablo Padilla fue vicario capitular y gobernador
eclesidstico en sede vacante desde 1885 y luego, una vez obispo, desde 1893.

Padilla concedio las licencias eclesidsticas correspondientes y estimulé tam-
bién su escritura, como se desprende de las aseveraciones de Samuel Lafone
Quevedo respecto a la Virgen del Valle, o se preocupd por «el enaltecimiento
del culto», segtin manifestara Julidn Toscano acerca de las imdgenes del Milagro
en Salta.”! La gestion de Linares continud estas iniciativas, profundizando en la
homogeneizacién y el impulso de las practicas devocionales de los fieles.

Eusebio Lardizdbal, encargado de relevar la Informacion de la Virgen de la
Vifia, estuvo al frente de la parroquia por delegacién del obispo desde 1903 y
hasta su fallecimiento en 1914. Su participacién en la vida parroquial obedecid
a la instalacién en Salta de la congregacion lateranense originaria de Ofiate,
Guipuzcoa, en Espaiia.

Gestionada en principio durante el mandato de Padilla con el compromiso
de fundar una casa de estudios para varones, el arribo de los padres se concretd
con Linares en 1898. Los canénigos con la proteccion del obispo, fundaron el

'8 Se indagaba sobre los prodigios antiguos y recientes de la Virgen, el origen de la imagen y de la
devocion, la condicion de patrona y mediadora de la Virgen entre los espafioles durante la colonia y el
traslado de las imdgenes a la ciudad. Cf. Larrouy, A. 1915: 192; Coltarci, M. 2000.

19 Salvaire, J. 1885. Tomos I-II; Orellana, B. 1887; Soprano, P. 1889; Castellano, U. 1891;
Zorreguieta, M. 1892; Lafone y Quevedo, S. 1897; Toscano, J. 1901. También incluimos un texto pos-
terior de Toscano, donde aborda la historia religiosa del obispado del Tucumadn, con especial referencia
a Salta e incluye los origenes de devociones locales (Cf. Toscano, J. 1906).

2 Chartier, R. 2002.

2l Lafone y Quevedo, S. 1897: 3; Toscano, J. 1901: XI.
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colegio Belgrano y se convirtieron en sus colaboradores durante la administra-
cion del obispado.?

Con la llegada de los lateranenses quedo asegurada la administracioén parro-
quial, ya que desde larga data el cargo de cura rector habia sufrido repetidas
renuncias de quienes lo ocuparon.?® Si bien el canénigo se incorporé en caracter
de interino, por ausencia del titular, los padres de la congregacién permanecie-
ron en ella casi hasta 1947.

La Virgen de la Vifia representaba a una advocacién mariana muy extendida
en el espacio andino meridional, la de la Candelaria. De la Informacién de 1905
se desprende que el nombre «de la Vifia» no siempre resultaba significativo
para los fieles, s6lo tres de ellos usaron esta denominacidon. Mds frecuente fue la
referencia a la advocacion genérica, «Nuestra Seiiora de la Candelaria». Otro
apelativo utilizado fue «la Patrona», cuando se trataba de la imagen titular de la
iglesia, ubicada en el altar.**

El apelativo «de la Vifia» se restringié a la parroquia, llamada «vulgar-
mente» de esta forma, segin expresion del franciscano Nazareno Morosini,
encargado de erigir las estaciones del Via Crucis en el templo.” Frente a este
uso, Bernardo Frias sefialaba que el «nombre oficial» de la iglesia era el de la
Candelaria.?® En el caso de la representacion del Nifio Dios que integra esta
advocacion mariana, los pobladores lo conocian «vulgarmente con el nombre
de Niiio Cautivo», segin lo expresaron la mayoria de los testigos.”’

Los aspectos a indagar acerca de la imagen de la Vifa y su historia devocio-
nal estaban especificados en un auto expedido por el obispo Linares que incluia
las cinco preguntas formuladas por el prelado. El padre rector incorpord otras,
permitiendo ampliar el margen de informacién que se podia obtener. Es probable
que estos agregados —anunciados en el cuestionario por las expresiones «pro-
puestos los siguientes extremos» y «preguntado ademas»— fueran el resultado
de averiguaciones iniciales del sacerdote. Este, ante las respuestas obtenidas,

22 Sirkin, S. 2008: 263-276.

2 AAS, Carp. Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia 1, Notas varias, 1881-1900;
Carp. Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vina 2, Carta del Cura Interino de Nuestra
Sefiora de la Candelaria de la «Vina» al Gobernador de la Provincia, Salta, 15 de mayo de 1903.

** AAS, Carp. Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia 2, Carta del Obispo Matias
Linares al Cura Rector de la Candelaria, Salta, 19 de mayo de 1902; Informacion..., op. cit, Declaraciones
de Matilde Romero de Arce, Isabel Pulé y Campo y Benjamina Sold de Ardoz.

2 AAS, Carp. Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia 1, Expte. de ereccién del Via
Crucis en la parroquia, Certificacion, Salta, abril de 1887.

%6 Frias, B. 1976.

" Informacion..., op. cit, Declaraciones de Matilde Romero, Isabel Pul6, Antonio Garcia, Fructuoso
Gonzalez y Frias, Encarnacién Nieto y Medina de Tedin, y Albertano Lagos y Vega.
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trat6 de cubrir todos los aspectos abordados por esos primeros declarantes y que
considerd de interés.

Las preguntas hacian hincapié en los origenes y caracteristicas del culto a
la Virgen de la Vifa en su primitivo santuario, la identificacién y marcas de la
imagen, y las formas de relacién de los fieles con esta advocacion a través de
las acciones de proteccion en el pasado y las gracias recientes atribuidas a su
interseccion.

Estas condiciones que le otorgaban notoriedad a la advocacidn local de la
Candelaria contribuyen a entender otros de los motivos de la recuperacion de los
relatos orales que circulaban acerca de su historia, como lo indicaba el obispo en
el decreto al sostener que la «tradicion vincula su nombre a hechos que revelan
la proteccion de la Santisima Virgen a los moradores de esta comarca, especial-
mente en los primeros tiempos». También debemos tener en cuenta la preocu-
pacion y el accionar de Lardizabal por reactivar la devocién de la Patrona de la
parroquia con un pasado significativo vinculado a la proteccion de la comunidad
local, en la que los religiosos lateranenses recién llegados se estaban incorpo-
rando, no sin dificultades por su condicién de extranjeros al frente de un colegio
religioso, en un espacio donde la inmigracion fue escasa y muchas veces mirada
con recelo por algunos sectores locales.”

El padre desplegd una importante labor en la vida parroquial que comprendié
tanto la promocién de la devocidn a la Virgen de la Candelaria de la Vifia y otras
advocaciones, como una intensa actividad para lograr el acondicionamiento de
las instalaciones de la iglesia y la culminacién de la torre.” Igualmente, Linares
mantenia un vinculo cercano con la parroquia y contribuy6 a solventar los arre-
glos necesarios en oportunidad de la consagracion del templo en 1904. En ese
entonces costed la pintura del interior y exterior de la iglesia y las doce cruces
de méarmol utilizadas durante la ceremonia.®

Respecto a los testigos interrogados, el obispo no indicé ningtin tipo de espe-
cificaciones. Sin embargo, algunas debieron convenirse en instrucciones verba-
les, segun se desprende de la comunicacién del padre Lardizdbal, que acompaiia
a la informacion levantada. Allf refiere a algunas dificultades para «hallar a las

% Susana Sirkin da cuenta de la conflictividad por el espacio material y simbdlico en la Salta finise-
cular, desatado con la elite local a partir de la instalacion en la provincia del clero extranjero vinculado
al obispo Linares. Cf. Sirkin, S. 2008: 263-280.

¥ Ibidem, 268-277.

¥ AA. VV. 1982: 98. La construccién del nuevo templo ya estaba adelantada hacia 1874.
Previamente existieron otras edificaciones que se fueron deteriorando. Cf. AAS, Carp. Correspondencia
Parroquia Nuestra Sefiora de la Candelaria de la Vifia 2, Nota al Obispo Diocesano de la Sociedad de
Sefioras encargadas de recaudar fondos para la obra del templo, 8 de abril de 1874; Solicitada del peri6-
dico La Actualidad, 27 de junio de 1866 (citado en AA. VV. 1982: 97).
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personas designadas en disposicion de declarar mds por ausencia en el campo
y otras por achaques de su edad». El sacerdote acudio a las «personas mds
antiguas» y a aquellas «que por sus antecedentes respecto a la Santa Imagen,
mejores y mds seguros datos pudiesen proporcionarme, conviniendo todos ellos
sobre lo sustancial de aquella» >

La identificacion de los declarantes nos permite observar otros aspectos de
interés, como la presencia mayoritaria de mujeres, que participaban de la vida
religiosade la parroquia. Especialmente Matilde Romero de Arce, quien «muchas
veces tuvo ocasion de asistir al acto de vestir a la Santa Imagen que realizaba
cada aiio una su tia de nombre dovia Sinforosa Gonzdlez». Probablemente, esta
asistencia implicé la colaboracion en el cuidado de la imagen de la Virgen de la
Vifia. También, la estrecha vinculacion de Matilde con la parroquia pudo estar
relacionada con la intervencién de sacerdotes de su familia. Los presbiteros
Pascual y Clodomiro Arce, cuiado e hijo respectivamente, atendieron esta igle-
sia durante la segunda mitad del siglo xix. El primero se ocupé de promover la
construccién del nuevo templo, mientras que Clodomiro inici6 los trabajos de
edificacion de la torre.*

Las otras mujeres que declararon, pertenecian casi todas a familias recono-
cidas (Encarnacién Nieto y Medina de Tedin, Benjamina Sold de Ardoz, Juana
Mollinedo de Frias) o estaban relacionadas con ellas (Isabel Pulé y Campo).
Felicia Aguilera de Lozano tenia una extraccion mas modesta. A pesar de que
no pudo proporcionar ningtin dato de la llamada tradicién, ante el interés del
cura rector, aclaré los motivos por los cuales entregaba una limosna durante
la festividad de la Virgen de la Vifa, en agradecimiento por la proteccién del
ganado que posefa. Esta aseveracion fue la causa por la cual la incorporé en la
informacion elevada al obispo «como un dato curioso de la piiblica veneracion
y confianza en su amorosa proteccion» >

La concurrencia como «garantia de mejor inteligencia respecto a las tra-
diciones de esta parroquia», también se aplicaba a los hombres.** Dos eran

3! Informacion..., op. cit., Comunicacién de E. Lardizédbal, Cura Rector, Canénigo Reg. Lat., Salta,
9 de abril de 1905.

32 AAS, Carpeta Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia 1, Notas, 1801-1900, Nota
del parroco encargado Clodomiro Arce, s/f; Carp. Expedientes de ordenacion, N° 105, 1863, Clodomiro
Arce; AA. VV. 1982: 98. Los dos sacerdotes estuvieron vinculados al gobierno de la didcesis, desempe-
faron cargos en la catedral de Salta, durante las gestiones de Padilla (Pascual) y de Linares (Clodomiro).
También ambos se dedicaron al periodismo y a las investigaciones histéricas. Cf. Piccirilli, R. 1953.
Tomo I: 267-268.

3 Informacién..., Comunicacién de E. Lardizédbal, op. cit.

3 Informacion..., op. cit., El cura rector eleva ratificadas bajo el requisito de juramento, conforme
al decreto del 28 de abril pasado, las declaraciones acerca de Nra. Sra. de la Candelaria venerada en esta
parroquia, Salta, 21 de mayo de 1905.
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escultores, Antonio Garcia, que oficiaba de sacristdn del templo y Fructuoso
Gonzdlez y Frias, a quien se encomendo el retoque de la imagen de la Vifa.
Las apreciaciones de ambos resultaban pertinentes por el andlisis del estado y
antigiiedad de la efigie. Albertano Lagos y Vega y Abelardo Villafafie y Aranda
también provenian de la esfera artesanal, eran zapateros. Sus declaraciones se
incorporaron posteriormente por pedido del obispo, posiblemente por las par-
ticularidades que refirieron acerca de la devocién a la Virgen, especialmente
entre «los viajeros».*> Tampoco debemos olvidar el hecho de que la parroquia
se encontraba instalada en el barrio conocido como La Banda, «la parte mds
poblada de la ciudad |...] es por excepcion el barrio de los pequerios talleres,
zapaterias, platerias, colchonerias, sombrererias, herrerias, carrocerias, costu-
rerias, peluquerias y fondas» :>°

Con la incorporacion de los testimonios de Lagos y Villafafie, probablemente
los sacerdotes también se proponian que la informacién contara con la presencia
de algunas de las personas representativas de la poblacion predominante en la
zona de influencia inmediata del templo. Atin cuando no podemos atribuir una
homogeneidad a estos declarantes, resulta valido considerar la cuestién de la
representatividad en el relevamiento de testimonios. Betina Campuzano sos-
tiene que esto no es casual, el letrado o intelectual se encarga de elegir a los
informantes, de «recoger, seleccionar y organizar la informacién obtenida del
testimoniante» y de realizar el pasaje de los relatos orales a la escritura.’’

En todos los casos las respuestas fueron escuetas y se ajustaron a lo que
apuntaban las preguntas. Tal vez incidieron en ello el formato y el soporte del
cuestionario, que el cura rector llevé a los domicilios de los declarantes para
relevar la informacién y el cual no dejaba demasiado espacio para que los tes-
tigos se explayaran. Aunque esto dltimo tuviera lugar, el sacerdote debid optar
por asentar aquello que consideraba mas relevante y cefiido a la informacion
buscada. Lardizdbal tampoco reprodujo exactamente los testimonios, su voz
aparece en todas las respuestas a través de las expresiones: «Declara, que...»,
«Respecto al 2 ha oido que...», «Respecto al 3 dice que...».

Se trata de recuerdos doblemente mediatizados. Ninguno de los declaran-
tes habia presenciado o tenido participacion directa en los sucesos. Los datos
provenian de lo que conocian por transmisién oral, informacién reproducida
y transformada durante mds de un siglo y medio. Desaparecidos los protago-
nistas de los acontecimientos, esas transmisiones tomaron la forma de relatos
colectivos convertidos en anécdotas. Sin precisiones temporales, quienes for-
mularon las preguntas y los informantes, orientaron las referencias cronolégicas

55 [dem.
% ABHS, Diario El Tiempo, «La Banda», Salta, 1° de septiembre de 1909.
37 Campuzano, B. 2007: 129-130.
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y de los participantes hacia expresiones generalizadas tales como «los prime-
ros tiempos», «tiempos anteriores», «los fieles de tiempo atrds»; «los primeros
pobladores», «<nuestros antepasados de todas las clases sociales», «el primitivo
santuario», «la capilla antigua»; todas ellas producto de la imposibilidad de
fijar los comienzos de determinados hechos en la coordenada temporal, lo cual
es caracteristico de la tradicion. Ahora bien, no todos los hechos o representa-
ciones se constituyen en tradiciones, sdlo ciertos significados y practicas son
seleccionados, en tanto otros se excluyen.®

Este proceso de construccion tiene que ver con lo que seiiala Danicle Hervie-
Léger, respecto a aquellos elementos sociales «cuyo valor estd vinculado a la
continuidad entre el pasado y el presente, de la que dan testimonio, y que, por
esto mismo, son transmitidos». En esta perspectiva, denomina tradicién «al con-
junto de representaciones, imagenes, saberes tedricos y practicos, comporta-
mientos, actitudes, etcétera que un grupo o una sociedad acepta en nombre de la
continuidad necesaria entre el pasado y el presente».*

DE LOS RECUERDOS

Algunas consideraciones sobre la conformacién de la devocién de la Viia
durante la colonia, nos permitird comprender la recuperacion que se realizé a
principios del siglo xx de relatos relacionados con su historia. Esta devocion
encuentra sus origenes en la frontera chaquefia, al este de Salta. Alli se edificd
una capilla en la estancia de La Vifa, en el valle de Siancas, actual localidad de
Campo Santo en el departamento de General Giiemes.

Las caracteristicas de la frontera oriental como espacio social aprovechado
y transitado por una poblacion heterogénea integrada por mestizos, afromesti-
zos, indigenas y espafoles, le imprimieron una particular dindmica al culto a la
Virgen.” Este se fue configurando en un espacio de mezcla cultural y biold-
gica, también de conflicto signado por las incursiones violentas que algunas de
las poblaciones indigenas (mocovi, guaycurt, toba) realizaban esporadicamente
sobre las instalaciones espafiolas y de los hispanos sobre el Chaco para castigar
a los indigenas y aprovisionarse de mano de obra.

La intensificacion de los avances indigenas durante la primera parte de la
década de 1730 implicé un retroceso del frente colonizador en la zona, llegando
a poner en una situacion de vulnerabilidad a algunas ciudades de la gobernacién

3 Williams, R. 1980: 138.
% Hervieu-Léger, D. 2005: 145.
4 Chaile, T. 2004: 96-101.
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del Tucuman, entre las que se encontraba Salta.*! Las invasiones de los indige-
nas chaqueios en los establecimientos fronterizos y en las cercanias de la ciudad
dejaban como consecuencias muertes, toma de cautivos y saqueos.*

En este contexto se atribuia a la imagen la proteccion de los habitantes del
paraje donde estaba la capilla, lugar conocido con el topénimo de La Vifia. A
principios de este decenio, cuando la capilla funcionaba como viceparroquia
dependiente de la iglesia matriz de Salta, el cura rector y el procurador del
cabildo se referian a la imagen como «escudo» y «defensa» de la ciudad por el
amparo de esta tltima ante los intentos de invasién de los mocovi por esa parte
de la frontera.*

Con el incremento de los ataques entre 1735 y 1736, los valles de Siancas y
de Lerma, resultaron bastante afectados.* Segin relatos producidos posterior-
mente, en uno de esos avances, la estancia de La Vifa y su capilla fueron inva-
didas e incendiadas, por lo cual la imagen de la Virgen tuvo que ser trasladada a
la ciudad. La existencia de un memorial, que se conservé bastante incompleto,
da cuenta de que posteriormente se realizé algun registro del suceso.*

Julidn Toscano sostiene que probablemente el documento se elabord por
mandato del obispo de la didcesis del Tucuman, José de Ceballos, quien ya
en 1733 solicit al cura rector de la iglesia matriz de Salta que levantara una
informacién acerca de la antigiiedad, culto, milagros y bienes de la Virgen de
la Vifia, y de la obra de reedificacion que se estaba desarrollando en la capilla,
de los traslados de la imagen y de los conflictos a cuenta de todo eso.*® Las
escuetas referencias en la hoja conservada del memorial no permiten determinar
si la tarea encomendada se concreté de manera inmediatamente posterior al ata-
que o si su elaboracion corresponde a la segunda mitad del siglo xvii, cuando
comenz0 a edificarse una nueva capilla en los margenes de la ciudad.

Frente a esta escasez de fuentes escritas, el obispo Linares sefialaba en 1905
la limitacién de los documentos existentes para que la tradicidn se «conserve
viva y contribuya mds a despertar la devocion ala S. S. Virgen» ¥

41 Garavaglia, J. C. 1984: 24-25; Gullén Abao, A. 1993; Vitar, B. 1997.

42 Carta del Obispo Ceballos al Virrey del Perd, Marqués de Castelfuerte, Salta, 4 de noviembre de
1735 (Cf. Toscano, J. 1906: 133); Caretta, G.y Zacca, 1. 2007.

4 Oficio del Vicario Francisco Castellanos, Salta, 1733. Cf. Toscano, J. 1906: 259-269.

4 AAS, Carp. Copiador del Cabildo de Salta, El Ilmo. Cabildo de esta ciudad jura por patrono a
San Francisco Xavier, Salta, 1736; Mata de Lopez, S. 2005: 88.

4 Memorial de la devocion y culto que tributa esta ciudad a la Santisima Madre de Dios con el
titulo de Candelaria en su Simulacro, s/f. Cf. Toscano, J. 1906: 293-294.

4 Toscano, J. 1906: 259-294.

47 Informacion..., op. cit., Auto, op. cit.

Hispania Sacra, LXV
132, julio-diciembre 2013, 641-681, ISSN: 0018-215X, doi: 10.3989/hs.2013.032



LA TRADICION DE LA VIRGEN DE LA VINA. CONSTRUCCION COLECTIVAY... 653

El «uso testimonial» de la escritura posee una larga raigambre en la cultura
occidental, en la cual «el testimonio oral deja de tener valor, a menos de apa-
recer consignado en el papel y certificado por un notario».”® Esta capacidad
para acreditar la verdad de un hecho y dar cuenta de las circunstancias en que
se produjo, estuvo presente en la informacion abierta mediante el cuestionario
elaborado por los sacerdotes. Su implementacién era una forma de valorizar
las tradiciones orales que manifestaban «algiin fundamento de certidumbre o
probabilidad», segtin expresaba el vicario general de la didcesis a principios de
siglo, en oportunidad de la publicacién de otra historia devocional .*’

Previa y casi contempordneamente a esta informacidn existieron otros regis-
tros escriturales de los sucesos relacionados con la destruccién de la capilla y el
ataque a la Virgen, los cuales también abrevaron en la tradicién oral. Esto nos
lleva a pensar que esas referencias y su recuerdo comenzaron a circular princi-
palmente de manera oral y que esta via de transmisién contribuy6 a sostener su
permanencia en la memoria de los pobladores locales.

Siguiendo a Antonio Rubial respecto a la literatura hierofédnica novohispana,
la construccién de la tradicion de la Virgen de la Vifia da cuenta de «un largo
proceso de creacion colectiva».® En esa construccion convergieron las referen-
cias transmitidas oralmente y los datos, provistos por los testigos entrevistados
por Lardizabal, constituyen ejemplos tardios de la recoleccion directa de «lo
dichol...] por la expresion hablada.”!

Tenemos entonces que el cuestionario de 1905 recupera las construcciones
devocionales operadas en culturas con conocimiento de la escritura, pero donde
la articulacion de la informacién y su conservacion a través de la oralidad toda-
via tenfa un peso significativo. En este sentido, la memoria cobra importancia
no sélo en la organizacién de los conocimientos, sino también en la comunica-
cion de los mismos mediante la «articulacion verbal». Se trata de memorias
comunitarias que se fueron expresando por medio de las voces de los informan-
tes y las cuales contribuyeron a la construccién de los recuerdos y de algunos
estereotipos.

Se observa asi en las visiones acerca del pasado historico local relacionada
con la problematica fronteriza que comunican los relatos orales. Por eso no se
puede considerar, en este caso, s6lo la perspectiva de la recepcién de una tradi-
cidn sistematizada por agentes vinculados al poder, sino principalmente rescatar

* Lienhard, M. 1992: 28.

4 Toscano, J. 1901: XI.

%0 Rubial, A. 2008: 124.

5! Tomamos estas ideas de Walter Ong. Cf. Ong, W. 1892: 25.
32 Ibidem, 40-42.
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la participacion activa de los declarantes en la canalizacién de conocimientos
que fueron construidos socialmente.

La Informacién de 1905 permite escuchar distintas voces, no s6lo las de las
devotas cercanas a los circulos de poder, sino también aquellas provenientes de
un «didlogo social» mas amplio.*® Un indicio lo proporciond una de las testigos,
quien indico «que ha leido en unas notas escritas en el nicho en que se sacaba la
otra imagen, que antes era sentada, a pedir limosnas, que la imagen fue trasla-
dada a la ciudad por un seiior Cardozo» (Isabel Pulg).

Esta situacion hace pensar que, probablemente, las notas fueron escritas por
algunos de los devotos anénimos o bien que estos le habrian pedido a otra per-
sona que asentara por escrito lo que deseaban comunicar. Esos devotos podian
pagar una promesa o conmutar un voto realizado a la Virgen en cualquiera de los
tantos recorridos de la efigie por la jurisdiccién y no necesariamente se trataba
de personas asiduas a la parroquia de la Viia.

La accién de depositar las notas nos da la pauta de una intencién de contri-
buir en la difusion de su historia, tal vez como cumplimiento de una promesa.
Maria Barral dio cuenta que, durante la colonia, solia ser comtin que aquellas
personas que habian realizado una promesa a alguna Virgen, cuyo lugar de resi-
dencia se encontraba alejado y al cual no podian viajar, la cumplieran aprove-
chando la presencia de una imagen transportada por los limosneros a través de
la campafia. Al mismo tiempo, esta practica era una forma de propagar el culto
mariano y de formular el relato milagroso.™

Nos encontrariamos ante la doble via de difusion de la historia de la Virgen
narrada por los limosneros y por los devotos promesantes. El dato del traslado
remite a la primera mitad de 1760, intervalo durante el cual se edific una capi-
Ila en los extramuros de la ciudad. La recoleccion de limosnas en la ciudad, su
jurisdiccién y en la de todo el obispado del Tucumén por parte de José Cardozo
y sus hijos por lo menos desde 1762, permitié sostener la construccién del san-
tuario y la permanencia de las imdgenes, del Nifio y luego de la Virgen a partir
de 1765.»

53 Usamos los términos voces y didlogo social en el sentido en el que lo hace Martin Lienhard
respecto a las consideraciones sobre las probanzas coloniales que incorporaron testimonios de indios
comunes y a las cuales concibe como «expresiones discursivas de las diferentes actitudes indigenas
ante las tensiones provocadas por la instauracion del sistema colonial». Cf. Lienhard, M. 1992: 48-49.

54 Barral, M. 1998: 7-9.

3 Archivo General de la Nacion (en adelante AGN), IX, 31.8.1. Justicia, Leg. 43, Expte. 1255.
1801. Reconstruccion de la iglesia de La Vifia. Autorizacion del Obispo Argandoiia, Salta, 5 de setiem-
bre de 1762; Pedimento de José Cardozo, Salta, 18 de noviembre de 1765. [Agradecemos la gentileza
de Marcelo Marchionni al acercarnos esta documentacion].

Hispania Sacra, LXV
132, julio-diciembre 2013, 641-681, ISSN: 0018-215X, doi: 10.3989/hs.2013.032



LA TRADICION DE LA VIRGEN DE LA VINA. CONSTRUCCION COLECTIVAY... 655

En tanto la construccion de la capilla posibilité un nuevo inicio para el culto,
el traslado y la ubicacion de las imdgenes adquirian una condicion institucional.
La adjudicacién de la mudanza a Cardozo, en principio demandante, después
mayordomo de la capilla y en condicién de tal, «libre de pensiones y concu-
rrencia a la guerra [...] como empleado en fin tan loable»,>® es decir libre de
prestar servicio en los fuertes de la frontera chaquefia, revela el alto grado
de participacién de sectores de extraccion modesta en la conformacién del culto
y los recuerdos construidos.

Como veremos, esta participacion y su permanencia en la memoria local
fueron soslayadas en las recuperaciones elaboradas desde los sectores de poder.

Como plantea Michel de Certeau, la operacién escrituristica «produce, pre-
serva y cultiva verdades imperecederas, se apoya sobre el rumor de palabras
que se desvanecen tan pronto como se enuncian y por lo tanto, se pierden para
siempre».’” De ahi la preocupacién del obispo Linares por conservar y fijar la
tradicion. Las recopilaciones plasmadas en la produccién escrita permitieron
la sistematizacion y la actualizacién de los relatos en un proceso de retroali-
mentacién de unos elementos culturales que fueron otorgdndole unicidad a la
historia de la Vifia (Cuadro 1).

La narracién de Filiberto de Mena, de fines del siglo xvm, constituye la pri-
mera de esta indole que se ha conservado. Los relatos elaborados posteriormente,
entre las postrimerfas del XIX y principios del XX, pertenecen al historiador
Bernardo Frias y al presbitero e historiador Julidn Toscano.

Cuadro 1
RECOPILACIONES DE LA TRADICION DE LA VINA
Filiberto Julidn Eusebio Julidn Bernardo | Bernardo
Aspectos | de Mena Toscano | Lardizabal | Toscano Frias Frias
(1772,1916%) | (1901) (1905) (1906) (1924) (1976)
Habitantes
Asalto. cslzg?lggdos.
Invasiéna | Incendio. Ataque a Asalto a queo- L.
. . . Robo de Invasion a
Hechos |[lacapilla. |Matanzade |lacapilla. |la capilla. .
. . ganado. la capilla.
Muertes. personas y |Incendio. Incendio. Canilla
animales. AP
invadida e
incendiada.

% AGN, Reconstruccion..., Autorizacién del Obispo Argandoiia, op. cit., Corroboracién de licen-
cia por el Obispo Abad Illana, Salta, 29 de enero de 1766; Corroboracion por lo respectivo al Vice
Patronato que ejerce el Gobernador Campero, Salta, 29 de enero de 1766.

37 De Certeau, M. 1993: 206.
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Filiberto Julian Eusebio Julian Bernardo | Bernardo
Aspectos | de Mena Toscano | Lardizabal | Toscano Frias Frias
(1772,1916%) (1901) (1905) (1906) (1924) (1976)
1709 o
., La mayoria 1710, una
]s)uec]zl(;)er desconocia. mafiana de |1710.
entre 1703 Sélo una febrero. Gobernaba
Fecha 1736 21709, una | PETsONa dijo | 1735 Gobernaba | Urizar y
madru ,a da |9ue ocurri6 Esteban de | Arespaco-
de feb rge o hace como Urizar y chaga.
| dos siglos. Arespaco-
chaga.
Pz.nza]e La Algunos la Paraje de
Viia, a ubicaron . .
- La Vifia, Paraje
I ocho leguas | en La Vifia, 1 |La Vi Parai
Ubica- V.a e de de Salta Campo cereano a a vina, araje
cién de la Siancas, Propie- ’ Santo fuerte de Campo La Vina,
. inmediata a P . Santa Ana, |Santo,a Campo
capilla L dad de la Finca de los .
una vifa. e . en Cobos. A | diez leguas | Santo.
familia ascendientes
P ... | ocho leguas |de Salta.
Ferndndez |de la familia
. de Salta.
Pedrozo. Cornejo.
No especi-
fica. Refiere
No especi- La mayoria No especi- aataques
descono- previos de
fica. Refiere ofa. Una fica. Refiere tobas. Moco-
Grupo |Noespeci- |a ataques er.sona a ataques vis o?otaes No especi-
indigena | fica. previos Pd fico previos 59 > | fica.
de grupos identifico ) 4 grupos tanos,
3 a los chiri- . vilelas,
mocovi. mocovi.
guanos. malbalas,
mataguayos
y matacos
Heridas Heridas
Herida de de ﬂeqha de flecha Herida Herida de
flech en mejilla, |en frente de flech flech
Heridas en echa en frente y y carrillo ¢ fecha echa en
Ataque a la mejilla. T en frente. | la frente.
. el rostro, p degolla- izquierdo
imagen de .. Mané Intento para | Intento para
2 mejillas y dura. La de la cara.
la Virgen sangre. P degollarla. |degollarla.
garganta. mayoria Manaron
Intento para | .. Manaron Manaron
degollarla dijo que sansre. sangre sangre
| manaron Intento para ' ’
sangre. degollarla.
Llevado Tomado Para la Una india Arreba-
cautivo al | cautivo por P . ) tado de los
L mayoria Unaindia |lo cargd en
i e Chaco por |una india. R < brazos de
Nifio Dios . p una india se | se lo llevé |la espalda .
la India Lo cargé J . ) la Virgen y
—_ . lollevéen |cautivo. y lo llevé
principal seis meses - . llevado al
~ . su yica. cautivo
Dofia Teresa | en su yica. Chaco.
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Filiberto Julian Eusebio Julian Bernardo | Bernardo
Aspectos | de Mena Toscano | Lardizabal | Toscano Frias Frias
(1772,1916%) |  (1901) (1905) (1906) (1924) (1976)
Les daba
‘o de comer. | Después Siguié
Relacion -
o La indigena | del rescate |con los
de.l Nino Aypdaba a recibié gel del Nifio, indigenas. Les daba
Dios con |cuidarlas | No refiere. bauti la indi Les dab pan cuando
los indige- | ovejas. gu.t}smo y |amndase es daba le pedian.
nas vivid enel |hizo cris- pan cuando
santuario de | tiana. le pedian.
la ciudad.
La mayoria
dijo que fue
Por el padre recuperado Por una
misionero por los Se nombré comisién
Rescate del jesuita, No espe- cristianps en No espe- una emba- enviada
Nifio Dios Joseph Yobf | cifica por  |unabatida. |cificapor |jada para al Chaco
(1763) a quien. Una persona | quien. recuperarlo. Entregé ’
cambio de indico que Por trueque. regalos
ropa. se reco- ’
lectaron
limosnas.
Permanecié
en la capilla
La mayoria de Campo
. consigné Santo.
Tr;:l; do A la ciudad, Qllirguiﬁ: por el A la ciudad, | Después del ;l;rsaisrlﬁgge(_ie
imagen en la parro- lla en los degiielloy |enuna rescate del nes a una
. quia (1762). destruccion | capilla. Niflo, lle- .
mariana extramuros. del santua- d capilla.
el santua vados a una
rio. parroquia
al sur de la
ciudad.
Indios
amigos Dos decla- .
convertidos |rantes sefla- Ea ergen
abfa .
Culto en la celebraban |laron que adquirido Atrafa a la
. fiesta y era grande poblacion
capilla de | No refiere. . fama entre . No refiere.
Siancas octavario. 12} devo- espafioles hacia sus
Partici- cion que le naturales contornos.
paban tenfan los Zonve ctidos
familias de | mayores. ’
la ciudad.
Imagen Crecid en la
. relegada fe después
Culigglsa “3 | No refiere. |a orden No refiere. |No refiere. |No refiere. |del culto a
secundario otras ima-
y casi nulo. genes.
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Filiberto Julidan Eusebio Julian Bernardo | Bernardo
Aspectos | de Mena Toscano | Lardizabal | Toscano Frias Frias
1772,1916*) (1901) (1905) (1906) (1924) (1976)
La mayoria
no sabia.
Manifes- Gotas de Una Proteccion
taciones sudor en per.soPa fie z}saltos
antes del ro's~tros defl No refiere. |indic6 que |indigenas a |No refiere. |No refiere.
traslado Nifio y Vir- los fieles morador_es
gen (1719). acudian en |del predio.
sus necesi-
dades.
Proteccién
del ganado,
cambios en
Auxilio en conductas
peste de desorde-
Manifes- | viruelas. nadas,
taciones | Proteccion Innume- curacion de
. rables No refiere. |No refiere. |No refiere.
después del | en enferme- . enferme-
traslado |dadesy de gracias. dades y
invasiones dolencias,
indigenas. solucién de
problemas,
salvacion de
la muerte.
Memorial
Referencias |incom- Memorial
de dofa leto. incompleto.
Teresa, pDocumen— Relatos de Docurrlzen—
india princi- | tos sobre personas tos sobre D D
pal. Cer- invasiones. Eg{;;gi’ invasiones. mgflltlz;cién mzrclltle;cién
Fuentes de | tificacion Tradicion . Tradicion . .
los relatos |del sudor. |oral del inCh.O de de personas escrita y escrita y
Ly a Virgen. . tradicién tradicién
Relacion ataque. Inventarios | 2ncianas oral oral
de personas | Referencia de la parro- sobre ’ :
sobre pro- |del traslado | . p ataque.
teccibonen |en la quia. Informa-
la peste. Novena de cioén 1905.
la Virgen.

* Corresponden a fechas de produccion y publicacion de los textos.

LAS RECOPILACIONES

Filiberto de Mena incorpord el relato de la Virgen de la Vifia en una relacion
sobre Salta, mandada a elaborar por orden del entonces gobernador Gerénimo
Matorras en 1772 para contribuir a una obra mayor acerca del Virreinato del
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Perd.’® El relato alude al ataque en dos fragmentos separados. En el primero, al
detallar las ayudas de parroquias existentes en la ciudad, refiere a la invasién de
los indigenas sobre la zona de la Vifia, a las muertes y destruccion de la capilla.
La informacion hace hincapié en las heridas de la imagen en la mejilla derecha
por el impacto de las flechas y en la garganta, «donde la degollaron». Menciona
la sustraccion del Nifio Dios que sostenia la Virgen y cuyo rescate de las tierras
del Chaco se produjo mas tarde, por la intervencion de un misionero jesuita.

En una segunda parte, al referir las devociones a las cuales se les atribuia la
realizacion de algin hecho extraordinario, sefialaba que hay tradicion de que el
rostro del Nifio Cautivo y el de su madre segregaron gotas de sudor. También
narraba que durante la peste de viruelas que azot6 a la jurisdiccion en 1749,
«personas veridicas, y de excepcidn, que alcanzaron dicha Peste» le aseguraron
que se salvaron de la muerte gracias a las plegarias y rogativas que hicieron a la
Sefiora de la Viiia.

El cronista recurri6 a la documentacion y a la consulta de algunas personas, lo
cual revela que estos relatos tenfan también un sustento oral. La breve narracién
debié restringirse en principio al grupo letrado local y a las autoridades virrei-
nales a las cuales fue elevada. Ricardo Piccirilli en su Diccionario Historico,
indica que en 1799 Mena public6 una resefia en Lima, quizds producto del inte-
rés que despertd la historia devocional en la capital del virreinato, aunque es
mds probable que su aparicion estuviera vinculada a cuestiones locales.

Se trata de la Noticia de la Matriz de Salta, su Vicario y Curas Rectores. La
traslacion de la Virgen con el portentoso modo con que la saco un misionero.
Segtn el bidgrafo, ésta corresponde al primer relato de la relacién histérica de
1772, cuya publicacién se realizé en 1916. Sin embargo, es muy posible que
incluyera otras cuestiones, como lo enuncia el titulo y que no aparecen en la
relacion. No obstante esta difusion a través de la escritura, la transmision oral
continud conformando el medio por el cual perdurd y se recred el recuerdo entre
los pobladores de Salta, dando lugar a los relatos que explicaban las particulari-
dades de la imagen y su presencia en la ciudad.

Respecto a las recopilaciones de Julidn Toscano, la primera se realiz6 en
1901 y conforma una narracién corta acerca del «asalto inesperado |...] por una
turba salvaje», los flechazos a la imagen en una de las mejillas y el intento por
cortarle la cabeza. El presbitero incluy6 este relato dentro de un capitulo sobre

% Mena, F. de. 1916: 302-303,333-334. La relacion incluyé una descripcion general de la ciudad de
Salta, su jurisdiccion y la frontera (aspectos geograficos, econémicos, poblacionales y religiosos) y
de otras ciudades de la gobernacion del Tucumdn. Filiberto nacié en Santiago de Chile, primeras déca-
das del siglo xvm. Se instal6 en Salta hacia 1750. Participé en las expediciones al Chaco organizadas
por los gobernadores del Tucuman, durante la segunda mitad de la centuria. Se destacé como historié-
grafo, gedgrafo y naturalista. Cf. Piccirilli, R. 1953. Tomo V: 191-192.
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las irrupciones indigenas, comprendido en un trabajo que resefia la historicidad
de una devocion de importancia en el espacio local, las imagenes del Sefior y la
Virgen del Milagro.

De acuerdo a Toscano, «la tradicion oral acerca de este hecho se conserva
todavia uniforme y concordante con el escrito d que hemos referido, habién-
donos servido de ella para llenar las lagunas del escrito por su deterioro». El
documento aludido es el memorial incompleto que mencionamos anteriormen-
te.>® Estos datos volvieron a publicarse en 1906, en una obra mds extensa sobre
la historia de la iglesia en Salta.®® En ese trabajo incluy6 otro grupo de docu-
mentos existentes en el Archivo del Obispado acerca de la Virgen de la Vifia
en su capilla del valle de Siancas antes de la invasion, generados a partir de los
conflictos que se suscitaron en 1726 y en 1733.

Corresponden al momento en el que la imagen fue sacada de su capilla y
trasladada a otra propiedad y luego a un intento para llevarla al fuerte de Santa
Ana de Cobos. Estas fuentes le permitieron organizar una sintesis de la historia
de la Virgen, reconociendo dos momentos complementarios en tanto vinculaban
a la imagen con las invasiones indigenas.

Las fuentes manuscritas del periodo anterior al ataque de 1735 daban cuenta
de aspectos ignorados respecto a la estadia de la imagen en la frontera y las difi-
cultades para el sostenimiento de su culto. Mientras que la informacién relevada
por el padre Lardizédbal atafien a lo que se conocia acerca de la misma.

La escritura y publicacién de los dos libros del presbitero se concretaron en
el marco de su labor de historiador e integrante del gobierno de la didcesis de
Salta durante el mandato de Linares, en el cual desempeii6 los cargos de vicario
general y dedn desde 1899.°' Como uno de los primeros historiadores de la vida
religiosa en Salta, a partir de la consulta de la documentacién del archivo ecle-
sidstico, en El Primitivo Obispado del Tucumdn y la Iglesia de Salta se interes6
por dar a conocer la obra desplegada por la iglesia en la sociedad local durante
la colonia. Se trata de un trabajo pionero en su género, en tanto inici6 las cré-

% Toscano, J. 1901: 80-83.

% Toscano, J. 1906: 252-314.

" AAS, Carp. Monseiior Toscano, Facultades otorgadas por el Ilmo. Obispo Linares a su vicario
general Mons. Toscano. Julidn Toscano nacié en la provincia de Tucuman (1890). Cursé sus estudios en
el colegio franciscano. Recibi6 el diaconado en Salta, posteriormente fue ordenado sacerdote y desde
1877 se desempeié como parroco del curato de Cafayate, dependiente de la jurisdiccion saltefia, hasta
su traslado a esta ciudad. Su interés por la historia y la arqueologia de la region ya se habia manifestado
previamente con la publicacion de La region calchaquina. Paginas de historia pre y post-colombiana
y su arqueologia calchaquina (1898). Continué incursionando en la escritura con Giiemes y su obra
ante la literatura (1907) y Estudios arqueoldgicos. Aportes sobre arqueologia argentina. Salta (1910).
Falleci6 en Salta, en 1912. Cf. V Ciitulo, V. Tomo VII: 1975: 382-383.
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nicas generales por region.®? La produccion historiogréfica de corte confesional
de Toscano form¢ parte de la tendencia de fomento a la escritura de la historia
por parte de los miembros de la institucion eclesidstica y la cual se inscribia en
un momento fundacional de la prictica histérica local acerca de la colonia y la
guerra de independencia.

El sacerdote compartié la preocupacidn del obispo por «metodizar» las tra-
diciones religiosas existentes y reunir los antecedentes acerca de las imagenes
a las cuales se refieren para facilitar el conocimiento histérico de los motivos
que las sustentaban en un relato ordenado.

Por su parte, Bernardo Frias, un abogado que incursioné en la politica,
form¢ parte de una tendencia cuyo propdésito fue la escritura del pasado pro-
vincial, recuperando los aportes locales en la historia de la nacién argenti-
na.®® Se lo considera una figura fundacional de la produccién historiografica
saltefia de principios de siglo.* Pero fue en los textos de las Tradiciones
Historicas, publicados entre 1924 y 1976, donde abordd, con un estilo «fes-
tivo e ironico» —segln lo manifestara él mismo—, una variedad de temé-
ticas relacionadas con la vida cotidiana de Salta.> En la Segunda Serie de
las Tradiciones, Frias se referia a Salta como una ciudad en la que «también
se vieron santos y milagros, y, entre ellos grandes y de mucha menta y del
mayor bulto».%

La historia de la Virgen de la Vifia se halla entre esas referencias. En estos
escritos se advierte una postura critica y a veces despectiva respecto a los pro-
digios y sus relatos devocionales, actitud que no era extrafia en el periodo de
cambio de siglo, época de avance del liberalismo y de posturas anticlericales.
Aln cuando Salta conformaba una sociedad conservadora y su grupo dirigente
se encontraba estrechamente vinculado a la institucion eclesiastica, desde los
primeros afios del siglo xx circulaba a través de la «prensa escrita de filiacion
liberal reformista y disidente con el gobierno», una prédica contra la religion y
el clero, especialmente el de origen extranjero.®’

%2 Carbia, R. 1939.

% Micheletti, M. 2009.

% Frias naci6 en Salta (1886). Se doctoré en jurisprudencia. Su obra Historia del General Giiemes
y de la provincia de Salta, o sea de la independencia argentina se compone de ocho tomos y comprende
desde la creacion del Virreinato del Rio de la Plata hasta 1831. Si bien los concluyé en 1918, se fueron
publicando en distintas ocasiones desde 1902 y después de su fallecimiento, entre 1950 y 1973 (Cf.
Cornejo, A. 1971. Tomo I: XXIX-XXXVII).

6 Citado por Cornejo. Ibidem, XXVII-XXVIII. Frias, B. 1924: 10-17; Frias, B. 1976: 88-95.

% Frias, B. 1924: 11.

7 Pérez, M. 2003: 97.
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Con mayores detalles, especialmente en la primera version (1924), Frias
referia los mismos hechos que consignaron Mena y Toscano, pero con comen-
tarios irénicos:

«Pero la Virgen no hizo mds que dejarse degollar y perder al nifio...
..la que parecia no haber podido salvar ni la Vifia ni su propio hijo.

Peor resulté el descubrimiento de ser un nifio panadero; el nifio por qué los enviados
se interesaban, pues con el prodigio se interesaron mds todavia en cargar con él.

..para ser devuelto a los brazos de su madre, que, a la simple vista, ni se le movia un
pelo por la pérdida del amado de sus entraiias» %

Sus consideraciones sobre el relato devocional de la Virgen de la Vifia como
«cuento» manifiesta la vigencia en la sociedad local de una visién que se apar-
taba de aquella que se proponian sostener los sacerdotes al frente de la didce-
sis.®? La propagacion de estas ideas positivistas en un clima de «modernismo» y
de posturas anticlericales, influyeron en la percepcion de éstos dltimos acerca de
la necesidad de reafirmar la presencia de las instituciones eclesidsticas y de los
valores cristianos en la sociedad local. La escritura de la historia realizada por
sacerdotes y el control sobre los relatos devocionales que se divulgaban entre la
poblacion formaron parte de las acciones implementadas por los dirigentes del
obispado.

LAS IMAGENES
Las marcas del ataque

Al revisar las preguntas orientadas a averiguar los origenes y caracteristicas
del culto a la Virgen en la primera capilla, observamos en las respuestas de
los testigos, que la mayoria ignoraba la procedencia de la imagen, la familia
propietaria del lugar donde se encontraba y la forma de culto que alli recibfa,
aspectos que luego cubrird Toscano a partir de la consulta de la documentacién
disponible. De los relatos y de la informacién de Lardizabal se desprende que
los hechos centrales que componen la tradicion de la Vifia corresponden a la
invasidn, las heridas infligidas a la Virgen y la sustraccion del Nifio.

Las narraciones de Mena y Toscano y, especialmente, la de Frias pormeno-
rizan las circunstancias en que ocurrieron los sucesos, con la descripcion del
asalto, los saqueos, las matanzas y el degiiello de los habitantes. La agresién a la
Virgen concentra la atencion en las recopilaciones, explicada en las referencias

8 Frias, B. 1924: 42,47.
% Frias, B. 1976: 93.
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de la Informacién y de Frias a partir de que la imagen habfa sido confundida con
una mujer. La ubicacién de las heridas y la afirmacién de que sangraron es otro
de los aspectos resaltados por los sacerdotes y objeto de una minuciosa indaga-
cion por parte de Lardizabal.

Que la imagen no haya podido ser destruida y que comenzara a verter sangre
constituyen, en el relevamiento de Lardizdbal, dos de las condiciones en las que
se sustentaba su notoriedad como advocacion local. Se trata de acontecimientos
que dan cuenta de la llamada «santidad triunfante» y «revelada», presentes en
las historias fundacionales de diversos santuarios europeos y americanos.”
En el caso de la Viia, el ataque sufrido por la imagen y los rastros que le queda-
ron, conformaron esa condicién fundante a partir de la cual esta devocion reini-
ci6 su existencia en la ciudad con el traslado de la efigie, como se menciona en
el memorial: «los acasos dolorosos, 6 mejor decir, altos juicios de Dios, experi-
mentados 6 sucedidos en la santa imagen de esta Purisima Sefiora, motivo por
el cual estd hoy traslada d esta ciudad».

La escultura en madera tallada, que actualmente se encuentra en la parroquia,
es una imagen compuesta por dos partes, segtin lo demuestran estudios de inves-
tigadores de la Academia Nacional de Bellas Artes a fines de 1980:

«..la inferior, que demuestra corresponder a una de talla completa que ha sido
desbastada de la que s6lo se conservan restos de los pafios en la parte del ruedo. El tipo
de pliegues al apoyar la tiinica sobre la peafia nos permite afirmar que se trata de una
imagen probablemente espaiiola del siglo xviI.

La parte superior no coincide en su didmetro con la otra, siendo ademds del tipo
caracteristico de las figuras de candelero, en las que se talla someramente un torso,
cuyos brazos se articulan en los codos, articulaciones que, como las de las mufiecas, hoy
aparecen fijas. Esta tipologia corresponde sin duda a la produccién americana del siglo
XVI»."!

Otras autoras dicen, sobre el cuerpo espaiol del siglo xvii de la imagen, que
fue «desbastado para vestir, al que se le agregé una parte superior de candelero,
de codos articulados».”? Considerando la posibilidad del ataque, 1a modificacion
pudo ser una consecuencia, ya sea que su hechura fue disminuida o porque se
le quitaron algunas partes para acondicionarla. Esto, teniendo en cuenta que la
agresion tal vez provoco daiios mayores que los consignados por los relatos,
pudiendo llegar a la destruccién de gran parte de la efigie o bien por la necesidad
de incorporar las marcas del mismo, con lo cual en ambos casos se explicaria la
conformacion que actualmente tiene.

0 Taylor, W. 2006: 63: 64.
"t Schenone, H., Goris, I. y Barbieri, S. 1988: 178.
2 Jauregui, A. y Penhos, M. 1999: 64.
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Esta escultura reconstituida pudo ser la que después de la invasién fuera
depositada en la iglesia matriz, lugar de residencia que probablemente obedecia
a su condicion de imagen titular de la desaparecida viceparroquia de Siancas,
dependiente de la matriz. A mediados del decenio de 1760 y como producto de
la recaudacién de limosnas, actividad desarrollada por un demandante y después
mayordomo con autorizacion del obispo, fue posible Ia instalacién en un espa-
cio propio y el sostenimiento de las actividades cultuales en una construccién
sencilla.”? Su ubicacion en los extramuros, al sur, coincidid con el inicio de la
incorporacion a la traza urbana de una zona que estaba fuera de los limites de
la ciudad. Alli, a fines del siglo, la capilla llegé a conformar un nicleo signi-
ficativo de concentracién de poblacién con la instalacién de espafioles pobres,
mulatos, negros libres y algunos comerciantes.”

Para fines del siglo xvii, Mena puntualizaba que la imagen mariana conser-
vaba «las cicatrices» de las lesiones producidas por el ataque.” De esta manera,
la efigie misma contribuia al recuerdo y permitia un rdpido reconocimiento
de la advocacién local de la Virgen de la Candelaria a través de la asociacion
entre estas marcas y el episodio de la agresion. Esta capacidad de la imagen
para transformarse en un lugar de memoria ya estaba sefialada en el memorial
incompleto, en el cual se sostiene que «sus devotos gozan el consuelo de tener
mds inmediato este Archivo de las misericordias del Sefior».

Al parecer existi6 una reproduccién local de imdgenes de la Vifia con estas
seflales caracteristicas, lo cual contribuy6 a la difusién de la tradicién del ata-
que. Una efigie en yeso y tela encolada que data de la centuria del XVIII se
conserva en el Museo de Bellas Artes de Salta. Las heridas en la frente y el
cuello hacen suponer que se trata de una representacion de esta advocacion, si
bien difiere de la original, siendo una imagen de relieve solamente del torso de
la Virgen. Las heridas permiten observar que este elemento se afiadié en repre-
sentaciones posteriores de la misma y eran las que le asignaban identidad. La
parte superior de la escultura actual, titular de la parroquia, daria cuenta de
la incorporacién de esas marcas como componente esencial en la iconografia
de la Vina (Figuras 1y 2).

Otra imagen secundaria de la parroquia corresponde a aquella conocida como
La Peregrina (Lardizabal) o Viajera (Albertano), dado que estaba destinada a la
recoleccion de limosnas para la obra del templo.”® Se trata de una imagen de
vestir y sedente, esculpida en madera tallada y pasta, del siglo xix.”” Si bien

73 AGN, Reconstruccion...; Toscano, J. 1901: 177.

™ Caretta, G. y Marchionni, M. 1995/6: 116-135.

7> Mena, F. de. 1916: 303.

¢ Informacidn..., op. cit., Auto del obispo al término..., op. cit.
7 Schenone, H., Goris, I. y Barbieri, S. 1988: 180.
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actualmente no ostenta ninguna marca, en 1905 Abelardo Villafafie afirmaba
que «cree que las heridas y sangre que se veian en la grande o sea en la que
ha sabido estar en el nicho [la imagen reconstituida] eran mas patentes que las
de la otra que sabia ser sentada». Esta imagen también sufri6 modificaciones,
se le quitaron las hendiduras que representaban las heridas y se la dispuso para
que estuviera parada, condicién indicada por Isabel, Encarnacién y Albertano.
Posteriormente, el padre Lardizédbal especificé que el cambio databa de 1890.7

Figura 1
NUESTRA SENORA DE LA CANDELARIA DE LA VINA
ACOMPANADA POR EL NINO

Fotografia de la parroquia.

" AAS, Carp. Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia 2, El cura rector al obispo
sobre la imagen de Nuestra Sefiora de la Candelaria llamada «la Peregrina», Salta, 30 de julio de 1908.
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) Figura 2
MARTIR CRISTIANA O VIRGEN DE LA CANDELARIA
(SEGUN REFERENCIA QUE ACOMPANA A LA IMAGEN)

Cortesia del Museo de Bellas Artes de Salta.
Fotografia: Mabel Mamani.

En la recopilacion del cura rector se advierte que las lesiones de la imagen
actuaron como condicion propiciadora del recuerdo y que se conformé en soporte
de las respuestas generadas por los testigos. El interrogatorio devel6 que la efigie no
siempre ostentd esas marcas. De ello, dejaron constancia la mayoria de los testigos,
algunos de los cuales reconocieron a varios autores de los retoques, quienes quita-
ron las marcas o las restituyeron. Uno de ellos era el escultor Fructuoso Gonzélez,
quien saco los rellenos, «quedando las heridas como eran anteriormente».

Los retoques ocurrieron en distintas ocasiones a lo largo del siglo xix, algu-
nos declarantes indicaron 14, 20, 25 o 30 afios (Albertano, Isabel, Antonio y
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Benjamina, respectivamente) y no siempre se realizaron de la misma manera.
A veces consistieron en el rellenado de las hendiduras por iniciativa de
Hermengilda Goytia, una de las devotas encargadas del cuidado de la imagen.
Probablemente su restitucion tuvo lugar por decisién de algunos de los curas a
cargo de la parroquia, llegando a exhibir la imagen distintos tipos de marcas. En
ocasiones las heridas fueron mds profundas y visibles (Antonio), «como recién
abiertas», por lo que «llamaban la atencion» (Albertano) o sélo «unas manchas
rojizas» (Benjamina) que pudieron indicar que Unicamente estaban pintadas.
Tampoco se trazaron siempre en los tres sectores indicados, reduciéndose a los
cortes en el cuello y en la mejilla (Fructuoso, Albertano y Abelardo).

Lardizabal enfatizé el tema de las heridas sangrantes y su conservacion abor-
dandolo a través de cuatro preguntas. Atun cuando en ellas no aparece la palabra
verdadera para adjetivar a las «sefiales de sangre» o a las «sefiales de heridas»,
los testigos hicieron uso de ella, tanto quienes no estaban seguros de que la ima-
gen presentara seflales de sangre verdadera (Benjamina, Antonio, Fructuoso),
como aquella que s6lo habia oido tal cosa (Juana), los que no parecian mos-
trar ningun registro de duda (Matilde, Albertano) o acentuaban la veracidad de
ambas (Isabel, Abelardo).

Sé6lo podemos suponer algunos de los motivos de tales contestaciones.
Antonio, como sacristdn del templo y escultor, estaba familiarizado con las
intervenciones en la imagen, pudiendo el mismo haber realizado algunas. Para
este y para Fructuoso, las sefales eran verdaderas pues habian sido efectiva-
mente realizadas en representacion de las heridas. Mds ambiguas fueron las
expresiones de Benjamina, quien, a pesar de que no podia asegurar que las man-
chas fueran de sangre verdadera, en la respuesta siguiente consignaba la auten-
ticidad de las heridas. Juana era la madre de Bernardo Frias, de quien indicamos
sus reticencias respecto a las tradiciones de este tipo y de las cuales debid tener
conocimiento, aunque ignoraba la desaparicion de las marcas. Cuando utilizd
este adjetivo, s6lo lo hizo acompafiado a la accién de oir —«ha oido decir que
mando sangre verdadera»— , mientras que los otros ratificaron la veracidad de
la manifestacion de la Virgen durante el ataque por haber visto la sangre y las
heridas impresas en la imagen. Esto se advierte especialmente en los dichos de
Matilde, devota que atendia a la imagen; los de Isabel, que al parecer colabo-
raba en la recoleccidn de limosnas y en los de los feligreses que concurrian a la
parroquia y a sus festividades, como Albertano y Abelardo.

Todo este empefio en el cuestionario para dejar debidamente establecido
que la imagen verti6 sangre durante el ataque y que mantuvo sefiales de ella
hasta que las heridas fueron cerradas, quizas respondia también a las opiniones
escépticas respecto a este tipo de hechos extraordinarios y que los cuestionaban
abiertamente como supersticiones difundidas por los eclesidsticos. No sin cierto
enfado, Frias expresaba:
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«..la imagen (sin que podamos afirmar que fuera la misma del prodigio) se la con-
serva todavia con la herida del degiiello y la sangre vertida; siendo de advertir en bien
y fama de la honradez de nuestra pluma, que aquellas manchas rojas imitando las de
sangre, son puestas por el pincel del pintor, no por la daga del indio; pues en mala hora
para la Virgen, para su culto y para la fe, se ordené —por no se que estipido de aquellos
que nunca faltan, metidos de vez en cuando en los gobiernos, con lo que no conocen ni
entienden— fuera retocada la vieja imagen».”

La mitad de los declarantes podian adscribirse en el grupo de los incrédulos
acerca de la conservacion de las heridas y la sangre derramada. ;Por qué enton-
ces el recopilador admiti6 sus declaraciones? De lo que se trataba, por lo menos
para Lardizabal, a través de la corroboracion de la existencia de las marcas, era
de revelar una manifestacion extraordinaria.

Los escultores eran quienes mejor podian dar cuenta de las modificaciones
intencionales, particularizando a los promotores, los ejecutantes y la época de
las mismas. También Benjamina aportaba en este sentido y en otros aspectos de
significacion, como las gracias concedidas por intercesion de la Virgen.

Mis alld del interés del sacerdote y del obispo por controlar los relatos y
sus contenidos, posiblemente debieron consentir en ciertas cuestiones, mientras
los testigos contribuian a completar los datos necesarios. En este sentido, los
testimonios proveyeron la informacién concerniente al ataque de la Virgen y
el cautiverio del Nifio. Mds especificamente, permitieron constatar la ausencia
de sefiales de heridas y sangre verdaderas debido a intervenciones posteriores
realizadas sobre la efigie.

Las gracias concedidas en favor de los fieles conformaron los otros funda-
mentos del recuperado prestigio de la imagen, manifestaciones de su capacidad
portentosa, comunicadas por los declarantes y relacionadas con sus vivencias
diarias o necesidades particulares.

Aunque de la Informacién de 1905 se desprende principalmente que las heri-
das y la sangre en la imagen representaban los dafios provocados por el ataque,
éstas ademads tuvieron otros significados. Podemos realizar una aproximacion a
partir de los motivos sefialados por los testigos al referirse a los retoques.

«Que parece obedecio este hecho que a la Sefiora Goitia le parecian desdecian esas
heridas de la Santa Imagen [Isabel].

...en tiempos de la Seiiora Hermenegilda Goitia a la cual habia oido repetidamente
que la iba hacer retocar por el Padre Luis Georgi, franciscano, por presentar mal
aspecto la fisonomia de la imagen, muy morenita de color [Benjamina].

7 Frias, B. 1976: 93.
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...Dofia Hermenegilda Goitia la hizo retocar y el ha visto trabajar en esta obra al
escultor Don Fructuoso Lopez en la casa de dicha sefiora, la cual solia decir que le
chocaban las heridas en el rostro de la imagen, por lo que procuraba cubrirlas siempre
con algo» [Antonio].

Al parecer este desagrado ante las marcas tenia que ver con dos aspectos, lo
que pudo ser una exageracion en las incisiones y en el uso de pintura, recordemos
que Encarnacion y Albertano indicaron que las heridas y la sangre «llamaban
la atencion». Por otra parte, la tonalidad morena del rostro, que posiblemente
estaba indicando alguna identificacién con sectores de extraccién no privile-
giada. Esto no seria desacertado, considerando la poblacién entre la cual se ins-
tal6 la capilla desde el traslado y la cual participaba en la difusién del culto.

Otros indicios nos llevan hacia la costumbre indigena de «colorearse de
rojo», referida en «textos que sefialan situaciones belicosas» o festivas durante
la colonia y que persistié durante el siglo xix.%

«...los indios [...] se hacen unas pinturas com bermellon fino e de aquella color se
pintan las caras y el cuerpo de tan buena gracia que parecen al mismo diablo. E las
indias hacen lo mismo, quando quieren hacer sus fiestas e areytos o bayles, y los indios,
quando quieren parescer bien, e quando van a pelear, por parecer feroces |...] tiene un
bien o sirve a los indios en esto: que quando estan assi pintados, aunque los hieran, como
es la pintura colorada y e de la color que le sale la sangre no desmayan tanto como los
que no estan pintados de aquella color roxo o sanguina, y ellos atribuyendo la virtud de
la bixa, e no es sino por ser assi de color sanguina con lo cual no paresce tanta sangre,
como se paresce en otro indio que no este embizado. Ella es pintura que ademas de su
mal parecer, no tiene buen olor, a causa de las gomas o cosas con que la mezclan...» !

Respecto a «las naciones mds conocidas del Chaco y mds cercanas a los
Espaiioles», el padre jesuita y cronista de la orden, Pedro Lozano, expresaba:

«Las facciones del rostro y el color comiinmente desemejantes a las de los Europeos,
de quien fdcilmente se distinguen; y cuando se tiiien de colores, que es muy de ordi-
nario, y acd llaman embijarse, estin sobremanera feos, que parecen unos demonios,
y causardn espanto al mds animoso, si no estd acostumbrado a verlos o prevenido de
antemano con las noticias de su horrible fealdad» **

La caracterizacion de los cronistas recuerda los dichos atribuidos a
Hermenegilda. ; Se trataba s6lo de una coincidencia? ;O serd que esas manchas
rojas le recordaban a los indigenas —cuyas «facciones del rostro y el color» eran
«desemejantes a las de los Europeos», en este caso a los criollos—, y por eso el

80 Siracusano, G. 2005: 94-95.
81 Ferndndez de Oviedo, G. 1555. Citado por Siracusano, G. 2005: 94.
82 Lozano, P.[1733] 1941: 61.
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«mal aspecto» y el desmejoramiento — por las heridas que «desdecian»— de la
imagen? Como dicen los testigos, las heridas estaban «mds visibles y marcadas»
(Antonio) y «como recién abiertas» (Albertano), quizds por la abundancia de
pintura o bien por el uso de un rojo intenso, con lo cual se percibia «la sangre
mas encendida a la simple vista» (Abelardo). Es probable que Hermenegilda
tuviera conocimiento o ella misma hubiera visto los rostros morenos pintados
de los indigenas chaquefios durante sus celebraciones.

Una de ellas, el arete wasu, se realizaba en febrero, mes durante el cual tam-
bién tenia lugar la celebraciéon de la Candelaria. La musica, los tintes en la cara
y el consumo de aloja —bebida alcohdlica obtenida a base de la algarroba y
que permitia a los indigenas entrar en un estado «considerado sobrenatural» —,
caracterizaban a esta fiesta.** Bajo la mirada de criollos y sacerdotes, estas prac-
ticas tenian una connotacidn idolatrica —«una fiesta en honor al diablo» —,
segun expresaba el padre Remedi hablando de los matacos del rio Bermejo .3

El hecho de tapar las heridas y de darle una tonalidad mds clara al rostro de la
efigie mariana —esto, teniendo en cuenta que Fructuoso menciona que «las heri-
das y el encarne actuales son obra de Don Avelino Frecio»—, implicé la inten-
sién de borrar una apropiacion efectiva de la imagen, en tanto resultaba una marca
de identidad o daba lugar a asociaciones no deseadas. Lamentablemente, por el
momento, carecemos de mds datos que nos permitan avanzar en estas cuestiones.

Los sacerdotes tampoco concedieron igual importancia a los componentes de
la historia, seguin se visualiza en el auto que emitié el obispo meses después
de que el cura rector presentara las declaraciones con los juramentos correspon-
dientes.* Monsefior Linares mencionaba que algunos documentos del archivo del
obispado contribuyeron a la identificacion de «la verdadera imagen historica»,
a la que pudieron diferenciar de la otra efigie de la advocacién de la Candelaria
que «recibia culto» y con la que se recolectaba limosnas.

Del auto se desprende que fue, especialmente, la informacién del cuestio-
nario, la que permitié determinar que la efigie «considerada como original»
correspondia a aquella ubicada en el altar. Linares también rescataba el anélisis
material al cual dio lugar la informacién y por el que se constaté la antigiiedad
de la imagen y su condicion de «archivo». Sin embargo, no especificaba en qué
consistia esto dltimo, por lo que sorprende su omision de las referencias sobre
las sefiales de la agresion, dado el esmero de Lardizdbal por documentarlas, atin
cuando reconoce al ataque como causante del traslado.

8 Arce, E. et alt. 2003: 151-155.

8 Citado por Arce, E. et alt. 2003: 151.

8 Informacidn..., Auto del obispo al término..., op. cit. Salvo que indiquemos lo contrario, las citas
textuales incluidas en esta tltima parte del paragrafo pertenecen a este documento.
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Finalmente, el obispo reconocié el fervor que despertaba la Virgen y los
«beneficios obtenidos de su misericordia maternal desde los primeros aiios del
siglo xvir».

Tenemos entonces que, desde la perspectiva del obispo, también los testimo-
nios sobre las gracias posibilitaron la identificacion. La falta de precision en la
individualizacion de la imagen de la Vifia manifiesta hasta qué punto se habia
ido diluyendo el conocimiento general acerca de su historia. Se explica asi su
preocupacién y la del canénigo para asignar nuevos impulsos a la advocacion
titular de la parroquia, de la cual Frias indicaba que ocupaba el cuarto lugar en
la fe local, después de las imagenes del Milagro, el Sefior del Sumalo y el Sefior
de la Salud, los dos dltimos también pertenecientes a la iglesia de la Vina.*

Estaba ademas la cuestion de la culminacion reciente del templo de la parro-
quia—uno de «los mejores edificios publicos» de la ciudad.’” Consagrado y dedi-
cado por Linares a Nuestra Sefiora de la Candelaria de la Vifia, con lo cual la
recuperacion de una historia que sacaba a la luz las aseveraciones concernientes
al amparo y los beneficios obtenidos por mediacién de la Virgen, ayudaba a
exaltar la tarea del obispo y justificar la condicién de santuario que éste le reco-
nocia al templo, entendiendo como tal a aquel lugar que albergaba una imagen
que atrafa la devocién de los fieles e intercedia en la obtencién de gracias en
favor de los mismos.

Era esta condicién de la «imagen antigua» de la Vifia y no tanto la manifes-
tacion de las heridas, la que el obispo consideraba el principal motivo por el que
correspondia recuperar y conservar la tradicion como una de sus obligaciones
pastorales. En este sentido no se apartaba de la tendencia romanizadora a encau-
zar las devociones dentro de la ortodoxia y alineaba la advocacién local en el
grupo de las imagenes marianas oficialmente reconocidas como intercesoras de
gracias en el obispado de Salta.

El cautiverio del Niiio

Lardizabal también indagé acerca de la imagen del Nifio Dios que acom-
pafiaba a la Virgen y de quien se conocia el cautiverio por los indigenas del
Chaco como consecuencia del ataque. Aunque el cura se interesaba por este
hecho debido a su integracién en la historia general de la Vifia, algunos indi-
cios muestran que la imagen del Nifio habia adquirido independencia como

86 Frias, B. 1976: 94.
8 AAS, Carp. Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia 2, Carta del cura parroco
Eusebio Lardizabal al Senado de la Provincia solicitando un subsidio, Salta, 6 de agosto de 1906.
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una devocion aparte de la de la Virgen, situacion que se advertia ya a media-
dos del siglo xvmr:

«Siendo publico en esta Ciudad y Jurisdiccion de Salta el grave ultrage que padeze
la Santa Imagen del Niiio Jesiis nombrado de la Viiia cuios sagrados simulacros se an
trasladados a esta Iglesia Matriz, en el entretanto que se fabrica en los Egidos de esta
ciudad una moderada capilla en desagravio de dhos. ultrajes»

La designacién posterior de Niflo Cautivo indica que habia llegado a ser
una advocacion con entidad propia. Albertano menciona que «ha conocido en
su nifiez la costumbre de sacarle por las calles en todos los domingos a pedir
limosnas para la construccion de la nueva iglesia y que el Nifio iva paradito y
con dos dedos de la mano derecha levantadas en actitud de bendecir».

La nueva advocacién era probablemente producto de la superposicién con
algunos de los titulos del Nifio Jests que representaban a Cristo en sus pri-
meros afios como una imagen independiente de otra representaciéon mariana y
que tenian la actitud bendiciente. Para 1905 el Nifio Cautivo acompafiaba a la
imagen de la Virgen, pero ello no siempre fue asi. El inventario de la parroquia
correspondiente al afio 1845 registra dos imédgenes del Nifio, una incorporada a
Nuestra Sefiora de la Candelaria —1la que al parecer correspondia a «la Principal
Imagen», identificada al inicio del documento— y luego el «Nifio Cautivo que
esta en poder del cura Salguero y pertenece a esta iglesia» >

La comparacién entre las versiones recopiladas (Cuadro 1) permite obser-
var que las mayores modificaciones en los relatos se registraron respecto a los
acontecimientos que conciernen al Nifio Dios. El escrito de Mena es el tinico en
el que aparecen personas identificadas con sus nombres, «el Padre misionero,
Josef Yobi de los regulares expulsos el aiio de 63», jesuita a quien atribuye la
recuperacion de la imagen del Nifio, luego de entregar «varios regalos, para
conseguirlo, d una India principal de mas de 120 aiios, nombrada Doiia Teresa,
que cautivaron los Abipones en un asalto en la Jurisdiccion de Santa Fé».

En las versiones siguientes estos detalles se fueron perdiendo, reemplaza-
dos por alusiones genéricas, como aparece en la de Toscano: «fomado cautivo
por una india que lo cargo durante seis meses en su yica o bolsa sobre las
espaldas» (1901). La Informacién de 1905 menciona también la yica que usé la
mujer indigena para transportarlo y Frias sélo refiere que lo cargé en la espalda
(1924). En cuanto al rescate, Toscano no especifica a alguien que se ocupara del

8 AGN, Autorizacién del Obispo Argandoiia, op. cit.

8 AAS, Carp. Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia 1, Inventario de alajas y
vasos sagrados y mas alajas correspondientes a la capilla d Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia por el
provisor actual Dr. Dn. Manuel Antonio Marina, 1845.
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mismo (1901), mientras que en la «Informacién» la mayoria manifesté que fue
«recuperado por los cristianos en una batida». Por su parte, Frias inicamente
consigna que «se nombro una embajada» que recuperd al Nifio luego de lo que
«dieron a los salvajes en trueque» (1924), algunos «regalos llamativos» (1974).

En las narraciones también aparecen adjudicados vinculos entre el Nifio cau-
tivo y los indigenas que lo retenian, como la alusién al hecho de que les cuidaba
las ovejas (Mena), les daba de comer (Informacién), les daba pan (Frias), y
como un medio que condujo a la mujer indigena que lo habia separado de la
Virgen, a tomar el bautismo y residir en el santuario de la ciudad (Informacidn;
Toscano, 1906). Los eclesiasticos limitaron estas relaciones a la conversion al
cristianismo, lo cual se entiende teniendo en cuenta su condicion de sacerdotes
y la necesidad de despojar a la tradicion de algunos elementos heterodoxos.

Estos hechos reflejan algunos aspectos de las vinculaciones entre los grupos
del Chaco y los espafioles durante el periodo colonial e independiente, entre
ellos la integracion de los cautivos al mundo indigena, los proyectos de evan-
gelizacidén y la posibilidad de acceso a ciertos bienes, entre los que el alimento
no era de importancia menor, teniendo en cuenta los periodos de escasez del
ambiente chaquefio. Igualmente, las narraciones del ataque a la Virgen y el cau-
tiverio del Nifio eran representativos de los infortunios sufridos por adultos y
nifios que habitaban la frontera y los parajes cercanos a la ciudad, como con-
secuencia de las invasiones indigenas que ocurrieron desde mediados del siglo
xvi y las de la primera mitad del xvin durante la colonia.” Estos sucesos que-
daron marcados en la memoria de la poblacién local. De ella da cuenta la per-
sistente divulgacion de los relatos orales y su apoyo en la imagen herida (Mena,
Informacidén), en tanto objeto que facilitaba la transmisién de algunos hechos
como acontecimientos memorables.

DE LOS INDIGENAS AUTORES DEL ATAQUE A LOS INDIGENAS TRABAJADORES
EN LOS INGENIOS

Los eventos del ataque y su remembranza fomentaban la representacion
negativa respecto a los indigenas, calificados como barbaros. La barbarie, mani-
festada en el rechazo de la fe y en los trastornos y las pérdidas que para los
integrantes de la sociedad colonial implicaban las invasiones, era representada
como una condicién que separaba a los indigenas de la sociedad cristianizada.
Encontramos expresiones de esta imagen en las versiones de Toscano, Frias y en
la «Informacién» de 1905. En los dichos de los testigos, las relaciones entre las
poblaciones de Salta y el Chaco estdn en gran parte reducidas a la referencia de

% Caretta, G.y Zacca, 1. 2004.
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la oposicién indios-cristianos, haciendo hincapié en el enfrentamiento a partir
de la agresion a la Virgen, el robo del nifio y su recuperacién por medio de una
«batida».

Si bien hubo ataques a las poblaciones fronterizas en 1863 en la poblacion
de Colonia Rivadavia y luego entre 1869 y 1870 a lo largo de las dos bandas
del rio Bermejo, el énfasis puesto en los asaltos indigenas dejaba de lado otras
formas de interaccion social aiin mas frecuentes, como lo eran los intercambios
econdmicos, los préstamos culturales y las prestaciones laborales de los indi-
genas chaquefios en la frontera, evidentes ya desde la colonia.”! La imagen se
ajustaba a los intereses de los grupos dominantes locales, para los cuales lograr
el disciplinamiento y la incorporacién de los mismos a una sociedad nacional en
proceso de formacion a través del trabajo, la educacion y la religion, era un obje-
tivo renovado desde la década de 1870 con el avance sobre el Chaco, mediante
la ganaderia y la explotacién azucarera.”

Las campatfias militares en el decenio siguiente estuvieron vinculadas con esos
intereses econdmicos. En esta situacion, quienes ocuparon la gobernacién de la
provincia entre 1898 y 1916 integraban familias con una presencia importante
en la frontera como propietarios de tierras y ganado y participes en la produc-
cioén azucarera (Ovejero, Cornejo, Uriburu, Patrén Costas). Con los grupos del
Chaco que formaban los contingentes de trabajadores temporarios para los inge-
nios azucareros de Jujuy y Salta, estos propietarios tenian garantizados los costos
reducidos en cuanto a la mano de obra y una alta rentabilidad en sus negocios.”

La imagen generalizada de los indigenas chaquefios como salvajes y holga-
zanes la sostenian también los franciscanos que, desde mediados del siglo xix
y hasta principios del siguiente, atendieron las seis misiones fundadas entre los
wichis por el Colegio de San Diego de Salta.** El obispo, los parrocos anterio-
res a Lardizdbal y los fieles de la Vina pudieron escuchar de los propios frailes
estos juicios, dadas sus colaboraciones en la vida religiosa de la parroquia y en
su pastoral. Entre los colaboradores, que también estuvieron vinculados a las
misiones, se encontraban los frailes Nazareno Morosini y Rafael Gobelli.”” Es
posible entonces que los dichos de los frailes influyeran también en la reactuali-
zacion de algunos elementos de la tradicién como lo era la imagen estereotipada
de los indigenas salvajes y autores de ataques:

1 Teruel, A. 2005.

2 Lagos, M. 1998: 60-69.

9 Teruel, A. 2005: 24-28; Justiniano, M. 2006: 234-239.

% Teruel, A. 2005: 85-107.

% Ibidem, 93-121; AAS, Carp. Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia 1, Expte. de
ereccion del Via Crucis, op. cit.; Carp. Correspondencia Nra. Sra. de la Candelaria de la Vifia 2, Informe
del cumplimiento del programa de ejercicios espirituales al obispo diocesano, Salta, 15 de abril de 1900.
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«La experiencia nos ensefia que para reducir a los salvajes, es necesario: primero,
reunirlos en un pueblo, hacerlos hombres, acostumbrarlos a la agricultura, y al tra-
bajo, para que tengan como vivir decentemente, y adelantando ast la parte material,
cultivar después su espiritu y su corazon, y volverlos verdaderamente cristianos» >

«Noticias alarmantes y bastante fundadas de un alzamiento de indios cuyo detalle
es como sigue. Los indios matacos del Teuco han convidado a los indios del Pilcomayo
para dar un avance a los cristianos en puntos distantes a la vez; a saber en la colonia
los chunupies, encabezados por algunos paraguayos en el fuerte o en esos puntos 'y en las
misiones. Respecto a estas noticias que circulan entre nuestros indios son que vendrdn no
a pelear sino a pedir permiso a los Padres para avanzar las estancias vecinas,y en caso
de negarles el paso los misioneros, serdn estos los primeros a ser victimas de su enojo;
pero dejdndolos pasar libres no sufrirdn nada» .’

Para los gobernantes y para los eclesidsticos seculares y regulares, el indio
chaqueio continuaba siendo el «otro cultural», cuya naturaleza representaba la
imagen del retraso y de lo rechazable y por una realidad a ser modificada y supe-
rada.”® Ante esta situacion en la que confluian una variedad de agentes sociales e
intereses, los indigenas tenfan sus propias percepciones. El siguiente testimonio
nos acerca a algunas de esas percepciones indigenas acerca de su participacion
en la economia de la sociedad criolla y de la competencia que enfrentaban por el
control del territorio, atin cuando no dejamos de tener presente —como sostiene
Marcelo Lagos— que «no hubo una respuesta tnica, coherente y expandida,
sino una muy variable de un grupo a otro y [que] sufrié notables alteraciones
seguin el espacio y especialmente el momento».”

«Nosotros somos los pobres, no porque estemos en perpetuo descanso, antes nosotros
somos la fuerza de los cristianos, somos los brazos de la industria. ;Acaso hay cristiano
que va adelante con su hacienda, con su trabajo sin los indios? Nosotros trabajamos y
la paga de uno o dos meses es un par de calzones o una camisa usada. Los cristianos
se adelantan, van enriqueciéndose con nuestros brazos y al mismo tiempo se tapan los
ojos para no ver nuestra pobreza se engordan con chupar del continuo nuestra sangre
[...]. Han echado aqui unas pocas cabezas de ganado entregdndolo a nosotros para que
se les vaya cuidando; este favor lo han feamente compensado con hacerse dueiios de
nuestra tierra, ahora buscando modos y pretextos para botarnos de aqui. Pero no hare-
mos cuenta de la vida, y nuestra sangre se ha de derramar toda para defender nuestros
derechos, y ni vivos ni muertos han de sacarnos de nuestra tierra» '°

% Pellichi, P. 1865. Citado por A Teruel, A. 2005: 99.

7 Diario La Purisima Concepcion del Bermejo, mayo-septiembre de 1870. Ibidem, 92.

% Lagos, M. 1998: 57-101.

9 Ibidem, 71.

100 Reclamo recibido por un fraile de parte de un indigena que habitaba las tierras donde se asentd
la colonia San Felipe y Santiago, sobre la banda oriental del Bermejo, Salta, 23 de noviembre de 1858.
Citado por Teruel, A. 2005: 55.
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CONCLUSION

La escritura en tanto préctica del poder es prospectiva y dominadora.!’! De
ello da cuenta la recuperacién de los relatos, la seleccion de los recuerdos y la
elaboracion de una version homogénea y autorizada de la tradicion de la Virgen
de la Vina como tarea emprendida por los eclesidsticos en Salta durante los pri-
meros afios del siglo xx. Explicitamente se tratd de un emprendimiento llevado
a cabo por la necesidad de identificacién de la imagen titular de la parroquia,
que a la vez posibilité recobrar una historia destacada en la ciudad sede del
obispado.

Contribuyé ademads a legitimar las actividades del obispo Matias Linares y del
parroco recientemente incorporado a la vida religiosa local en un momento con-
flictivo con otros sujetos sociales, con lo cual nos permitié indagar en el contexto
social en el que tom6 forma como relato candnico a partir de reinterpretaciones
y validaciones contemporaneas.

La bisqueda de datos documentados y las declaraciones juramentadas de
testigos, sustentaron historicamente la tradicion acerca de una de «las imdgenes
antiguas de la diocesis».

El proceso de homogeneizaciéon de relatos devocionales iniciado desde el
poder eclesidstico reveld también la participacion de una pluralidad de agentes
sociales en la construccién de la tradicion (los sacerdotes, el cronista, el historia-
dor, los feligreses, los devotos promesantes, los frailes franciscanos).

Los hechos narrados se concentraron especialmente en las consecuencias
que el avance de los indigenas trajo para las imdgenes de la Virgen y el Nifio —
lo cual remitia al pasado colonial y a la problemaética fronteriza—, asi como la
posterior instalacion en la ciudad de ambas efigies, donde los fieles recrearon las
condiciones para las actividades cultuales. Esta sistematizacién de la tradicién
en los textos de Toscano y en el auto del obispo incluido al final del expediente
de 1905 implicé el desconocimiento de otras narraciones que circulaban con
tono jocoso y hasta peyorativo, como es el caso del escrito de Frias. También
de aquella informacién que resultaba relevante para algunos devotos que enfa-
tizaban otros aspectos de la historia, como aquellos datos rescatados a partir
de la referencia de una de las declarantes y que estaban relacionados con los
esfuerzos desarrollados a mediados del siglo xvii por los recolectores de limos-
nas para la instalacion de la capilla en la ciudad.

Durante un tiempo prolongado, la permanencia de la historia de la Vifia
se mantuvo principalmente a través de la via de la oralidad, a partir de las

101 Lienhard, M. 1992: 39.
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narraciones elaboradas entre la poblacion local y transformadas, reformula-
das, esporddicamente aprehendidas por la escritura, como las narraciones de
Filiberto de Mena. La Informacion levantada por el padre Lardizabal, mediante
la indagacion de varios testigos, recuper6 esos relatos devocionales construidos
socialmente en culturas que tenfan conocimiento y hacian uso de la escritura,
pero que principalmente se conservaron y transmitieron oralmente.

Ese cuestionario revel6 que, a principios de la centuria del XX, esta circulacién
fue limitdndose a aquellos fieles de mayor edad y asiduos concurrentes de la parro-
quia. En qué medida se nos escapan otras versiones de la historia y —en palabras
de Gabriela Siracusano— otros cédigos de legibilidad y comprension de la imagen
mariana, sélo lo podemos suponer, dada la larga permanencia de los relatos.

No obstante, algunos indicios presentes en las recuperaciones realizadas nos
acercaron hacia ciertos significados en cuanto a la imagen y la apropiacién que
de ella hicieron los fieles, evidenciada en las posibilidades de intervencion sobre
la misma, como fueron la incorporacion de las marcas de la agresion en el rostro
y el cuello de la efigie y su eliminacidn y restitucion; ademds de lo que éstas
representaban para devotos y sacerdotes.

La inscripcion de las heridas como un elemento caracteristico de la advocacion
asignd a la imagen la condicién de reservorio de memoria. Esa condicién propi-
ciadora del recuerdo emergi6 al momento de la indagacion respecto a la presencia
de sefiales de heridas y de sangre en la misma, las cuales despertaron el interés del
cura rector para corroborar una manifestacion extraordinaria en la imagen.

Para los fieles que asistian a la parroquia o que estaban al tanto de las modi-
ficaciones, aquellas marcas se encontraban en representacion de los dafios pro-
ducidos por el ataque, segtin lo habifan oido mencionar; mientras que algunos
devotos parecian mantenerse mas en sintonia con el cura rector en cuanto a la
veracidad de las lesiones hasta el momento en que fueron tapadas.

Los retoques sucesivos en el rostro indicaron ademds otras significaciones
otorgadas a las marcas. Se trata sélo de indicios que nos permitieron conjeturar
posibles identificaciones con grupos determinados de devotos como podian ser
aquellos que habitaban la zona de influencia de la capilla, o bien asociaciones
menos deseadas como era la costumbre indigena de pintarse el rostro.

Por otra parte, los componentes de la historia no tuvieron idéntica recepcion
en los sacerdotes. Mientras Lardizdbal enfatiz6 la cuestion de las heridas y su
conservacion, el obispo, cabeza visible de la didcesis, rescatd principalmente la
cualidad de la proteccién y las gracias concedidas por mediacion de la Virgen a
través de la advocacion de la Vifia como un medio de legitimacion.

Finalmente la actualizacién de estos relatos a partir de las recuperaciones de
los sacerdotes nos lleva a considerar las estrechas relaciones entre lo religioso y
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lo politico a principios del siglo xx. ;En qué medida la historia de la Vifia per-
mitia una identificacion entre los indigenas autores de la invasién, del degiiello
y del cautiverio, con aquellos otros reunidos para ser llevados a los ingenios
azucareros y ocupados como mano de obra a costos reducidos y parte del pro-
ceso de conformacién de la sociedad nacional y los intentos de integracién a un
mercado también nacional?.

Ciertamente el relato unificado contribuia a justificar el avance con hombres,
ganado y azicar sobre el Chaco, ocupados por diversos grupos indigenas, pro-
yecto sostenido y propulsado por los sectores dirigentes locales, con los cuales
la jerarquia eclesidstica estaba estrechamente vinculada.

BIBLIOGRAFIA

AA. VV. 1982. Salta, 4 siglos de Arquitectura y urbanismo: Salta: Sociedad de
Arquitectos de Salta.

Alvarez Leguizamén, S. 2004. «La pobreza: configuraciones sociales, relaciones de tutela
y dispositivos de intervencion (Salta, primera mitad del siglo xx)», en Abordajes y perspec-
tivas: Salta, Ministerio de Educacién de la Provincia de Salta, Secretaria de Cultura: 83-222.

Arce, E. et alt. 2003. Estrategias de sobrevivencia entre los tapietes del Gran Chaco:
La Paz: Fundacién PIEB.

Barral, M. 1998. «Limosneros de la virgen, cuestores y cuestaciones: la recoleccién
de la limosna en la campana rioplatense, siglo xvi y principios del xix». Boletin del
Instituto de Historia Argentina y Americana Dr. Emilio Ravignani 18: 7-27.

Campuzano, B. 2007. «El testimonio: Texto cultural y emergencia de un sujeto hete-
rogéneo», en A. Royo y E. Altuna (coords.), Literatura e imaginario politico. De la
colonia a nuestros dias: Buenos Aires: Alcion: 125-154.

Carbia, R. 1939. Historia critica de la historiografia argentina. (Desde sus origenes
en el siglo xvi): La Plata: Universidad de La Plata.

Caretta, G. y Marchionni, M. 1995/6. «Estructura urbana de Salta a fines del periodo
colonial». Andes. Historia y Antropologia 7: 116-135.

Caretta, G. y Zacca, 1. 2004. «La muerte en el imaginario colonial. Un andlisis de los
enterratorios en Salta a fines de la colonia», Ponencia presentada en I Jornadas de Estudios
sobre Religiosidad, Cultura y Poder: Buenos Aires: GERE, PROHAL [CD Room)].

Caretta, G. y Zacca, . 2007. «Lugares para la muerte en el espacio meridional
andino, Salta en el siglo xvii». Memoria Americana 15.

Castellano, U. 1891. Ave Maria. La milagrosa imagen de Nuestra Sefiora del Rosario
que se venera en el Convento de Predicadores en la ciudad de Cordoba (Reptiblica
Argentina). Apuntes historicos sobre su origen, culto y favores muy sefialados que han
obtenido sus devotos: Cérdoba: Establecimiento Tipo-litografico La Minerva.

Chaile, T. 2004. «Las devociones marianas en la sociedad colonial saltena. Siglo
xvii». Andes. Antropologia e Historia 15: 87-116.

Hispania Sacra, LXV
132, julio-diciembre 2013, 641-681, ISSN: 0018-215X, doi: 10.3989/hs.2013.032



LA TRADICION DE LA VIRGEN DE LA VINA. CONSTRUCCION COLECTIVAY... 679

Chartier, R. 2002. El mundo como representacion: Barcelona: Gedisa.

Colatarci, M. 2000. «La validacion del contar milagroso: entre la oralidad y la escri-
tura», en Simposio Oralidad y Escritura.

Cornejo,A. 1971. «El Dr. Bernardo Frias», en B. Frias. Historia del General Giiemes
y de la provincia de Salta, o sea de la independencia argentina. Tomo I: Buenos Aires:
Ediciones Depalma.

Correa, R., Abrahan, C.y Soler, A. 2003. «Diario El Civico y la propaganda politica:
impugnacion publica al régimen oligdrquico y la accién moral-cultural sobre las clases
subalternas», en R. Correa y M. Parra (coords.), La prensa escrita en Salta. Politica y
discurso periodistico: 1850-1920: Salta: Continuo: 109-124.

Ciutolo, V. 1975. Nuevo Diccionario Biogrdfico Argentino (1750-1930). Tomos
IV-V: Buenos Aires: Elche.

De Certeau, M. 1993. La escritura de la Historia: México: Universidad Iberoamericana.

Di Stefano, R. y Zanatta, L. 2000. Historia de la Iglesia Argentina. Desde la colonia
hasta fines del siglo xx: Buenos Aires: Grijalbo-Mondadori.

Frias, B. 1924. Tradiciones Historicas. Segunda Serie: Buenos Aires: Libreria y
Casa Editora de Jestis Menéndez e Hijos.

Frias, B. 1976. Tradiciones Historicas. La Salta vieja: Salta: Fundacién Michel Torino.

Gallardo, M. 2009. «Iglesia, modernidad y cuestion social: la accién catdlica parro-
quial. Cérdoba, Argentina 1905-19252, en B. Moreyra y S. Mallo (comps.), Pensar y
construir los grupos sociales. Actores, prdcticas y representaciones. Cordoba y Buenos
Aires, siglos xvi-xx: Cérdoba: Centro de Estudios Histéricos «Prof. Segretti»: 329-360.

Garavaglia, J. C. 1984. «La guerra en el Tucumén colonial: sociedad y economia en
un area de frontera (1660-1760)». HISLA 4: 21-34.

Gullén Abao, A. 1993. La Frontera del Chaco en la Gobernacion del Tucumdn,
1710-1750 Cadiz: Universidad de Cadiz.

Halbwachs M. [1905] 2004. Los marcos sociales de la memoria: Barcelona:
Anthropos.

Hervie-Léger, D. 2005. La religion, hilo de la memoria: Barcelona: Herder.

Jauregui, A. y Penhos, M. 1999. «Las imdgenes en la Argentina colonial. Entre la
devocion y el arte», en E. Burucda (dir.) Nueva Historia Argentina. Arte, sociedad y
politica: Buenos Aires: Sudamericana: 67-79.

Justiniano, M. 2006. «Salta a fines del siglo x1x y comienzos del xx. Una realidad,
multiples espacios», en S. Mata y N. Areces (coords.), Historia Regional. Estudios de
casos y reflexiones tedricas: Salta: CEPIHA: 229-248.

Lafone y Quevedo, S. 1897. Historia de la Virgen del Valle. Parte I: Desde la inven-
cion de la Sagrada Imagen hasta la Informacion de 1764: Catamarca.

Lagos, M. 1998. «Problemdtica del aborigen chaquefio. El discurso de la integra-
cién. 1870-1920», en Teruel, A. y O. Jerez (comps.), Pasado y presente de inmundo
postergado. Estudios de antropologia, historia y arqueologia del Chaco y Pedemonte
Surandino: Jujuy: UNHIR: 57-101.

Hispania Sacra, LXV
132, julio-diciembre 2013, 641-681, ISSN: 0018-215X, doi: 10.3989/hs.2013.032



680 TELMA CHAILE

Larrouy, A. 1915. Documentos relativos a Nuestra Sefiora del Valle de Catamarca. 1
(1591-1764): Buenos Aires: Compaiifa Sudamericana de Billetes de Banco.

Lienhard, M. 1992. La voz y su huella. Escritura 'y conflicto etnico-social en América
1492-1988: 28 Lima.

Lozano, P. [1733] 1941. Descripcion corogrdfica del Gran Chaco Gualamba:
Tucuman: Instituto de Antropologia.

Mata de Lopez, S. 2005. Tierra y poder en Salta. El noroeste argentino en visperas
de la independencia: Salta: CEPIHA.

Michel, A. 2007. «Del circulo obreros de San José a la sindicalizacidn en los inicios
del peronismo saltefio». Revista de la Escuela de Historia 6.

Micheletti, M. 2009. «Entre la memoria local y el relato nacional, en revistas santa-
fesinas de entre siglos (Argentina, fines siglo xix-principios siglo xx)». Nuevo Mundo
Mundos Nuevos.

Ong, W. 1892. Oralidad y escritura. Tecnologias de la palabra: México: FCE.

Orellana, B. 1887. Ramillete Historico de los milagros de la Virgen del Valle.
Extractados de la Informacion Juridica de 1764 y dispuestos en orden de lectura pia-
dosa para espiritual solaz y expansion de los devotos de esta Santa Imagen: Buenos
Aires: Imprenta de Pablo E. Coni e Hijos.

Pérez, M. 2003. «La funcién de los intelectuales en la organizacién de la cultura cienti-
fica a través de la prensa escrita en Salta (1880-1910)», en Correa, R. y Parra, M.: 87-100.

Piccirilli, R. 1953. Diccionario Historico Argentino. Tomo I: Buenos Aires:
Ediciones Histdricas Argentinas.

Rubial, A. 2008. «Invencién de prodigios. La literatura hierofdnica novohispana».
Historias 69: 121-132.

Salles-Resse, V. 2008. De Viracocha a la Virgen de Copacabana. Representacion de
lo sagrado en el Lago Titicaca: La Paz: IFEA-Plural.

Salvaire, J. 1885. Historia de Nuestra Seiiora de Lujdn. Su origen, su santuario, su
villa, sus milagros, su culto. Por un sacerdote de la Congregacion de la Mision. Tomos
I-II: Buenos Aires: Imprenta de Pablo E. Coni e Hijos.

Schenone, H., Goris, 1.y Barbieri, S. 1988. Patrimonio Artistico Nacional. Inventario
de bienes muebles. Provincia de Salta: Salta: Academia Nacional de Bellas Artes.

Siracusano, G. 2005. El poder de los colores. De lo material a lo simbdlico en las
prdcticas culturales andinas. Siglos xvi-xvir: Buenos Aires: FCE.

Sirkin, S. 2008. «EI clero regular agustiniano vasco ofiatiarra en Salta en el con-
texto finisecular: Los candnigos regulares de Letran (1899-1910)», en G. Caretta e I.
Zacca (comps.), Para una historia de la Iglesia. Itinerarios y estudios de casos: Salta:
CEPIHA: 263-280.

Soprano, P. 1889. La Virgen del Valle y la conquista del antiguo Tucumdn: Buenos
Aires: Imprenta del Courriere de La Plata.

Taylor, W. 2006. «En aprietos por los milagros: un episodio cultural y de politica de
lo prodigiosos en el México colonial». Historias 63: 61-75.

Hispania Sacra, LXV
132, julio-diciembre 2013, 641-681, ISSN: 0018-215X, doi: 10.3989/hs.2013.032



LA TRADICION DE LA VIRGEN DE LA VINA. CONSTRUCCION COLECTIVAY... 681

Teruel, A. 2005. Misiones, economia y sociedad. La frontera chaqueiia del Noroeste
Argentino en el siglo xix: Buenos Aires: Prometeo.

Toscano, J. 1901. Historia de la Imdgenes del Sefior del Milagro y de N. Sefiora la
Virgen del Milagro que se veneran en la Catedral de Salta: Buenos Aires: Imprenta,
Litografia y Encuadernacién de Jacobo Peuser.

Toscano, J. 1906. El primitivo obispado del Tucumdn y la Iglesia de Salta: Buenos
Aires: Imprenta Biedma e Hijo.

Valenci, L. 1998. «Autores de la memoria, guardianes del recuerdo, medios nemo-
técnicos. Cémo perdura el recuerdo de los grandes acontecimientos», en J. Cuesta
Bustillo (ed.), Memoria e Historia Madrid: Marcial Ponds: 55-68.

Vitar, B. 1997. Guerra y misiones en la frontera chaqueiia del Tucumdn (1700-
1767): Madrid: CSIC.

Williams, R. 1980. Marxismo y literatura: Barcelona: Peninsula.

Zorreguieta, M. 1892. Tradicion Historica del Sefior y Virgen del Milagro que se
veneran en la Iglesia Catedral de Salta. Escrita con motivo del tercer centenario de
la venida a Salta de dichas imdgenes: Salta: Imprenta La Velocidad.

Hispania Sacra, LXV
132, julio-diciembre 2013, 641-681, ISSN: 0018-215X, doi: 10.3989/hs.2013.032





