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En la tarde del 11 de mayo de 2010 tuve la oportunidad de asistir entre el pu-
blico a la presentacion de esta obra que ahora resefio en el Institut Européen en
Sciences des Religions del Ecole Pratique des Hautes Etudes de la Sorbonne. Al
lado de la autora y rodeado por otras eminentes personalidades académicas, pre-
sidia la sesion el profesor Pierre Chuvin, quien, con mano maestra, supo moderar
un apasionante e intenso debate. Debo admitir que su atenta lectura posterior no
defraudd, ni mucho menos, las expectativas despertadas en mi durante aquella lar-
ga velada. Me encontraba, en efecto, ante una vision ideoldgica de la Antigliedad
tardia proyectada desde un angulo, en cierto sentido, diferente. Su autora de-
fendia la superposicion en Oriente del cristianismo en un mundo dominado por el
helenismo, entendido éste como una sintesis irreductible entre el elemento griego
y el substrato oriental que, cambiando ciertamente su «sustancia», logré prolon-
garse hasta Roma y que, de alguna forma, todavia mantuvo su halito vital en
época tardoantigua.

Con la transformacion ideoldgica vy filoséfica de la cosmovision del mundo ro-
mano a partir especialmente del siglo Il d. C., la profesora Athanassiadi trata de ex-
plicar las razones por las que se llegé a la implantacién de un pensamiento Unico y
universal que dio lugar a una situacion generalizada de intolerancia en el mundo ro-

© UNED. Espacio, Tiempo y Forma 559
Serie Il, Historia Antigua, t. 23, 2010



D. NATAL VILLAZALA

mano. Ha de admitirse, en primer lugar, que el hecho crucial de la Antigiedad
tardia fue la transformacién de la «romanidad» en «cristiandad» o, si se prefiere, la
preeminencia de la creencia religiosa como principal elemento que determinaba la
identidad social del individuo dentro de un mundo que, en palabras de la autora, se
mostraba cada vez mas «globalizado» (p. 22). Por medio de la antitesis de dos
oportunos neologismos, P. Athanassiadi sostiene que el cénit de la permisividad in-
telectual y espiritual (el estado mas elevado de polydoxia) se situaria en el siglo I
de nuestra era, mientras que, a partir de ese momento, los respetuosos valores
que habian caracterizado al helenismo comenzaron a experimentar un progresivo
e imparable movimiento inverso hacia un pensamiento unico y excluyente (la mo-
nodoxia).

Tras su pertinente introduccién y un primer capitulo en el que se exponen di-
versas visiones historiograficas sobre el significado de la Antigiiedad tardia, co-
mienza esta obra con el estudio de la nocion de intolerancia como «principio
exegético» de los cambios radicales que aparecieron en el mundo romano, segui-
dos de la transformacion psicoldgica, ideoldgica y social de un mundo que, si
bien hasta entonces habia sido concebido de acuerdo con la medida del hombre,
habria de construirse en adelante para «mayor gloria de Dios». Nuestra autora se
sumerge de forma muy eficaz en los multiples factores que precipitaron la conver-
sién de una mentalidad antropocéntrica en otra de signo teocéntrico (p. 40). La de-
fensa a ultranza de un pensamiento Unico comenzd a exigir un comportamiento
agresivo e intolerante que, en contra de lo que podria pensarse, se nutrié de lo que
Athanassiadi ha denominado la «banalizacién de la violencia» en la cultura roma-
na. El primer aspecto estaria determinado por la secular concentracién del poder a
través de una fuerte centralizacion administrativa y el segundo por la indeleble mar-
ca dejada en la cultura romana por la violencia que emanaba del anfiteatro (pp. 44
y ss.). Asi es como, en opinidn de la autora de esta obra, el Imperio romano
prestd a la nueva religion los fundamentos mismos de la intolerancia y la imposi-
cion por la fuerza de un pensamiento unico y excluyente. La persecucion de Decio
(249-251), consecuencia de la instauracion violenta del paganismo como una «re-
ligion de Estado», constituye una etapa crucial en la direccién que habria de tomar
el Imperio hacia la teocracia. De hecho, «Déce inaugure une politique et lance un
modele d’action qui seront suivis sur une échelle plus large et perfectionnés par les
empereurs du IVe siecle» (p. 50). Ahora bien, sin la modulacidén ideoldgica que im-
primié al pensamiento histérico-politico tradicional Eusebio de Cesarea, dificil-
mente podria haberse llevado a cabo la metamorfosis del Imperio pagano en el Im-
perio cristiano a partir de principios del siglo IV. De hecho, su radical interpretacién
cristiana de la historia de la humanidad y, especialmente, su formulacion de una
nueva teologia politica en la que se representaba al poder terrenal como el reflejo
del poder celestial y al emperador como el legado de Cristo en la tierra, constituyo
un auténtico cataclismo ideoldgico para la tradicion politica y filoséfica romana (pp.
65 y ss.). A partir de entonces, la historia y la politica serian contempladas a
través del prisma de la teologia.

560 © UNED. Espacio, Tiempo y Forma
Serie |l, Historia Antigua, t. 23, 2010



Vers la pensée unique. La montée de l'intolérance dans I'’Antiquité tardive

Tanto en su dimensién temporal como espiritual, Constantino y sus sucesores
pusieron en practica, con mayor o menor éxito, el modelo politico eusebiano (pp.
76y ss.). Solo con Juliano se llegara a una concepcion del poder que podriamos
denominar «hibrida». Gracias a sus escritos, podemos seguir el «itinerario ator-
mentado» de un pensamiento politico que, desde una perspectiva inicial «republi-
cana», desembocara en una concepcion teocratica del poder préoxima a los pos-
tulados defendidos por el neoplatonismo (esp. pp. 87 y ss.). Integrado plenamente
en el ambiente filosoéfico de su época, dominado en el universo pagano e influido
en el universo cristiano por el movimiento neoplaténico, el gobierno de Juliano
constituye, aunque a través de una fuente ideoldgica colateral, una etapa impor-
tante en el camino de la sociedad romana hacia la asuncion de la cultura de la mo-
nodoxia (p. 91). Llegados a un mundo en el que el poder se ha aduefado de la vio-
lencia teoldgica, nos hallamos en plena «transicion» del paganismo al cristianismo,
de la dimensién politica al universo religioso y del pluralismo al integrismo. La po-
lis cede definitivamente su lugar a la comunidad religiosa como punto de referencia
de la identidad del individuo en la sociedad romana. Puesto que el poder civil ha
sucumbido ya a los dictdmenes eclesiasticos en tanto que reguladores del correc-
to comportamiento espiritual del individuo, los malos hébitos y los peligrosos pen-
samientos (fundamentos mismos de la herejia) debian ser cercenados por medio
de la ley y el canon (pp. 106 y ss.). El propdsito ultimo no era otro que salvar las al-
mas a pesar de ellas mismas. Desde las instancias del poder (civil y eclesiastico),
se reescribe la Historia, se codifica el conocimiento y se activan medidas de cen-
sura, prohibicion, persecucion y otros procedimientos restrictivos encaminados a
procurar dicha «salvacion».

Si bien es cierto que existieron varios peldafos y niveles en el ejercicio insti-
tucional de la violencia, que podria parecer, desde la perspectiva del poder, como
necesaria, no sélo en época tardo-antigua sino incluso en nuestro propio mundo
actual, convendria preguntarse «dans quelle mesure les victimes de I'intolérance
étaient-elles horrifiées, ou méme déconcertées, par I'application de ce concept?»
(p- 17). ;,D6nde hallar la respuesta? (vid. una pista en la p. 121).

Hubo, ciertamente, algunos personajes que, como Procopio de Cesarea, Juan
de Lidia, Agatias y su circulo de intelectuales, lograron con esfuerzo improbo vivir
al margen de la mentalidad de la época y «étaient d’autre horrifiés par la culture de
la voix unique» (p. 119). Fueron tenidos, no osbtante, por excéntricos o reaccio-
narios. Y, aun asi, estos «extranjeros» de la Antigliedad tardia han sido presenta-
dos a menudo por la historiografia tradicional como personajes plenamente inte-
grados en la sociedad, no como reprobadores de la misma. Se trata de
excepciones que, junto a las figuras del «sabio» o del «loco» de época bizantina,
viviran al margen de los valores imperantes en el mundo tardo-antiguo (pp. 124 y
ss.). En el epilogo del libro se presta atencidn precisamente a estos «contrapun-
tos», muchos de los cuales (entre los que se encuentran Maximo el Confesor y Si-
meodn el Loco) vivieron dentro de la corriente mistica que reacciond de una forma
inusual a la dogmatica impuesta por el Estado y la Iglesia. «<Fous en Dieu segun
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las palabras finales de P. Athanassiadi vivant dans la société des hommes ou so-
litaires retirés dans leur cabinets d’étude, maitres oraux de la sagesse populaire ou
théologiens enracinés dans une tradition savante, ces dissidents de la spiritualité
qui sement la grace divine sont pour le monde byzantin I'étoffe de la continuité en-
tre I'ici-bas et 'au-dela, mais aussi entre la passé et I'avenir historique, le trait d’u-
nion entre I'hellénisme et un islam “alternatif’» (p. 132).
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