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Alfred N. Whitehead hizo la famosa observacion de que toda la filosofia
occidental postplatdnica no es mds que una serie de notas a pie de pdgina a Pla-
tén. Y, de hecho, seria una tarea atractiva considerar todas las filosofias poste-
riores desde el punto de vista de en qué medida se inspiraron en Platén o le cri-
ticaron. Un modo tal de presentar una filosofia se recomienda sobre todo a la
vista de la fenomenologia realista o de Munich, cuyos representantes no solo
fueron ampliamente influidos por Platén y lo consideraron como uno de los
mas grandes fildsofos”, sino que también tomaron en serio la pretensién de ver-

" Conferencia pronunciada el 20-1-1993 en la Universidad de Muonich.

* Asi. por gjemple, Adolf Reinach: cfr. Adolf Reinach, «Einleitung in die Philosophic», in Sém-
thiche Werke. Textkritische Ausgabe in zwei Binden, Bd. 1. Die Werke, Teil 11 Kritische Newausgube
(1905-1914). Teill - Nachgelassene Texte (1906-1917); Hrsg. v. Karl Schuhmann/Barry Smith, Phi-
losophiu Verlug, Miinchen und Wien, 1989, p. 406: «Platén ([el| mayor fildselo en generaly». Edmund
Husser] habla en su articulo necroldgico sobre Reinach con relaeion a éste de «su querido Platéns. Cfr.,
Karl Schubmann/Barry Smith, «Einleitung: Adolf Reinach (1883-1917)», in Sdmtliche Werke, Bd. 11,
cit., pp. 613-626, p. 620. Allf (fhid. ) s¢ habla de una leccidén impartida por Reinach en el semestre de
verano de 1910 en Gotinga: «La tilosofia de Platdn y los problemas epistemoldgicos actuales». cuya
transcripeion se guarda en ¢l Archivo Koyré de Paris. Machos otros fenomendlogos de Munich se pro-
nunciaron en el mismo sentido. por gjemplo, Dietrich von Hildebrand, gue muchas veces Hamd a Pla-
1én ¢l mas grande de todos los fildsofos y schalé el papel que tuvo Platén en su propia formacidn filo-
sofica. Cfr. Dietrich von Hildebrand, «Selbsedarstellung» in Ludwig J. Pongratz, Philosephie in
Selbstdarstellungen 11, Félix Meiner, Hamburg, 1975, pp.77-127, p. 77.

Algo semejunte succde con Max Scheler, aunque éste, en una obra tan profundamente influida por
Platén come es £l Formalisme en la Etica, s6lo lo cita cinco veces.

En la introduccion a la segunda edicion de las Investiguciones Ligivas aparecida cn 1913,

Anatley del Septinario de Mengfisiog, n' 29-1995, Servicio de Publicaciones. Universidad Complutense. Madrid
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dad de su filosofia y pretendieron reformar de un modo totalmente consciente
esta filosoffa cn el sentido de un «verdadere platonismo»®. Adolf Reinach cali-
ficé incluso a Ja fenomenologia como una «jvuelta a Platén!»*.

Escépticos y empiristas, de la Antigiiedad hasta el presente, han dudado de
que el filésofo, al igual que el matemdtico, pueda formular juicios (sintéticos)
informativos universales y necesarios merced a la pura reflexion sin recurrir a
la experiencia y pueda fundamentar la verdad que les corresponde. ;Cémo son
posibles los juicios sintéticos a priori? Asi formulé Kant la pregunta funda-
mental de la filosoffa o de una metafisica que pudiera presentarse como cien-
cia. Aunque Kant rechaza el empirismo. el escepticismo y el relativismo indi-
vidual al estilo de Protdgoras, considerd, como es sabido, que la fuente de los
conacimientos sintéticos a priori no estd en ¢l objeto, sino en el sujeto, puesto
que tenia por imposible la fundamentacién de un conocimiento semejante
mediante la experiencia y sus objetos.

De un modo semejante a Kant, Platdn se preguntd por las fuentes de un
conoctmiento que conoce los principios vilidos universalmente de una forma
no hipotética. También Platon considerd inexplicable un conocimiento tal
por los objetos mutables de la experiencia y los sentidos. Sin embargo, a dife-
rencia dc Kant, Platon fundamenta el conocimiento filosofico a partir de su
objeto y lo entiende como una visidn, dialécticamente oblenida, de formas
inteligibles y atemporales. Sélo el esfuerzo por la intuicién (Einsicht) com-
prensiva de tales ¢ide cternos podria merecer ¢l nombre de filosofia y solo
merced 4 Ja cognoscibilidad de las ideas eternas cabria comprender el bicn,
la virtud y lo justo, la moral privada y social, asi como el conocimiento meta-
fisico.

Con esta doctrina Platon inaugura una larga tradicion occidental de la filo-
soffa, que, a pesar de las miltiples diferencias aparecidas en el curso de su his-
toria, estd de acuerdo en las tesis platénicas fundamentales segiin las cuales fas
estructuras esenciales inteligibles de la realidad son también accesibles al inte-
lecto humano y es posible un conocimiento de la realidad, aun cuando haya de
obtenerse penosamente.

Esta conviceidn platdnica, que domina desde la Antigiiedad hasta Descar-
tes y Leibniz, ha sufride, bajo el influjo de Hume y de Kant, del empirismo y
del positivismo, asi como de la filosofia trascendental y de otras numerosas

Hussert escribe de su propia vaelta al platonisimo, que lx debe. entre otras cosas. al estudio de la Logik
de Lotze. Willard encuentra numerosas referencias a Platon por parte de 1Eusserl. Ctr. Dalias Willard.
Logic and the Objetivity of Knowledge, Studies in Husserl's Early Philasophy, University of Ohio
Press, Athens, Ohio, 1984, Sobre este tema ¢ir. también Evgen Fink, «What does the Phenomenology
of Edmund Husserl Want to Accomplish?», Research in Phenomenodagy 1101972), pp. 5-27, cspe-
ciadmente p. 7, donde denomina a la filosoiia de Husserl «i somewhat modified Platonisns.

“ Sobre esto, ofr. Rocee Buttglione, «Saggio Introduttivo: L'Essere ¢ Persona di Seifert: Slondo
teoretico e significato di questoperas in ). Seifert, Essere ¢ personda’. Yerso wnd fondazione fenone-
nologica di wia metafisica classica e personalistica, ¥ia ¢ Pensiero, Milano, 1989, pp. 9-75.

" Adolt Reinach. «Einleitung in dic Philosophie», in A. Reinach, Séniliche Werke, cd. cit.,
pp. 369-513, p. 441, donde se fundamenta expresamente ese pensamicnto.
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filosofias modernas, una crisis aparentemente sin esperanza, en cuyas formas y
raices no cabe entrar agui. Ahora bien, la tesis central de esta conferencia es
que en la fenomenologia realista ha tenido lugar una reforma critica del plato-
nismo y, con ello, de la gran tradicion cldsica inaugurada por Platén.

Por fenomenologia realista entiendo aqui ese movimiento que interpreta
la mixima de Husserl «vuelta a las cosas mismas» en el sentido del objeti-
vismo y del realismo de las Investigaciones Logicas”. Sin embargo, el mismo
Husserl interpreté va pronto la fenomenologia en una direccidén que, en
muchos respectos, radicaliza la posicién de Kant y en virtud de la cual es el
sujeto, en ultima instancia, el que constituye todo sentido y todo ser, el mun-
do y Dios.

Por el contrario, la fenomenologia realista, partiendo de las Investiga-
ciones Logicas de Husserl y de Reinach y Scheler’, ha encontrado en nues-
tro siglo una respuesta totalmente nueva a la pregunta kantiana por lo sinté-
tico a priori, respuesta que estd mds cerca de Platon y de Aristdleles que de
Kant y de la filosofia postkantiana, inclusive de la ultima filosofia de Hus-
serl”. En la ultima década, este movimiento se ha desarrollado hacia una filo-
soffa completa, que, junto a estrechas vinculaciones con Platén, también
posee muchas relaciones con Aristdteles y, atin mds, con San Agustin y la
filosofia medieval. Quisiera presentar aqui esta fenomenologia realista
como una reforma critica del platonismo, sobre todo de la teoria platonica
de las [deas.

En 1o que sigue, por platonismo entendemos especialmente cuatro elemen-
tos o contentdos esenciales de la filosofia platdnica, que fueron recibidos de
multiples formas: 1. La teoria de las Ideas de Platén. A ésta pertenece también

* Edmund Husserl, Logische Uniersuchungen. Text der ersien und zweiten Auflage, Bd. [: Prole-
gomena zu einer reinen Logik, hrsg. v. E. Holenstein, Husserliong, Bd. XVIII1, M. Nijhoff, Den Haag,
1975: Bd. 1L, 11 Untersuchungen zur Phinomenologie und Theorie der Erkeantnis, 1. Teil, Bd. 11, 2:
Untersuchungen zur Phdnomenologie und Erkenntnis, 2, Teil, hrsg. v. UL Panzer, Husserliana, Bd.
XIX, Ly Bd. XIX. 2. Nijhotf, Den Haag, 1984, (Investigaciones Logicas. Texto de la segunda edicién.
Trad. de M. Garcia Morente y J. Gaos, Revista de Occidente, Madrid, 1929.)

“ En especiul ¢n Polonia. Espafia, Ttalia, Estados Unidos y Liechtenstein. Gracias a H. Spiegel-
berg, H. Frings y en especial a Dietrich von Hildebrand y su escueia (sobre esto, ¢fr. §. Seifert, «Die-
trich von Hildebrand and seine Schule» in E. Coreth, W. M. Neidl, G. Plligeesdertter {eds.), Christli-
che Philosophie im katholischen Denken des 19, und 20. Jahriunderts, vol. 3, 1989, pp. [72-200) v
despuds a la Academia Internacional de Filosotia, primero en Texas y hoy en el Principado de Liech-
tenstein, y gracias al trabajo de otros centros. especialmente en Madrid y Lublin, esta direccion ha
cobrade significacion dentro de la fenomenologia.

© Sobre esto, ¢t AL Reinach, Sdamtliche Werke, cd. cit. especialmente Adolf Reinach, «Ueber Phi-
nomenologie» in: Adolf Reinach, Sdmtliche Werke, Bd. 1, ibid.. pp. 531-550. Los andlisis mds signi-
lcativos de Scheler acerca de lo a priori son los siguientes:

Max Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materialle Werte, Gesammelte Werke, Bd. 2
Francke, Bern, 1968, Yom Fwigen in Menschen, in Gesammelte Werke. Bd. 5, Francke, Bern, 1968.

Cir. ademds Dietrich von Hildebrand, Whar is Philosophy? Bruce, Milwuukee, 1960, 2nd. edn.
Franciscan Herald Press, Chicago, 1973, 3rd cdn.. with a new introductory cssay by 1. Seifert. Rout-
ledge, London/York. [991; Josef Scifert, Buck to the Things in Themselves. A Phenomenological
Foundation for Clussical Realism. Routtedge, London. 1987.
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su teoria de los primeros principios ¥ de los nimeros ideales destacada por la
escuela de Tubinga y la de Mildn®. 2. Un segundo elemento portador de eso
que agui llamamos platonismo es la teoria platonica del alma v del espiritu
como ¢l sujeto del conocimiento de las Ideas v como el niicleo de la realidad
del hombre’. 3. En tercer lugar, e} platonismo incluye la ética platénica, que
considera que los valores morales, como la justicia y el amor a la verdad. son
el punto central de la plenitud de sentido, de tal modo que para el hombre es
peor cometer la injusticia que padeceria. 4. En cuarto lugar, pertenece al pla-
tonismo la doctrina del Demiurgo, del Padre y Creador de todo, que muchos
intérpretes han tenido por un mito, pero que Reale ha mostrado recientemente
que ocupa un lugar central®.

Con respecto a estas cuatro teorias platénicas esencialisimas' s¢ podria
hablar de una reforma critica del platonismo en la fenomenologia realista, en
lo cual, en fo que sigue me limito a la discusién de 1a reforma de una parte
de la primera de estas doctrinas. La mentada direccion de la fenomenologia
se designa con nombres diferentes: como fenomenologia de Munich y de
Gotinga, etc.” Prefiero denominar a este movimiento atendiendo puramente
al contenido puesto que hoy existe en muchos lugares y se ha desarrollado
mas alla de sus origenes en Munich y Gotinga, y la llamo fenomenologia
realista.

* Mientras que la escucla de Tubinga y sus seguidores interpretan estas Ideas-Principios y los
nimeros ideales comeo supertores a todas las demis Ideas y como el origen de éstas, Reinach las con-
cibe como un grupo de Ideas (Ideas logicas) al lado de las ideas de valor (belleza, verdad. justicia,
bicn. ete) y al lado de las ideas matematicas, que Reinach interpreta situadas, en ¢l sentido de la meta-
fora de la linca de Repuibiica VI, en un lugar intermedio correspondicnte a la dianeia entre las cosas
sensibles y las ideas superiores. Cfr. Reinach, Einleitung, cd. cit., pp. 408ss.

* Sobre csto, cfr. Max Scheler, «Tod und Fortlebens, Schriften dus dem Nachlaf3, Band 1, Gesam-
melte Werke, Bd. X1, segunda cdicion, Francke, Bern. 1957, pp. 11-64. «La teoria de la “eternidad del
espiTite’” es ef micleo de la teorfa platdnica. es ke platdnico en clla. . o= p. 50,

" Cor. Gl Reale, Yerso wna nuova interpretazione di Platone, 10.° edizione, Jaca Book, Milano,
|9t

" Nos ocuparenos en ¢l texto de la bibliogratia sobre ¢l primer punto. Para fa cuestion del alma
el Josel Seifert. Leib wnd Seele. Ein Beitrag cur philosophischen Anthropologie, A. Pustet, Salzburg.
1973 Joset Seifert, Das Leib-Seele Problem und die gevenwirtige philosophische Diskussion. Eine
kritischsvsiemaiische Analvse. Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstad, 19897, Ludger Hols-
cher, The Realitv of the Mind. St. Augustine s Arguments for the Human Sowl as Spiritual Substance,
Rout-ledge and Keagan Paul, London, 1986, Sobre lu éticu. ¢fr, Dietrich von Hitdebrand, Frhik,
Gesammelte Werke, Bd. 11, Kohlhammer, Stuttgart, 1973- (Euica. Trad. de 1. J. Garcia Norro, Edicio-
nes Encuentro, Madrid, 1983), Josef Sciferl. Was ist und was maotivier: eine sittliche Hundlung?,
Anton Pustel, Salzburg, 1976, Sobre la teoria del Demiurgo y de la teologia tilosofica, cfr. Josel Sei-
fert, Exsere ¢ persona. Verso una fondazione fenomenologica di und metafisica classica e personalis-
pica. Vit ¢ Pensiero, Milano, 1989, cap. X-XV,

2 Por fenomerologia realista entendemos en lo que sigue aquella direecién de la Fenomenologia
que, ciertamente, en gran parle ha nacido de las Investigaciones Logicas de Husserl en Gotinga y de
las reflexiones de Max Scheler en Jena y, por ello, incluye del mismo modo al circulo de fenomens-
logos de Gotinga que. sin embargo, fue promovido por antiguos estudiantes y maestros académicos de
ta Universidad de Munich, Esta direccidn queda representada por pensadores como Adolf Reinach,
Max Scheler, A. Pfiander, Moritz Geiger, Dietrich von Hildebrand. Hedwig Conrad-Martius, clc.
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1. ;CUALES SON LAS CARACTERISTICAS INTERNAS
DE LAS IDEAS PLATONICAS?

1.1. Inteligibilidad

Platon considera las ideas como el kasmos noetos inteligible. La inteligibi-
lidad de las 1deas se puede explicar de dos modos: primero, como ¢l objeto
—inaccesible a los sentidos— del conocimiento adecuado al entendimiento. Pero
esta caracterizacion de la inteligibilidad sigue siendo muy formal v pobre en
cuanto a su contenido. Pues también lo mds inevidente de todo, lo cual, sin
embargo, no es ello mismo sensible, solo puede ser conocido con el entendi-
miento.

Sécrates lo expresa acaso mejor como capacidad de ser entendido, cuan-
do dice que sélo el conocimiento puramente espiritual podria ver y conocer
«.. lo justo mismo... y... lo bello y bueno— ...1a esencia de todo aquello que
es real»".

El sentido propio de la inteligibilidad consiste indudablemente en Platén en
que las Ideas son los objetos supremos del intelecto, que son intuibles y que,
como dice en el Fedro, constituyen el alimento del alma". Por ello, el sentido
profundo de lo inteligible no es sélo la apertura al conocimiento espiritual en
contraposicion a lo que es accesible a los sentidos, sino aquella luminosidad de
las Ideas, que hace posible el auténtico entender, fundamentar e intuir,

1.2. Caracter no sensible ¢ inmaterialidad

El caricter no sensible y la inmaterialidad estdn en estrecha relacion con la
inteligibilidad de las Ideas. Ciertamente, Kant tiene sin duda razon cuando dice
en la segunda antinomia de la Critica de la Razon Pura que también fa divisi-
bilidad infinita de los objetos corporéos o las partes simples de la materia, de
las que trata en la segunda antinomia, sélo puede ser concebida por el entendi-
miento y son Ideas que nunca se pueden comprobar con los sentidos. Por con-
siguiente, también algo corpdreo puede ser inaccesible a los sentidos en razén
de su pequefiez o de su lejania. Pero, a pesar de ello, lo corpéreo es accesible
principalmente 4 los sentidos.

Por el contrario, la no corporeidad de las 1deas no da vna fundacién sélo
accidental, sino esencialmente ontolégica a su inaccesibilidad respecio de los
sentidos. Las Ideas, 1o mismo que el alma, como establece expresamente Pla-
ton en el Fedon, no pertenecen a este modo de ser corpdreo/sensible, sino a un
modo de ser espiritual e incorpdreo totalmente diferente, cuyo descubrimiento

" Feddn 65d — ¢, Cfr. también Feddn, pp. 65¢-66a.
" Cfr. Platon, Fedro, pp. 244-248.
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Reale considera que es el punto angular dce la filosofia platénica y de las anti-
guas y medievales que la siguieron'.

1.3. Necesidad de las Ideas

Platén desarrolla en un triple respecto la nota de la necesidad de las esencias,
que en la fenomenologia realista del conocimiento de esencias desempehard un
pape! fundamental. (Por lo demds, Reinach y Hildebrand adscriben expresamen-
te cste descubrimiento central de la fenomenologia realista a Platon.)"

En primer lugar, en muchos lugares a las Ideas las [lama Platén «necesa-
rias»",

En segundo lugar, Platén supone implicitamente la necesidad de las Ideas,
al decir, como hace en el Parménides™, que hay tres tipos de objetos, a dos de
los cuales corresponden con seguridad eide, como, por ejemplo, a la justicia, a
lo bello y a lo bueno. Junto a ellos, hay otros objetos respecto de los cuales se
hallaria a menudo en una aporia si hubiera ideas de ellos, por gjemplo, los
hombres, el fuego o el agua. Pero de otras cosas no hay ciertamente ideas,
como, por ejemplo, de la suciedad o el pelo v otras parecidas cosas idignas.
Evidentemente, el criterio principal de esta division es la contingencia frente a
la necesidad de las Ideas.

En tercer lugar. la necesidad es el anico tfundamento pleno de sentido de la
nota, destacada por Platén, de la inmutabilidad de las [deas, en la cual entrare-
mas a continuacion.

1.4. Inmutabilidad de las 1deas

Segtin Platén, las ideas estdn libres de todo tipo de perecer y surgir, pero

"G, Reale, o.c.

™ Cir el lema de Reinach a s obra Einleitung in die Philosophie {cd. i, p. 441), donde en un
texto posterior ¢] hecho de admitir 1a necestdad objetiva frente a la necesidad del pensamiento en la
Fenomenologia (realista} se describe expresamente como vuelia a Platdn. Cir. igualmente Adolf Rei-
nach. «lleher Phinomenologics in Adoll Reinach. Simtliche Werke, ed. cit., Bd. 1. pp. 531-550. 542ss.
Alli se seiala Ta conexidn directa entre necesidad esencial y Platon. Clv. Dietrich von Hildebrand,
What is Philosophy?, 1ereera edicion, ed. cit. p. 64.

" Platén utiliza con muchisima frecuencia la expresion ananke en el sentido de necesidad esen-
cial (por cjemplo, Parménides 134 b ss.). Del heche de que la nota, admatida por Platén, de la necesi-
dad ¢ inmutabilidad absolutas sea el fundamento de su teorfa de la independencia de tas Ideas frente
al Demiurgo, hace lambién digna de consideracion la comparacion con San Bucnaventura, el cual en
el Comentario a tas Sentencias funda la independencia de las rationes aternae respecto de 1 omni-
potencia y su inmutabitidad absoluta en ta necesidad absoluta de ella misma. Cfr. 1. Seifert, «Bona-
ventlaras Interpretation der augustinischen These vom notwendigen Sein der Wahrheits, Franziska-
niselie Studien, 59 (1977), pp. 38-32,

" Purménides, 130 b 7-1300d; 131 a.
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también de todo cambio”. De este modo, dice, las naturalezas filosoficas
aman aguellos «conocimientos siempre que les mamfiesten algo de aquel ser
que siempre es y que no estd hecho inestable por la generacion y la corrup-
cién»®. También en la Repiiblica® dice Platdn que la dialéctica es un volver-
se que lleva al alma de lo mutable al ente y, con ello, también a lo que no estd
en devenir v a lo inmutable. Y en la metafora de la caverna y de la linca de
la Republica se acentda continuamente el cardcter ajeno al devenir de las Ide-
as, que no pueden cambiar. La inmutabilidad es, segiin Platon, una nota de
las Ideas, la cual tiene que tener su fundamentacion implicita en la necesidad
que se dilucida. Pues, jcomo sabe que las ldeas son inmutables si no son
necesarias? Por consiguiente, si las Ideas pueden ser diferentes de como son,
entonces Platon tendria que aceptar, al igual gue mds tarde lo aceptd Guiller-
mo de Ockham, que estas Ideas pueden ser cambiadas al menos por los
Demiurgos. Pero Platén llama a estas Ideas siempre, una y otra vez. absolu-
tamente inmutables.

Aristdteles habla en su informe critico sobre la filosofia platdnica en la

" Asi habla Platon, por ejemplo, en el Feden, 66 ¢ 2, de la caza del ser, en la que supone impli-

cilumenie que este ser es ser inmutable.

«En efecto, son un sinfin las preocupaciones que nos procura el cucrpo por culpa de su nece-

saria alimentacidn; y cncima, si nos ataca alguna enfermedad, nos impide la caza de la verdad»

(Trad. de Luis Gil).

También en Fedan, 78 ¢ - d:

«— Y no es lo compuesto v jo que por naturaleza es complejo aquello a lo que corresponde el
sufric este percance, es decir. el descomponerse tal y como fue compuesto? Mas s1 por ventura
hay algo simple. jno es a eso solo, mds que a otra cosa, a lo que corresponde el no padecerlo?
—Me parece que es asi —respondid Cebes.
—.Y no es sumamente probable que lo que siempre se encuentra en €] mismo estado y de igoal
mancra sca lo simple, ¥ lo que cada vez se presenta de una manera distinta y jamds se encuen-
tra en el mismo estado sea lo compuesto?
—Tal es. al menos en mi opinidn.
—Pasemos, pues —prosiguicé—, a lo tratado en el argumento anterior. La realidad en si, de cuyo
ser dames razdn en puestras preguntas y respuestas, ;se presents siempre del mismo modo y en
idéntico estado, o cada vez de manera distinta? Lo 1gual en si; 1o bello en si, cada una de las
realidades que tienen en si, el ser jadmite un cambio cualguiera? ;0 constantemente cada una
de esas realidades que tienen en si y con respecto a si misma una dnica forma, sicmpre se pre-
senty en idéntico modo y en idéntico estado, y nunca, en ningdn momente y de ningtin modo,
admite cambio alguno?
—Necesario es, Socrates —respondio Cebes—, que se presente en idéntico modo y en idéntico
estado» (Traduceidn de Luis Gil).
Platén, Repiblica, libro VI, 485 a 10 - b 3.
Platon. Repiblica, libro VI, 521 ¢ 7:
«—Pero esto no es, segin parece, un simple lance de tejuelo, sino un volverse el alma desde el
dia nocturno hacia el verdadero, una ascension hacia el ser, de la cual diremos que es la autén-
tica filosofia.
—Efectivamente.
—No hay, pues, que investigar cudl de las ensefianzas tiene un tal poder?
—.Cémo no?
—Pues bien, ;cudl podrd ser. oh Glaucon, la ensefianza que atraiga el alma desde lo que nace
hacia lo que existe”?» (Traduccidn de I. M. Pabén y M. Fernindez Galiano).
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Metafisica® de que una forma de relativismo que Platén pretendia superar
mediante la teoria de las Ideas, era una concepcidn heraclitea que proclamaba
el rio perpetuo y la radical mutabilidad de todas las cosas, y que conducia en
dltimo término a que toda cosa se disolviera en una multiplicidad irreductible
de condiciones mutables relativas con lo gue al cabo la cosa se interpretraria
como algo inconcebible, incognoscible e ininteligible. Parfit defiende una con-
cepcién muy semejante con respecto a la persona. Platén, por el contrario, dice
de las Ideas, por ejemplo, de la Idea de lo bello en si, que nunca cambian y que
tampoco pueden cambiar. Y fundamenta esto diciendo: Si la Idea cambiara,
entonces esto significaria que se alejaria de s misma vy llegaria a ser algo que
no es. La cosa sensible puede transformarse de bella a fea; por consiguiente,
puede alejarse en cierta medida de si misma. Por el contrario, las Ideas, la
belleza misma no puede ser fea ni tampoco puede llegar a ser bella, pues pudie-
ra Hegar a ser bella, entonces la belleza que participara en ella serfa imposible
y desaparcceria. En efecto, si las causas de todos los cambios de las cosas sen-
sibles, a saber, las Ideas mismas pudieran cambiar, entonces no habria ningin
cambio ni participacion alguna de las cosas sensibles en las Ideas™. Lo muta-
ble presupone lo inmutable™,

1.5. La perseidad de las Ideas en el sentido de su doble trascendencia
frente a las cosas y frente al espiritu

El ser-en-si o el existir per se conviene a las Ideas, segin Plat6n, en un
doble respecto. En primer lugar, Ias ldeas existen en si. Son un munde por si.
En cierto sentido, su ser es andlogo al de las sustancias aristotélicas, que no son
propiedades de las cosas, sino cosas subsistentes en si. Pero, mientras que las
sustancias subststen en si en el mundo real, las Tdeas existen en un mundo de
formas ideales abstractas. No son, en medo alguno. dependientes de las cosas,
y no fo son precisamente porque son inmutables y no tienen comienzo, mien-

T s i | S R | . ] 5 5
iras que 10aas ias cosas del mundo sensibie 3¢ generan ¥y 8¢ Corrompen—.

* Libro M IV 1078 b - 1079 0 4.

* Cito agui a Giovanni Reale, Platdn, op. cit., cap. 6, p. 48. «Con otras palabras: situando la Idea
como inmutable, querfa mostrar que la verdadera causa, que explica Jo cambiable, no puede clia mis-
ma cambiar; puecs si no fuera asi no seria la “verdadera causa”. el fundamento dltimo.»

“ Cfr. Adolf Reinach, Einleitung in die Philosophie, in A. Reinach, Samtliche Werke, ed. cit,,
pp- 369-513, pp. 407ss., donde Reinach discule expresamente la respuesta platonica al heraclitismo y
su andlisis de s inmutabilidad de las esencias.

* Contra esta nota dirige Platdn su critica del «tercer hombres. En esta eritica v en su rechazo se
encuentra la declaracion mds directa de un fenomendlogo realista, segan ¢l cual se reconoce purtida-
rio de tales esencias ideales en el sentido de Platon v no acaso «menos impetuosamentes, en Adolfd
Reinach, el cual también, al igual que H. Kriimer y G. Reale. niega la justificacion de la crilica aris-
Lotélica y habla de una tergiversacion. Cfr. «Einleitung», ed. cit,, p. 410, Cfr, fbid., pp. 421ss., donde
Reinach alude también a la teoria de las proposiciones en si de Bolzano y expresa de nuevo la estre-
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Pero las Ideas también existen con idependencia del sujeto en un doble sen-
tido. Mientras que Aristételes admite, en cierto modo, una produccién de los
universales cum fundamento in re, a consecuencia de la cual el gua universal se
saca de los singulares, dnicamente en los cuales es real, merced al acto de abs-
traccion y es producido por ello, segin Platon las 1deas subsisten con indepen-
dencia del acto de abstraccidn, en lo cual le siguen la mayoria de los fenome-
nologos realistas™. En la Merafisica®™ Aristételes destaca esta diferencia entre
su concepeidn de los universales y la de Platon.

La significacidon fundamental de la perseidad de las Ideas en relacién al
sujeto es, no obstante, la siguiente: las Ideas no existen como meros objetos o
inclusa como productos de los actos subjetivos de pensamiento, como produc-
tos espirituales creados, creables, sino como independientes de todos los actos
del sujeto y como formas objetivas. Los fenomendlogos de Munich también se
refirieron ¢on agudeza peculiar a una tal trascendencia de las esencias necesa-
rias frente al sujeto™.

De este modo, las Ideas platénicas se diferencian radicalmente de las
ideas puras kantianas de la razén puesto que éstas son, en un modo determina-
do, productos de ta actividad sintética, que Kant caracterizé como la «activi-
dad del yo» y a cuyo ultimo fundamento denominé apercepcion sint€tica tras-
cendental y explicd, por tanto, como una actividad sintética creadora de la
razon. Las Ideas platénicas no tienen el caracter de las ideas trascendentales
subjetivas de la razon en el sentido de Kant. No son propiamente productos pis-
colégicos empiricos de la razén, como afirmaba Protdgoras, contra cuyo rela-
tivismo protesta Socrates™:

cha relacion eatre la fenomenologia (objetiva) v la teorfa de las 1deas de Platon. Cfr. Reinach, «Die
obersten Regeln der Vernunfischliisse bei Kant», in: Adoll Renach, Sdmiliche Werke. Bd. 1 ed. ciL.,
pp. 51-65, p. 65, donde Reinach rechaza igualmente el argumento del Tercer Hombre. Cfr. también
Patricia Donohue-White, Objections to the Forms in Plato’s Parmenides. A Phenomenological Rea-
list Response (1992}, cuya publicacion estd prevista en Aletheia VI; ¢fr, también Katharina Fedoryka, On
the ldeas in Piato'’s Phaedo (1992), una comparacion entre la Fenomenologia y la teoria de las Ideas de
Platén y cuya publicacion estd prevista en Aletheia (1993). Cfr. también Josef Scifert, Erkenninis
objekiiver Wahrheit. Die Transzendenz des Menschen in der Erkenntnis, Anton Pustet, Salzburg.
1976°, cap. 2; dei mismo autor «Essence and Existence. A New Foundation of Classical Metahysics
on the Busis of “Phenomenological Realism™ an a Critical Investigation of “Existential Tomism™s,
Aletheia 1 (1977), pp. 17-157; 1, 2 (1977), pp. 371-459, cap. 1.

* Ctr. Jean Hering, Bemerkungen iiber das Wesen, die Wesenheit und die Idee. 27 ¢d. Wissens-
chaftliche Buchgescllschafl, 1968, impresidn reprografica del Jahrbuch fiir Philosophic und phino-
menologische Forschung, 4, 1921, pp. 495-543. Cir. también Max Scheler, Der Formalismus in der
Ethik und die materiale Werrethik. 5.° edicién, Francke, Bern und Miinchen, 1966, p. 175.

7 Anstoteles, Merafisica. Libro B 2 997 b3-b12.

= En ese sentido del término y junto con Reinach y Hildebrand he acentuado yo mismo, acaso de
la manerz mds fuerte. Ia perseidad y la trascendencia de las esencias necesarias. Cft. Erkenntnis objek-
tiver Wahrheit. Die Transzendenz des Menschen in der Erkenntnis, ed, cit., cap. 3, Back to the Things
in Themselves, ed. cil, «Kritik am Relativismus und ITmmanentismus in E. Husserls “Cartentasichen
Mediationen”», SSPR 14/1970, pp. 85-109.

* Evidentemente, con su idea de una subjetividad trascendental, Kanlt rechazaria semejante posi-
cidn relativista individualista.
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«Sécrates: Esta es, al menos, tu firme creencia: que si existen la sensatez
y la insensatez, no es en absoluto posible que Protigoras dijera la verdad.
Pues, en realidad, uno no seria mis sensato que otro si lo que a cada uno
le parece es la verdad para cada uno.»

Hermégenes: Asi es.

«.. Socrates: Por consiguiente, si ni todo es para nosotros igual al mismo
tiempo y cn tedo momento, ni tampoco distinto para cada individuo, es
cvidente que las cosas poseen un ser propio consistente™. No tienen rela-
cién ni dependencia con nosotros ni se dejan arrastrar arriba y abajo por
obra de nuestras imaginacidn, sino que son en si y corn relacion a su pro-
pio ser conforme a su naturaleza.»®

Platon combate especialmente aquello que Husserl denomina «relativismo
individuai»", por tanto, la relatividad del ser al individuo:

«... Protagoras dice... que el hombre es 1a medida de todas las cosas, de lo
que es, en tanto que es, y de lo que no es, en tanto que no es.»”

Con respecto a lo sensiblemente agradable y desagradable, Socrates decla-
ra que existe de hecho una relatividad de esta especie. Para uno es trio lo mis-
mo que para otro no es frio: «Puesto que como alguien lo percibe. entonces le
parece también serlo a €l que también lo es»*.

En contraposicion a esto, es imposible aceptar una relatividad al hombre
respecto de las Fdeas o respecto de las verdades cognoscibles por la razon,
puesto que, en efecto, semejante concepeion conduciria necesariamente a con-
tradicciones®.

«(...) Entonces, vamos a hacerle una pregunta a Protdgoras o a cualquicra
de los que afirman lo mismo que él. Segin decis, oh Protagoras, el hombre
es la medida de todas las cosas; de lo blanco, de lo pesado, de to ligero, y
de cualquier otra cosa por el estilo. El que posee, en efecto, el criterio de
todo esto en si mismo, al creer que fas cosas son tal como él las experi-
menta, cree lo que es verdad para ¢l, y cree, efectivamente, 1o que es.»®

Merced al relativismo de Protdagoras. el principio de contradiccion llegaria
a ser superado”, lo mismo podria ser y no ser a la vez y en el mismo sentido,

“ Recuérdese aqui a Herdclito, que dice que aquellos que creen que todo tiene su propia verdad
son jdiotas, porque quien no reconoee la universalidad del Logos no puede hablar con nadie sobre
razon y no-razon.

Cratilo, 385 ¢4 - 386 e4.

En los «Prolegomenoss a las favestigaciones Lagicas.

Teeteto, 152 a ss.

Teeteto, 152 a ss.

Tecteto. 63 ass.

dbid., 178a-179b. Trad. de A. Vallejo Campos y N. L. Cordero.
 thid., 179 b oss.

n
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vy muchas otras consecuencias absurdas se desprenderian de una posicion
semejante™.

2. PARA UNA REFORMA CBiTICA DEL PLATONISMO
EN LA FENOMENOLOGIA REALISTA

Precisamente con respecto a las caracteristicas que se acaban de mentar, los
fenomendlogos realistas han proporcionado la contribucion mas esencial a una
reforma critica del platonismo.

2.1. Necesidad objetiva esencial del objeto del conocimiento filosofico:
contra la subjetivizacion de lo a priori

Esta necesidad se diferencia radicalmente, por tanto, no séle de la nece-
sidad subjetiva del psicologismo, sino también de la que se funda en un suje-
to trascendental. En primer lugar, el tipo de necesidad que encontramos en
esencias como la justicia y en estados de cosas como el teorema de Pitigo-
ras, el principio de causalidad, el principio de razén suficiente o el hecho de
gue la moral supone necesariamente la libertad o de que los colores presu-
ponen necesariamente extension y que, seglin Ia relacion de semejanza, el
violeta se encuentra entre el rojo y €l azul, no es una necesidad cualquiera,
sino un determinado tipo de necesidad, cuya peculiaridad hemos de apre-
hender en el admirar auténticamente filoséfico y una necesidad que no cabe
reducir a algo completamente distinto. Esta necesidad no es una mera regla
lingiiistica, ni un juego del lenguaje; tampoco es una mera necesidad del
«tener que pensar asi», no es una necesidad subjetiva que nos hace imposi-
ble pensar de otro modoe que en el sentido del principio de causalidad. No se
presenta en este caso una tal necesidad, puesto que podemos negar este prin-
cipio y contravenir esta necesidad esencial en nuestro pensamiento. La nece-
sidad que el filosofo o el matemadtico investiga estd mas bien en las cosas
mismas, tiene el cardcter del «ser asi y tener que ser asi», del no poder ser
de otro modo.

En segundo lugar, se encuentra en un lugar muy diferente al que el subje-
tivismo acepta para toda fantasmagoria: en el lado del objeto v no en el del
sujeto. En tercer lugar, es un tener que ser asi absoluto o un no poder ser de otro
modo en oposicion a la necesidad contingente del pensar, que estd vinculada,
de un modo determinado, al sujeto.

Por consiguiente, esta necesidad apridrica es una necesidad objetiva y
absoluta, sin menoscabo de las cuestiones de si los hombres, los dngeles o Dios

% Platén, Repiblica, libro IV, 475 e 3.
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la pueden pensar, como dice Husser!™. Esta intuicion gue obtuvieron en espe-
cial Husserl, Reinach, Scheler y Hildebrand, segiin la cual el conocimiento
apridrico no se caracteriza por una necesidad meramente subjetiva del pensar,
como Kant vy ~de una forma totalmente distinta~ el piscologismo pensaban,
s8ino por una recesidad esencial objetiva de las cosas mismas, representa pro-
bablemente la contribuciéon mds central de la fenomenologia realista a una
reforma del platonismo. De este modo, la filosoffa redescubre la esencia y las
estructuras de las cosas mismas, que desde Hume y Kant perdieron ¢l mundo
creido objetivo v sus leyes. Con ello. la tenomenologia realista, merced a una
vuelta auténtica a la peculiaridad de las necesidades objetivas, rechaza toda
subjetivizacion de lo a priori y fundamenta la filosofia y la metafisica vol-
viendo de nuevo a Platon,

Y, en cuarto lugar, esta necesidad es supremamente evidente y no un mero
Jactum de la razon pura, como admite Kant en el Opus postumum con la idea de
la «contingencia trascendental de los conceptos del entendimiento», o incluso un
hecho empirico de la razén psicoldgica que no es necesidad estricta. Esta nece-
sidad del objeto de la filosofia no ha de establecerse, segin los fenomendlogos
realistas, de un modo ciego, sino que se caracteriza por el cardcter evidente y sus-
ceptible de prueba. y estd, por tanto, vinculada a la forma suprema de la com-
prensibilidad. De este modo, los fenomendloges proporcionan una profundiza-
cion de la inteligibilidad de las Ideas. que Platon aproxima demasiado a su mero
cardcter no sensible. Hablar de meras 1ideas innatas, de formas del pensamiento y
de la intuicion «que ya estin en el espiritu», y también toda forma de la teoria
platénica de la reminiscencia, no hace justicia al cardcter cvidente y a la com-
prensibilidad del «tener que ser asi» y «no poder ser de otro modo» de los esta-
dos de cosas esenciales, a diferencia de los estados de cosas no evidentes™.

En quinto lugar, esta necesidad nos es dada o bien en el conocimiento
inmediato de la visién de la esencia, la intuicion, o en los conocimientos silo-
gisticos indirectos y deductivos accesibles por prueba*'. En los dos casos obte-
nemos ese conocimiento indudable e infalible del cual hablaron, después de

“ E, Husserl, Logische Untersuchungen, ed. cit. Prolegomena, cap. V ss., por ejemplo, cap. VI § 36.
«Lo que es verdadero es verdadero absolutamente, es verdadere “en si”. La verdad es una e idéntica,
sean hombres u otros seres no humanos, dngeles o dioses, los que la aprebendan por el juicio. Esta ver-
dad, la verdad en el sentido de una unidad idcal frente a la multitud real de las razas, los individuos y
las vivencias, es la verdad de que hablan las leyes lgicas y de que hablamos todos nosotros, cuando
no hemos sido extraviados por el relativismo.»

" Eswr lo acentia Hildebrand en What is Philosophy? Tercera edicion, ed. ¢t p. 91, 11D ss.

4 En la teoria apriorica del ajedrez y en la teorfa de los nlimeros primos y en varos de sus atri-
butos hay rambién métodos empiricos del experimentar y del calcular por medio de los cuales pode-
mos enconirar estados de cosas necesarias que no podemos ver ¢ intuir, Pero éste o5 un conocimiento
imperfecto de lo necesario. Clr. Gregory J. Chaitin, «Zahlen und Zufall — Algoritmische Informa-
tionstheorie. Neueste Resulate iiber die Grundlagen der Mathematik», in Neaturwissenschaft wnd Welt-
hild (editado por H. C. Reichel, E. Prat de la Riba, Holder-Pichler-Tempsky, Wien, 1992, pp. 30-44;
cfr. también Josel Seifert. Schachphilosophie, Wissenschaftliche Buchgesellschatt, Darmstadt, 1989,
cap. II-fiL
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Platén y Aristételes, especialmente San Agustin y San Buenaventura, y del
cual s6lo nos desprendemos y caemos en el error cuando comenzamos a aban-
donar en nuestros juicios los objetos evidentes del conocimiento y, en vez de
su analisis confiado, empezamos a construir, a reducir y a desviarnos de la luz
de las cosas mismas.

2.2. Filosofia fenomenolégica v experiencia: Para un empirismo de lo
a priori objetivo y para una reforma critica de la teoria platénica
de la «<anamnesis»

Pero, jcomo podemos conocer tales esencias y tales estados de cosas
necesarios?  Son simplemente ideas innatas? ;Poseemos su conocimiento
independientemente de la experiencia, come Kant pensaba®® ;O tenemos
que recurrir, como Platén, a una vision de las Ideas anterior al nacimiento,
para explicar como podemos conocer ideas eternas en medio de un mundo
temporal y mutable? Precisamente, como Max Scheler” expres6, en este pun-
to el realismo fenomenoldgico logrd ser, mis positivista que todo positivis-
mo, mds empirista que Hume y, al mismo tiempo, mas apriorista que Kant, y
superar ¢l prejuicio de que «en el fondo todo tenia que ser dado en la per-
cepcion sensible»*. Puesto que, segiin el empirismo, todos los materiales de
las Ideas nos son proporcionados sélo por la experiencia, la relacion de ide-
as y la asociacion es una aportacién del sujeto. Lo universal no es dado en la
experiencia, sobre todo algo universal necesario*. Esto sostiene también el
«empirismo idealista» de Platdn, como Scheler llama a la teoria platénica de
la anamnesis. Por el contrario, la fenomenologia realista toma la experiencia
presente en un sentido mds comprensivo que el empirismo. Al mismo tiem-
po, rechaza toda forma del mero innatismo, del convencionalismo o del cons-
tructivismo. Es manifiesto que no podemos aprehender la mencionada ley
sobre el rojo, el azul y el violeta sin la experiencia del ver, vy, no obstante, la

= Platén admitia vna cierta experiencia anterior al nacimiento. Cfr. Balduin Schwarz, «Dietrich
von Hildebrands Lehre von der Soseinserfahrung in ihren philosophiegeschichtlichen Zusammenhiin-
gens, in B, Schwarz (ed.} Wahrheil, Wert und Sein. Festgabe fiir Dietrich von Hildebrand zum 80.
Geburtstag. Habbel, Regensburg, 1970, pp. 33-51.

** Max Scheler, Der Formalismus... ed. cit.; Vom Ewigen in Menschen. Transk. Vid. también Max
Scheler, «Phenomenology and the Theory of Cognition» in Scheler, Selected Philosophical Essavs,
transl. by David R. Lachtermann, Northwestern University Press, Evanston, 1973, pp.136-201, p. 138,
«El"rayo” de la reflexidn deberia intentar tocar sélo aquello que estd “ahi™. Ten este mds estrecho con-
tacto vy s6lo en tanto que esta aqui. En este sentido, esta filosofia fenomenologica es el mis radical
CMPIrsmo ¥ positivismo.»

* Adolf Reinach. Einleitung in die Philosophie, ed. cit., pp. 429ss.

¥ Cfr. Max Scheler, Der Formalismus in der Ethik und dic materiale Wertethik, ed. cit. p. 86. <Al
igual que las esencias, también las relaciones entre ellas estdn “dadas™ y no son causadas o “produci-
das”™ por ¢l entendimiento, Son vistas. no creadas. Son relaciones objetivas originarias, no son leyes
de los objetos porque son leyes de los actos que los captan. Son “apridricas” porgue se fundan... en
las esencias, pero no porque sean “producidas” por el “entendimicnio” o por la “ragon”.»
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ley es necesaria. Por consiguiente, no hay que aceptar ciegamente la tesis
kantiana de que lo a priori no puede ser dado en experiencia alguna a causa
de su necesidad. Mas bien, hemos de distinguir, como sobre todo ha hecho
Hildebrand®*, ta experiencia empirica que parte de la mera observacion de los
objetos existentes, de una experiencia pura del ser asi, que es totalmente dife-
rente. pues es una experiencia de esencia cuyo origen puede ser la experien-
cia sensible, la experiencia psiquica de nuestro juzgar o conocer o tambi¢n la
experiencia moral, pero que seflala a las necesidades esenciales inteligibles
en cuanto tales. Este modo peculiar de experiencia intelectual de esencia nos
pone en contacto con aquellos cbjetos que se caracterizan por la necesidad
interna. En sentido estricto, la experiencia concreta de un ser asi o de una
esencia estd ya unida con intuiciones, pero en todo caso existe la depurada
experiencia de esencia del tilésofo en el contacto intuitivo con esencias y
estados de cosas necesarios. Asi, vemos un color rojo; en esta percepeion
conocemos qué es el rojo en general. Al comprender de la e¢sencia de este
color o del continuo de escorzos infinitos de la cualidad del color y de Ja cla-
ridad experimentamos cn el puro conocer la «esencia pura» que se da a la vez
y el eidos”,

Por consiguiente, la falsa alternativa entre ciencias reales empiricas, que
sGlo pueden conocer hechos no-necesarios y las ciencias apridricas, que serian
independientes de toda experiencia, se muestra como insuficiente. Solo si se
ve el papel de la experiencia para la filosotfa pueden caracterizarse en justicia
como ciencia apridrica importantes ambitos de la filosofia, como la Etica o ia
filosofia de los colores, que manifiestamente presuponen la experiencia,
ciencias que, en verdad, son independientes de las observaciones empiricas,
pero no de toda experiencia. Y si concebimos claramente el fendmeno de la
necesidad esencial, comprendemos también que la experiencia necesaria para
su conocimiento no liene gue ser puesta en una existencia anterior al naci-
mmiento. sino que se puede fundamentar en el objeto de este conocimiento y
en su «tener que ser asi» y «no poder ser de otro modos, lo cual nos es acce-
sible en la experiencia cotidiana del ser as{ y se experimenia en una intuicion
pura como tal®. En efecto, este mismo conocimiento y esta misma intuicion
experiencia y encuentro con escencias que son trascendentes al sujeto cog-
noscente.

Mencionemos s6lo brevemente otras caracteristicas esenciales de las Ideas
segun Platén.

“ Cfr. sobre vodo Whar is Philosophy? Ed. cit., ap. 4.

“ Ctr. Josef Seifert. «Essence and Existence», ed. cit., cap. [; Back ro Things, ed. cit., cap. [-11L

* Desdogmutizar el concepto de experiencia de Hume, es decir, limitar el concepto de expe-
riencia a aguetlas formas de la experiencia en lus que nas son dados meros hechos accidentales
representa una contribucién muy fundamental cn la Fenomenologfa realista. En la Academia
Internacional de Filosofia, Katharina Fedoryka dedica un «Magisterarbeit» que relaciona ta teo-
ria de la «cointuicidn» de San Bucnaventura con la teoria lenomenoldgica de la cxperiencia del
Ser-asi,
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3. OTRAS CARACTERISTICAS DE LAS IDEAS Y SU REFORMA
EN EL SENO DE LA FENOMENOLOGIA REALISTA

3.1. Unidad

Asi ensefia Platén la unidad de cada idea singular y la unidad de todas las
Ideas.

«Puesto gue lo bello es opuesto a lo feo, entonces son dos cosas.
Glaucén: Evidentemente.,

Socrates: Y puesto que son dos, cada una de ambas es una.

Glaucén: También esto.

Socrates: Y lo mismo vale de lo justo y lo injusto, lo bueno y lo malo y
todas las Ideas, Cada una es por si misma una. Pero, puesto que aparecen
en todas partes en relacidn con acciones, cuerpos y otras ldeas, cada una
despierta la apariencia de que sea una multiplicidad.»

Y de nuevo dice Platén que lo bello es uno y lo justo uno. También en La
Repiiblica destaca que aquellos que andan vagando en lo mucho y maltiple no
son filosofos. Por consiguiente, lo uno —y, en verdad, la unidad de toda Idea—
es una nota esencial de las Ideas®. Las Ideas son una unidad por si en la cual
participa la multiplicidad de las cosas®. Por ello, la Idea es llamada también
Henade. Ademds, las ldeas genéricas y especificas de una multiplicidad de
cosas confieren unidad siendo responsable de que en su 0 ¢/ én einai® domine
la unidad y la mismidad especifica®.

Sin embargo, esta funcién unificadora no pueden realizarla por st mismas
s0lo como causas formales. Segiin Platdn, es el alma humana, sobre todo la del
artista, la del creador, pero también la del agente moral, asi como la del legis-
lador, la que constituye la unidad de las cosas creadas por el hombre y de los
estados de cosas realizados por €l, al hacer el hombre racional y que actia bien
que los objetos de sus acciones sean semejantes a las Ideas eternas,

Por otra parte, estd el Demiurgo, el creador divino y padre de todo, que
adapta las cosas a las Ideas y por ello hace posible fa actividad que crea su uni-
dad en las cosas.

El agente y creador humano y el divino estdn supuestos en otro sentido para
el desarrollo de la unidad de las Ideas. Segin Platon, ésta se desarrolla no sélo
en las cosas, sino también y sobre todo en el alma contemplativa misma y en
la comunidad entre las Ideas y las almas cognoscentes. El [égos como condi-
cidn de toda comunidad fue ya una idea fundamental en Heréclito que vuelve
en Platdn. El conocimiento y el amor al conocimiento de las Ideas v de su uni-

¥ Repuiblica, 6,484 b 5,737 ¢ 7.

* Repuiblica, 5,475¢3-476a 7.

' Término aristotélico para todas las capas universales y comunicables de la esencia de las cosas.
= Reale, o.c.. 6, 56, 2.



164 Josef Seifert

dad crea también unidad (paz, orden) en las almas*. El alma es la mediadora
de la unidad sobre todo en lo moral y en el arte.

A pesar de su pluralidad, las Ideas poseen ademds una dltima unidad. Por
ello, la ldea de bien es designada por Platén como siendo por encima de todo
y como supremamente una™. Esta unidad interna de las Ideas se funda en los
Principios. Aqui no me puedo ocupar de este importante aspecto de la Proto-
logia platdnica en relacién con la teoria de las ldeas.

3.2. Diferentes tipos de unidad esencial como fundamentacion
fenomenologica de la diferencia entre ciencias reales
y ciencias aprioricas

De este modo, llegamos a otra contribucion fundamental de la fenomeno-
logia realista con respecto a la diferencia entre aquellas ideas que Platén desig-
na en el Parménides™ como existiendo segura y necesariamente y aquellos uni-
versales contingentes empiricos que son inaccesibles a la Filosoffa y a otras
ciencias apridricas. La diferencia aqui subyacente remite a los diferentes tipos
de unidad de las respectivas esencias que son el objeto del conocimiento
apridrico y del empirico. ;Por qué en las ciencias sobre relaciones quimicas,
biolégicas, sobre hechos histdricos, etc., necesitamos de la experiencia en ¢l
sentido de la observacidn y en las conclusiones construidas sobre ellas, en el
caso de la Matemitica y de la filosofia no? Encontramos una explicacion de
esta diferencia en la tercera Investigacion Logica de Husserl vy, sobre todo, en
Hildebrand™.

La respuesta descansa en la diferencia entre dos tipos de esencias y de uni-
dades de ser-as{ radicalmente diferentes que son objeto de dos tipos de conoci-
miento también distintos. Hay unidades de notas que rayan casi en lo cadtico,
por ejemplo, objetos arbitrariamente coleccionados sobre ¢l suelo. Aqui solo
podemos conocer, merced a la mera comprobacion externa, a la percepcion
pura de hechos inevidentes e incomprensibles, como estdn compuestas tales
untdades contingentes.

En aquellas especies que constituyen el objeto de las ciencias naturales vy,
de otro modo, también de la historia y de la historia del arte sucede algo muy
distinto. Allf encontramos formas plenas de sentido que poseen una cierta com-
prensibilidad, una estructura llena de sentido, una forma y una organizacion
interna, relaciones finales, etc. Como obra de arte pueden ser totalmente indi-
viduales o poseer una universalidad de un tipo auténtico que nos permite dife-

“ Cir. Platon, Feddn, Repiiblica, Bunguete, ete. La Klea de la methexis implica en general esto.
El Demiurgo aparece, pues, como mediador entre el mundo y las 1deas. Cfr. Reale, op. cit,, cap. VI,
pp. 76 ss., p. U8, ele.

" Fileho, cfr. Reale, op. cit., cap. VI-VIL

* Parménides, 130b 7 - 130d; 131 a.

* Wus ist Philosophie?, ed. ciL., cap. 4.
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renciar elementos universales y notas individuales como en los tipos de plan-
tas y de animales. Aqui son posibles comprension, observacion metodica,
explicacidn, etc. No obstante, la unidad de las notas de un ledn, la relacion entre
su rugir, sus crines y el dominio de un macho sobre una serie de leones, elc., €3
contingente, no necesaria. Precisamente por ello, junto a la comprensién se
requicre también la experiencia en el sentido de la percepcidn, de la observa-
cién simple de hechos que pueden ser de otro modo. Por consiguiente, los
métodos de conocimiento empiricos corresponden a nuestro conocer limitado,
por una parte, y a la naturaleza objetivamente no necesaria de tales objetos
mérficos de la naturaleza, llenos de sentido pero no necesarios, por otra.

Por el contrario, las matemadticas y la filosofia, pero también, por ejemplo,
la teorfa del fin del juego en ajedrez, tienen objetos totalmente diferentes que
precisamente se caracterizan por la necesidad esencial, la evidencia y la inteli-
gibilidad. Sélo por ello es posible que aqui baste la experiencia de un caso sin-
gular para comprender, por gjemplo, que rikil volitum nisi praecogitatum, que
un acto de prometer requiere ser recibido por alguien y que provoca una pre-
tensién por parte de su destinatario, o gque 7 + 5 = 12, etc.” Sélo en virtud de
esta potencia de la necesidad interna de tales esencias pueden explicarse todas
las multiples caracteristicas del conocimiento sintético a priori respecto af con-
tenido v la necesidad estricta de las leves v de los estados de cosas {dgicos v
cle otros estados de cosas ontoldgicos, matemdticos y éticos.

3.3. Elreino de lo a priori

De este modo, nos referimos a otra contribucion de la fenomenologia rea-
lista a una reforma del platonismo en el sentido de su recepcién positiva, a
saber, ¢l redescubrimiento del reino de lo a priori y la superacién de su empo-
brecimiento™. Ya no son solo doce las categorias independientes de la expe-
riencia, como Kant pensaba, las que poseen esencias necesarias, ya no son solo
las formas de la intuicidén del espacio y del tiempo, sino que junto a éstas y a
los numerosos objetos geométricos y aritméticos, hay también una esfera del

7 Con la verdad de esta proposicidn no se niega necesariamente la posibilidad de un desear y de
un quercr que en cierto sentido sea inconsciente en la medida en que no queda claro para el volente
que quierc y qué guiere, Sin embarge, para Hevar a cabo un querer cualquiera de esta indole ticne que
poseer un pensamiento o conocimiento determinade de lo querido, al menos prerreflexivamente. De
este mado, el principio escoldstico tiene razén aungue esta conciencia de lo querido admita muchos
grados de ctaridad u obscuridad reflexiva y expresa o teorética.

" Adolf Reinach realiza lo correspondiente en el texto para nosotros mas interesante y hasta hace
poco inaceesible «Einleitung in der Phinomenologie», ed. cit., p. 448, donde también destaca el duro
trabajo de la vision fenomenolégica de esencias en el conocimiento de 1a mayoria de éstas. Cfr. tam-
hién Adolf Reinach, «leber Phidnomenologie», ed. cit., p. 550 (ntroduccidn a la Fenomenologia,
Trad. de Rogelio Rovira, Ediciones Encuentro, Madrid, 1986), donde la imagen platdnica del duro
ascenso del alma al pais de las Ideas en ¢l Fedro se presenta como ejemplo de este penoso trabajo de
ta visién de esencias.
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conocer y de sus modos, de la percepcion sensible y sus formas, asi como de
sus objetos. Hay un a prieri esencial objetivo de los colores, de los sonidos o
del movimiento. Hay leyes esenciales necesarias de lo bello y de sus modos y
portadores, de la obra de arte hiteraria, del arte, de las virtudes y actos morales,
del dudar, del preguntar, del querer, de la libertad, del amor, de la vida y de la
muerte, de la felicidad, de {a esperanza o de la desesperacion, etc. En todos los
dmbitos, incluido el religioso, hay un mundo increado de tales esencias y rela-
ciones esenciales necesarias de modo que la filosofia ha de investigar sin fin
para descubrirlas.

No obstante, este reino no significa que todas las leyes esenciales a priori
pertenezcan a la filosofia. Las leyes del fin del juego en ajedrez, las leyes mere-
oldgicas, la fenomenologia de los agujeros y colores pertenecen a otro ambito.
Sdlo las cuestiones sobre Tas esencias fundamentales, como Ia de los numeros
v los objetos matemdticos en general, o las cuestiones del niicleo central del
ente son el dominio propio de la filosofia.

3.4. Perfeccion de las Ideas

Se desprenderian aportaciones especialmente interesantes para una consi-
deracion de la reforma critica del platonismo en la fenomenologia realista de la
consideracion de la perfeccion de las 1deas (Ideas como ideales v como orde-
nacién del deber ser)™. Segin Platon, las Ideas, incluso los objetos limitados,
son, en cuanto objetos inteligibles, segun su contenido, siempre méds perfectos
y nobles que las cosas, las cuales encarnan sélo imperfectamente los efde a
ellas subyacentes. El Logos de las Ideas es, en su contenido, mas rico que las
cosas individuales.

Sin embargo, las Ideas, en su sentido mas propio, no son las esencias
puras de formaciones como los nidmeros, circulos u otros objetos limitados
esencialmente, sino aquellas perfecciones que designamos como perfeccio-
nes ilimitadas v puras, las cuales es absolutamente mejor tener que no tener
cuya infinitud mostré posteriormente Duns Scoto. En este sentido sobre todo,
Platén lama a las Ideas «lo x mismo, hauton kat’ hauton», etc.: lo bueno
mismo, la justicia misma, la belleza misma™. No podemos aqui entrar en el
desarrollo de esta filosofia de las perfecciones puras en el seno de la feno-
menologia realista.

“ Esta es segin Reinach una de las cuatro notas de las Ideas. 1dea como 1. kleal (lo perfecto),
2. o limitante, 3. 1o categdrico, 4. lo universal y abstracto. Yo interpreto séio [a primera de estas sig-
nificaciones de las Ideas en el sentido de las perfecciones puras. Cfr. Joset Seitent, Essere ¢ persona.
Verso una fonduzione fenmmenologica di una metafisica classica ¢ personalistica. Viia e Pensicro.
Milano, 1989, cap. V.

“ Sobre esto, cft, Fedeon, 75 ¢ 10-d 3 Bangquere, 210 e 2-211 b 5. CIr. también 1a filosofia de las
perfecciones puras de Duns Scoto y las contribuciones de Allan Wolter que yo mismo intento cont-
nuar en Essere ¢ persona, ed. cit., cap. V.
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3.5. ;Son las esencias ideales el ser en el sentido mas pleno?

Si es verdad que la fenomenologia realista ha hecho suyas y ha transforma-
do criticamente las ideas platénicas hasta ahora mencionadas, entonces la criti-
ca se relaciona primariamente sélo a una denominacion posterior de las Ideas®™,
Segin Platén, las Ideas son también el ser en sentido pleno, el ser verdadero™.
Para estas ltimas tesis, las cuales culminan probablemente en la teoria del valor
de Nicolai Hartmann e incluso en la ética de Max Scheler, valen, en especial
medida, las observaciones criticas de otros fenomendlogos realistas.

Estos estdn de acuerdo con Platdn en que las [deas eternas y los eide son el
ser mas verdadero y mas propio, aquello que es verdadero en la medida en que
son superiores en la nota considerada como mas importante por Platén, la inte-
ligibilidad e inmaterialidad y la pone como ideal para la realidad.

Para Platon, esta nota se desprende sobre todo de las otras™. Las Ideas pre-
ceden a las cosas y son en el sentido mas propio. De este modo, Platon esta-
blece la inteligibilidad, la inmutabilidad, etc., como criterios mds que como
realidad. Por consiguiente, si se le puede admitir también secundum quid,
entonces no en todo respecto, y llegamos asi a un examen critico del segundo
supuesto.

La critica es vélida, particularmente, para una tercera proposicion de Plaion
sobre las Ideas. Segiin él, las [deas son absolutamente, no sélo con respecto a su
inteligibilidad e idealidad, mds perfectas que las cosas singulares porgue son
atemporales y mds inteligibles que éstas. Son 1o alethinoos on, 1o ontoos on. En
tanto que objetos atemporales, unitarios y pluridimensionales contienen mas
mteligibilidad, son el ser verdadero absolutamente, sobre todo si s¢ piensa la
protundidad infinita de sentido de las ideas de las perfecciones puras. Sin
embargo, Platon no vio —y a esto se refiere una parte central de la reforma cri-
tica del platonismo en la ultima década de trabajo filosofico de los fenomend-
logos realistas™— que, junto a la inteligibilidad pura del ente, hay una superiori-
dad caracterizada por la existencia real y por la realizacion®. Por lo demas, s6lo
la superioridad del esse real y del orden de las cosas existentes sobre las esen-
cias puramente ideales tunda también el deber ser que Platdn tanto acentia®.

Otra fundamentacion de Platén para su tesis de que las Ideas son el ente en

“ Cfr. Jean Hering, op. cit., 2.* ed.; Roman Ingarden, «Essentiale Fragen» in Jahrbuch fiir Philo-
sophie und phinomenologische Forschung, 7. ed. por E. Husserl, Halle a. d. Saar, 1924, pp. 125-304.
Cfr. también Josef Seifert, «Essence and Existence», ed. cit.. cap. I-VL.

“ Fedan, 78 d, 1 ss.

*Cte Repuiblica. 5, 476 e ss., en donde sélo el ente verdadero (las 1deas) pueden ser también lo
cognoscible verdadere.

» Cfr. Josef Seifert, «Essence and Existence», ed. cit., cap. TI-VL

“ Ctr. por ejemplo Adolf Reinach, Einleitung in die Philosophie, ed. cit., p. 413, «Nosotros nos
guardamos de hablar de orden de dignidad, entoos ¢n. Una critica ain méas profunda en la cual se
retiere expresamente a su cercanfa 4 Husserl y a las esencias tdeales de Platon, se ofrece en ibid.,
pp. 414-415,

' Teeteto, 164 a,
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sentido mds propio y perfecto que las cosas va més alld de la metafisica espe-
cificamente platdnica. Segiin esto, las Ideas no son meras Ideas —evidentemen-
te entre ellas sdlo las perfecciones puras—, sino también entes en si genuinos y
reales. Un pensamiento como éste”, de que lo absolutamente perfecto también
tiene que ser el ente absolutamente real. el cual es el punto de partida del argu-
mento ontoldgice, estd ciertamenie ausente en muchos textos de Platon, En el
Timeo excluye formalmente que la sublimidad de las ldeas pueda ser realidad
en ¢l Demiurgo mismo. Pero en £ Sofista se encuentra un pasaje notable que,
en todo caso, apunta a que tambicn segin Platon las Ideas mas clevadas no son
meras Ideas, sino realidades vivas.

«Extranjero: ;Y qué, por Zeus, jnos dejaremos convencer con tanta faci-
lidad de que el cambio, la vida, ¢l alma y el pensamiento no estin real-
mente presentes cn lo que ¢s lotalmente, y que esto no vive, ni piensa, sino
gue solemne y majestuoso, carcnte de intelecto, estd quieto y cstatico?
Teeteto: Aceptarfanios cn este case una teoria terrible, Extranjero,»™

Aqui no podemos analizar por menudo la temdtica recordada de la vincu-
lacidn de una metafisica de las Ideas y esencias necesarias con el argumento
ontoldgico de la existencia de Dios en el dmbito de la fenomenologia realista.

3.6. El realismo fenomenologico como filosofia de la existencia.
Ena fenomenologia de la existencia y el Cogito

Algunos tildsofos, sobre todo los llamados tomistas existenciales como
Etienne Gilson y su escuela, han hecho a la filosofia occidental un reproche
semejante al realizado por Heidegger. a saber, el olvido del Ser. Critican un
esencialismo puro, una filosofia de fa pura investigacion de la esencia que
excluye las cuestiones existenciales y olvida el ser como existencia. Este repro-
che es dirigido —y no del todo injustificadamente— también en parte a la feno-
menologia, incluso a la fenomenologia realista de Reinach, aunque los feno-
mendlogos realistas han destacado el conocimiento indudable de la existencia
real en el Cogito nuevamente considerado™. El didlogo filosdfico de los realis-
tas fenomenoldgicos con los tomistas existenciales ha contribuido a que tuera
otorgado al objetivismo fenomenoldgico de Munich un papel mas decisivo que
el que éste procuraba sélo al realismoe fenomenologico: una filosofia de la exis-

“ (Jue en cierto modo se encuentra en el Parménides cuando dice que einar y roein son 1o mismo,

“ Plawdn, Ef Sofisia, 248e-249, Vid. también Giovanni Reale. op. ¢it. Reule intenta rehabilitar,
dentro de 1a metafisica platdnica. la teoria del Demiurgo como parte csencisd y no mitologica de T
migmi.

* Cfr., por ejemplo. D. von Hildebrand. «Vom Wesen und Wert der menschlichen Erkenntnis»,
leeciones inéditas impartidas en Salzburgo en 1964. Clr. también J. Seifert, Erkenntniy, cd. cit., Scgun-
da parte, caps. 1-2,



Platon y la fenomenologia realista 169

tencia real, del esse™. Representa una tarea acometida por una filosofia feno-
menoldgica el concebir la irreductibilidad de la existencia, la forma peculiar de
la actualidad interna que denominamos existir real y separar este ser de todas
las categorfas de la esencia. Por ello, ésta fue insuficientemente caracterizada
como andlisis de esencias. El método husserliano de una puesta entre parénte-
sis {epoché) del mundo de la actitud natural, de la existencia real de los obje-
os, pero también el método eidético de la investigacidn de esencias, es por ello
sOlo un método filosdfico entre otros. El método fenomenolégico ha de ser
repensado fundamentalmente para poder tener en cuenta —ademds del ser abso-
luto— los existires diferentes™. Admitir esto residiria en s{ en la 16gica de la filo-
sofia platénica. Por consiguiente, s6lo la superioridad del esse real y del orden
de las cosas existentes sobre las esencias puramente ideales funda también ¢l
deber ser fundado en las ideas en cuanto Ideales que Platén tanto destacé™.
Aqui se alude todavia a un aspecto importante de la reforma del platonis-
mo en el seno del realismo fenomenoldgico. La filosofia, al menos en dos oca-
siones, en San Agustin y en René Descartes™, ha tomado como punto de parti-
da al sujeto y ciertamente el conocimiento indudable del yo existente, como
refutacion de todo escepticismo y de todo relativismo. San Agustin escribe en
cl De Trinitate que toda duda escéptica radical de la verdad presupone muchas
verdades indudables: la existencia propia, la vida propia, ¢l conocer, el ale-
grarse, etc., y otras leyes universales como que todo aquel que duda supone un
objeto del que duda, un saber de su no-saber, un juicio de que no debe conce-
der rapidamente su asentamiento y muchas otras. De este modo, San Agustin
ha demostrado la existencia propia real, junto con otras muchas leyes esencia-
les necesarias, la existencia de una persona, asi como la existencia de numero-
sas vivencias y actos particulares como objeto de un conocimiento absoluta-
mente indubitable del ente realmente existente. Esta dimension del Cogite, que
en el dlumo Husserl adquiere un giro trascendental, como acceso al mundo
real, es fundamental para el realismo en la fenomenologia™. Por consiguiente,
ésle es un realismo existencialista no sélo porque investiga aquello que dife-

* Cfr. J. Seifert, «Bssence and Existences, cd. cit.

" Esto ha sido 1o gue yo he intentade. junto con el resto de las obras indicadas, en Back to the
Things in Themselves, ed. cit., cap. 2.

P Teeteto, 104 5. Reale, op. cit, cap. VL.

" Cir. R. Descartes, Méditations Métaphysiques. Objections et réponses suivies de quaitre lettres.
Ed. de J.-M. Beysade et M. Beysade. Gamier-Flammarion, Paris, 1979. Discours de ta Méthode. Tex-
te et Commentaire par Edenne Gilson, 6™ ed., L. J. Vrin, Paris, 1987.

! Clr. especialmente las «Salzburger Vorlesangeny de Dietrich von Hildebrand «Vom Wesen und
Wert menschlichen Erkenncns» que aparecerdn en Aletheia, V1. 1993, y Erkenntris objektiver Walir-
heil, ed. cit.. Back to Things in Themselves, ed, cit., cap. 4. Por su interpretacién radicalmente dife-
rente del sujeto como ego trascendental gue no es el punio arquimédico de un mundo cxistente obje-
tivo (ningiin «rinconcitos del mundo real como Husserl formula en las Meditaciones Cartesianas) y
que adenids constituye todo sentido y todo ser real, se diferencia la fenomenologia del dltime Husserl
del realismo fenomenolégico acaso inds profundamente que por su aceptacion de la dependencia de
los eide y de las esencias necesarias del sujeto.
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rencia al existir, dicho muy en general, de la esencia, sino también porque tie-
ne en cuenta objetos concretos existentes como el yo, y, de este modo, una per-
sona, ¢l mundo material y real y sobre todo la existencia del abhsoluto como
objetos fundamentales de 1a filosofia™.

La fenomenologia realista, por consiguiente, en parte como continuacion y
en parte como critica, ha explicado, por medio de distinciones filosoficas pre-
cisas, los métodos adecuados para una filosofia objetivista y realista que, jun-
1o a las esencias objetivas y necesarias y los conocimientos apridricos, tieng
también en cuenta la significacién del sujeto (Cogito). A mi juicio, éste es un
gran mérito de los realistas fenomenologicos.

Merced al vinculo de una filosofia objetivista de la esencia con una filoso-
ffa existencial, la fenomenologia realista supera ademas fa tension entre los dos
mayores fildsofos de la Antigiiedad, Platon y Aristételes, y, al mismo tiempo,
integra en la filosoffa moderna de 1a subjetividad, fundada por Descartes, y del
personalismo que remite a San Agustin, las grandes intuiciones de la metafisi-
ca medieval del ser. Por esta unién de intuiciones, diferentemente examinada y
ordenada en la discusion de las distintas escuelas, se muestra también una feno-
menologia tal como una sintesis filosdética cldsica de la historia —pero no en el
sentido de un mero eclecticismo o de un vinculo externo de Ideas de diverso
origen [ilosdfico, sino como fruto de una rigurosa vuelta a las cosas mismas,
libre de estrecheces de opiniones de escuela.

“ Scheler considerd la existencia de o ubsoluto come el segundo hecho evidente después de que
hay algo y no mds bicn nada. Sobre esto, cft. también Rocco Buttiglione, «Saggio Intredutlivos, cd.
cit, pp. 9-75. y Josef Seifert, Kssere e Persona, ed. cit., cap. 1-1V. IX-XV.



