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INTRODUCCION

La cosmovisién de los indigenas tuvo gran importancia en la respuesta a la
politica establecida por la Corona espafiola para la congregacién de los indios
en pueblos y, debe ser tomada en consideracion, para explicar su arraigo y vin-
culacidn sagrada con la tierra. La cosmovisién de los grupos mesoamericanos,
basada en la dualidad genérica de lo masculino y lo femenino, polaridad de
opuestos complementarios vigente en los siglos XvI y XviI, organizaba el cos-
mos, la naturaleza y la sociedad; 1o celeste y lo terrestre permitian al indigena
concebir el territorio dentro del 4mbito de lo sagrado, como la reproduccion del
cosmos, que lo ligaba a la tierra y al hombre formando un todo indiscluble!.

Para los indios, la conquista espaiiola signific la ruptura del equilibrio cds-
mico y soctal que daba estabilidad al sistema. Al reprimirse la religién prehis-

* Este trabajo fue presentado en el 48 Congreso Internacional de Americanistas, sobre el tema
«Pueblos y medios ambientes amenazados en las Américas» (Estocolmo, julio, 1994).

I M. ELIADE: El mito del eterno retorno. Arquetipos y repeticién. Alianza Editorial, Madrid,
Emecé Editores Buenos Aires, 1972, p. 20. El autor propone que «todo territorio que se ocupa
con el fin de habitarlo o de utilizarlo como “espacio vital” es previamente transformado de “caos™
en “cosmos”; es decir, que, por efecto del ritual, se confiere una “forma™ que lo convierte en real. ..
lo real por excelencia es lo sagrado; pues s6lo lo sagrado es de un modo abscluto, obra eficaz-
mente, crea y hace durar las cosas. Los innumerables actos de consagracién —de los espacios, de
los objetos, de los hombres, etc.— revelan la obsesién de lo real, la sed... por el ser».

Revista Complutense de Historia de América, nim. 21, 141-165. Servicio de Publicaciones UCM.
Madrid, 1995
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pénica que normaba a la sociedad, se implanté el nuevo orden colonial y se esta-
blecié como condicidn de vida la explotacién en trabajo y tributo para los varo-
nes indigenas, y el trabajo y frecuentemente el abuso sexual, para las mujeres.
Los indios, formados para adquirir una identidad religiosa que organizara su vida
y entorno social, se adaptaron al catolicismo y aceptaron la evangelizacion lle-
vada a cabo por diferentes érdenes religiosas, reinterpretando la nueva religién
como parte de un proceso religioso tradicional acumulativo, incorporando cre-
encias y deidades a las antiguas prehispdnicas,

Con base en la concepcién de 1a dualidad genérica mesoamericana, que sobre-
vive entre algunos pueblos indigenas contempordneos?, se fortalecié la reorga-
nizacién del cosmos y lo social con nuevas deidades representativas: Jesucristo
y la Virgen como la pareja creadora y no como lo establecia la Biblia basada en
la cosmovision de tradicién judeo-cristiana, con un Dios masculino tinice crea-
dor y la Virgen como mediadora entre los hombres y su divino hijo. En el orde-
namiento del espacio sagrado, dioses y diosas, cielo y tierra, sol y luna, luz-oscu-
ridad, positivo-negativo, varén-mujer entre otros conceptos, Jesds representaba
a los dioses celestes masculinos, al Cristo Sol y, la Virgen, a la Diosa Madre
corazén de la tierra, a Tonantzin, Coatlicue o Tlazolreotl, cuyo dmbito era el
inframundo, origen de la vida y la fertilidad. En este proceso cultural se con-
servé el ritual religioso segiin el antiguo calendario mesoamericano, pero ya bajo
la proteccién de los Santos, de la Virgen o de Jesucristo, para preservar tanto la
vida'humana como la produccidn agraria de la que dependian la mayor parte de
los pueblos.

LAS CAUSAS

Asi, después de la conquista, la poblacion indigena fue reorganizada para el
pago del tributo en dinero, especie y servicio personal en el marco de la enco-
mienda, institucién que beneficié a los espafioles conquistadores y a 1a Corona
espafiola, estableciéndose asimismo el repartimiento de indios destinados prin-
cipalmente al trabajo agricola y al de los centros mineros. El protectorado que
la Corona ejercié sobre los indios permiti6 la restructuracién de las comunida-
des en el contexto de una organizacién politica dual que dividié a la sociedad
novohispana en la Repiiblica de Indios y la Repuiblica de Espafioles, siendo la
Iglesia ia que reglamentaba y vigilaba que se cumpliera con las normas socia-
les y religiosas para proteger a la sociedad. Bajo esta aparente conversién y adoc-
trinamiento, resistiendo el impacto de la conquista y la imposicién del catoli-
cismo como ideologia dominante, los indios conservaron y vivieron un proceso

2 I. GALINIER: La mitad del mundo. Cuerpo y cosmos en los rituales otomies. Universidad
Nacional Auténoma de México, Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos e Instituto
Nacional Indigenista, México, 1990, p. 525-610. Capitulo «El cielo y la tierras.
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de resistencia para proteger su antigua cosmovision, considerada por las autori-
dades espafiolas civiles y religiosas como idolatria3.

Conscientes de la persistencia y continuidad en las creencias religiosas prehis-
pénicas, ubicadas por los espafioles en el ambito de lo prohibido, de la magia y
la supersticion, la Corona y la Iglesia establecieron estrategias religiosas diver-
sas para desarraigarlas y aculturar y asimilar a los indios al catolicismo4. La repre-
sion de la idolatria, vigente durante todo el periodo colonial, registra casos famo-
sos de persecucién a indios idolatras en el siglo xvI, uno de los cuales culminé
con la ejecucién y quema en el cadaiso de Carlos Chichimecatecuhtli, cacique de
Texcoco, en 1339 por Fray Juan de Zumdrraga, Obispo de la Nueva Espafia e
inquisidor apostélico; fue tal la trascendencia politica de este caso, que los fun-
cionarios reales lograron anular el nombramiento de Zumadrraga en 15435. Cuan-
do la Inquisicion se establece en la Nueva Espafia, en 1571, los indios quedaron
fuera de su jurisdiccién credndose para su control y vigilancia el Tribunal de
Indios que daba curso e imponia el castigo publico ¢jemplar a base de azotes,
trasquilamiento y confiscacién de bienes para los delitos de idolatria cometidos
por indigenas. Otra politica que intentd la Corona para controlar la idolatria, fue
congregar a los indios en pueblos para la administracidn adecuada de la doctri-
na, frente al incumplimiento que de esta obligacién tenian los encomenderos, més
ccupados en enriquecerse con el trabajo de los indios que en cristianizarlos.

En la Nueva Espafia 1a poblacién indigena vivia bajo este nuevo orden basa-
do en los valores del catolicismo, con la finalidad ideolégica y politica de reci-
bir la doctrina para transformarse en buenos cristianos y salvar su alma. Con este
objetivo, se limité la movilidad de los indios para controlarlos como tributarios
y garantizar a los espafioles la mano de obra necesaria a través del servicio per-
sonal y el repartimiento®. Sélo los comerciantes indigenas contaron con autori-

3 R. BASTIDE: Eléments de sociologie religieuse. Paris, A. Colin, 1947, p. 16. El autor men-
ciona que, cuando una religién triunfa sobre otra, como es el caso del cristianismo en relacién al
paganismo, el culto victorioso llama mdgicos los ritos del culto vencido. Sobre evangelizacién
véase: R. RICARD: La conguista espiritual de México. Editorial JUS, México, 1947, 5. GRUZINS-
K. La Colonisation de I'Imaginaire. Sociéiés Indigénes et Occidentalisation dans le Mexigue
Espagnol XVie-XViile siécle. France Editions Gallimard, 1988, p. 374. C. BERNARD y
S. GruzINSKi: De la idolatria. Una arqueologia de las ciencias religiosas. Fondo de Cultura Eco-
némica, México, 1992.

4 R. BASTIDE: El prdjimo y el extraiio. El encuentro de las civilizaciones. Amorrortu Edito-
res, Buenos Aires, 1973, pp. 151-157. El autor propone como proceso de cambio de mentalidad
la categoria de aculturacin formal. Debe pasarse primero por la aculturacion material que rompe
«los complejos culturales, acepta algunos elementos y rechaza otros», en otra etapa, se aprende
a pensar como el otro para, finalmente, sentir como el otro.

5 R. GREENLEAF: La Inquisicion en Nueva Espafia siglo xvi. Fondo de Cultura Econ6mica,
México, 1981, p. 24.

6 Sobre la movilidad de la poblacidén indigena en el periodo colonial véase: 8. ZavaLa: «Liber-
tad y movimiento de los indios de Nueva Espaila», Estudios Indianos, El Colegio Nacional, Méxi-
co, 1948, pp. 355-431.
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zacion para seguir sus rutas, mientras las autoridades trataban de evitar otros
movimientos de poblacién, como las peregrinaciones a los antiguos santuarios,
prohibiendo las visitas a montes y cuevas, rompiendo con la estructura en torno
a la cual giraba la vida indigena: 1a religién y el ritual.

Este control sobre la movilidad de la poblacién indigena favorecié la congrega-
cidén de los indios en pueblos, eligiendo cabeceras iddéneas para concentrarlos y faci-
titar la evangelizacién y la organizacién y control del tributo, asf como para liberar
tierras que serian distribuidas entre los espaiioles por medio de Mercedes Reales.

La confrontacién cultural dificultaba la evangelizaci6n y el cambio en los sim-
bolos religiosos que estructuraban la cosmovision indigena, por ejemplo, la con-
cepcidn del centro como punto de origen del Universo y de la creacién, en funcién
del cual se organizaba el cosmos y las cuatro direcciones, servian de modelo para
ordenar el espacio real; asi, las montafias, cerros, rios, templos, pueblos, tierras de
cultivo y casas-habitacién, tenian una explicacién césmica y una dimensién tras-
cendente. En el drea de estudio, el Nevado de Toluca, el Cerro de Xocotitlan y el
Cerro de Malinalco, asi como la Laguna de Lerma fueron y siguen siendo objeto
de peregrinaje y rituales con finalidades dirigidas a la fertilidad agraria y humana?.
Otro ejemplo, es la concepcidn de la tierra ligada al inframundo, dmbito de 1a madre
tierra; simbolos a ella asociados como las cuevas, representaban para los indios el
camino al centro de la tierra, lugar de origen, de la regeneracién y de la fertilidadS.
Frente a estos conceptos, la Iglesia catélica y sus ministros expresaban otros, con-
sideraban a las cuevas como simbolos del Infierno y morada del Diablo, v a los
rituales de fertilidad agraria que se llevaban a cabo en ellas para propiciar lluvias y
buenas cosechas, se les calificaba como culto al Demonio. Esta contradiceién des-
pertaba el temor en los indigenas, quienes conocian las consecuencias de la repre-
sién, no obstante era mds importante asegurar la sobrevivencia del equilibrio ¢os-
mico y la fertilidad de los campos y la humana que el castigo que podian sufrir a

7 ELIADE, M.: 1972, p. 26. El autor menciona la transformacién del espacio en trascendente
a partir del centro y la transformacién del tiempo concreto en mitico. F. TICHY: «Los cerros sagra-
dos de la cuenca de México en el ordenamiento del espacio y de la planeacién de los poblados.
{El sistema ceque de los Andes en Mesoamérica? Arqueoastronomia y Etnoastronomia en Meso-
américa, J. BRoDa, S. Twaniszewskr y L. MaupoME Editores. Universidad Nacional Auténoma
de México, México, 1991, pp. 447-459. En la p. 455, el autor incluye un plano con un sistema de
lineas visuales radiales que conducen desde los centros ceremoniales, sedes de sefiorios prehis-
pdnicos y conventos coloniales hacia los pueblos sujetos.

1. Bropa: «Cosmovision y observacidn de la Naturaleza: el ejemplo del culto a los cerros».
Arqueastronomia y Etnoastronomia en Mesoamérica. J. BRODA, S. IwaNISZEWSKI] y L. MAUPOME,
1991, pp. 461-500. El tema central de este interesante estudio, basado en datos histéricos y etno-
sréficos, es el culto a la tierra.

8 Sobre cuevas véase: D. HAYDEN: «La matriz de la tierra». Arqueoastronomia y Etnoastro-
nomia en Mesoamérica. J. BRoDa, 8. TwaNISZEWSKI y L. MauPoME, 1991, pp. 501-515. En la
p. 501 plantea la autora: «La gran matriz de la tierra, de donde venimos y a donde regresamos,
estd simbolizada por la cueva que ha sido el simbolo de 1a creacion de elementos c6smicos, de los
dioses, de grupos humanos y de individuos».,
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manos de las autoridades civiles y eclesidsticas, perpetuando y fortaleciendo la rela-
cidn sagrada con la tierra y el ritual.

Entre los indigenas coloniales prevalecio la concepceion de latierra como repre-
sentante de la Diosa Madre, aquella que permitia la reproduccién de la vida y en
consecuencia de la sociedad, desarraigarse de ella era la muerte. Este plantea-
miento explicaria las diferentes respuestas que tuvieron los indios a la politica de
congregacion, pues significaba una nueva ruptura del equilibrio, cuando atin esta-
ban en proceso de reconstruccién del provocado por la conquista espafiola.

LA CONGREGACION DE LOS INDIOS

El drea de estudio se localiza en el actual Estado de México y comprende el
Valle de Toluca y el de Ixctlahuaca al norte; la regidn al suroriente del valle:
Malinaico, Ocuilan y Chalma; y la regi6n del sur: Ixtapan, Tonatico, Zum-
pahuacan, Temascaltepec, Tejupilco, Zacualplan, Amatepec y Tlatlaya, pobla-
ciones que conservaron relaciones étnicas, comerciales y religiosas con el Valle
de Toluca, como en tiempos prehispanicos. En el siglo xvi se hablaban en el drea
tres lenguas otomianas: el matlatzinca, mazahua y otomi v, como lengua fran-
ca, primero el ndhuatl y mas tarde el castellano9.

La organizacion territorial en la época prehispdnica fue en sefiorios étnicos
duales, con dos cabeceras, una con funciones religiosas como centro ceremeo-
nial y, la otra, con cardcter civil y funciones politicas, administrativas, y comer-
ciales!0. Divididas en calpullis o barrios, contaban con pueblos y aldeas sujetos
que rendian tributo. Esta organizacién jugé asimismo un papel determinante
en la congregacion de los indios en pueblos.

La congregacion o la reduccidn a pueblos de la poblacién indigena como
politica de la Corona, a partir de las Leyes de Burgostl, tuvo la finalidad con-

9 N. QuezaDA: Los Mataltzincas. Epoca prehispdnica y época colonial hasta 1650. Institu-
to Nacional de Antropologia e Historia, México, 1972, pp. 26-21, sobre los mapas de distribucién
linglistica en el siglo xvi en ¢l drea de estudio.

10 N. QuEzapa: «Fuentes histdricas y Arqueologia en !a fundacién de pueblos en el Valle
de Toluca». Expresion Antropoldgica. Instituto Mexiquense de Cultura, julio-septiembre 1990,
afio 1, nim. 1, Toluca, Edo. de México, pp. 11-12.

Il E. pE La TORRE: «Las congregaciones de indios en el siglo xvi. Relacion de 1a congrega-
cién del pueblo de Tianguistenco, Provincia de Meztitldn». Boletin del Archivo General de la
Nacidn. México, Archivoe General de la Nacidn, 1952, Tomo XXIIL p. 149. 8. ZavaLa y J. MIRAN-
DA: «Instituciones indigenas en la Colonia». La Politica Indigenista en México. Métodos v Resul-
tadoes. Instituto Nacional Indigenista, México, 1981, pp. 60-66. F. HowarD CLINE: «Civil Congre-
gation of the Indians in New Spain 1598-1606». Hispanic American Historical Review. U. S. A,
1949, vol. XXIX, pp. 349-369. N. QuEzapa: «Congregaciones de Indios en el Valle de Tolucas.
Mundo Rural, ciudades v Poblacion del Estado de México. BEdo. de México, El Colegio Mexi-
quense, A. C. e Instituto Mexiquense del Cultura, Zinacatepec, Toluca, 1990, p. 74.
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creta de incorporar a los indios a la Santa Fe Catélica y Ley Evangélica para que
olvidaran y abandonaran sus antiguos ritos y deidades y para que vivieran «en
concierto y policia», en comunidades organizadas civil y religiosamente!2. Ain
después de la experiencia negativa sufrida en Santo Domingo entre 1516-1518,
esta politica fue puesta en ejecucién nuevamente por Carlos I de Espaiiaen 1546,
con el objetivo de que los indios fuesen «reducidos a pueblos y que no viviesen
divididos y separados por las sierras y montes privandose de todo beneficio espi-
ritual y temporal, sin socorro de nuestros ministros». E} Rey ordené a las auto-
ridades de la Nueva Espaiia, presidentes y gobernadores que, con templanza y
moderacién, ejecutasen la reduccién de los indios en cabeceras para administrar
adecuadamente la doctrina y fuese aceptada por los indios como sefiala la Real
Cédula de 155113

En la Cédula Real de 1558, Felipe 11 sefiala la finalidad central de las con-
gregaciones que se articula a la politica de conquista y dominio de la Corona
espafiola argumentando que, como los indios vivian dispersos «tienen toda la
tierra ocupada y que convenia recogerlos y juntarlos en pueblos, en los sitios
que paresiesen paraello los mas convenientes, sefialandoles largos términos para
sus labranzas y montes, y que de esta manera, desocuparian mucha tierra en que
se pudieran hacer algunos pueblos de espafioles y mestizos»14. Determinante
para la emision de esta Cédula Real fue la fuerte disminucién de la poblacién
indigena que, como registran Zavala y Miranda, tuvo diversos factores como: la
conquista, la esclavitud, el servicio personal, las epidemias especialmente las de
1545-1546 y las hambres, proceso que se acentud atn mds en la segunda mitad
del siglo xvi que, para nuestra zona de estudio fue del 43 por 10015, Durante
esta etapa, se realizé el primer periodo de Congregaciones de 1550-1564, con
tal propésito, se emitieron Cédulas Reales y Ordenanzas para las congregacio-

12 Recopilacidon de las Leyes de los Reynos de las Indias, R. MENENDEZ Y PiDaL: Ediciones
Cultura Hispdnica, Madrid, 1973, T. IL, f. 198, Libro VI, Titulo I1I, Ley I, El Emperador Don Car-
los, en 1551 determina que «...los indios sean instruidos en la Santa Fe Catélica y Ley Evangé-
lica, y olvidando los errores de sus antiguos ritos, y ceremonias vivan en concierto y policia. Y
para que esto se ejecutase con mejor acierto se juntaron diversas veces los de nuestro Consejo de
Indias, y otras personas religiosas y congregaron los prelados de Nueva Espafia el afio de 1546, y
por mandado del Sefior Emperador Carlos V, de gloriosa memoria... resolvieron, que en Indias
fuesen reducidos a pueblos, y no viviesen divididos, y separados por las sierras, y montes, pri-
vandose de todo beneficio espiritual y temporal, sin socorro de nuestros ministros... Fue manda-
do a los Virreyes, Presidentes y Gobernadores, que con mucha templanza y moderacion ejecuta-
sen la reduccidn, poblacién y doctrina de los Indios, con tanta suavidad y blandura, que sin causar
inconveniente dase motive a los que no pudiesen poblar luego, que viendo el buen tratamiento y
amparo de los reducidos, acudiesen a ofrecerse de su voluntad, y se mandé que no pagasen més
imposiciones de lo que estaba ordenado...».

3 fbidem,

14 V. pE PUGA: Provisiones, Cédulas e Instrucciones para el gobierno de la Nueva Espafia.
Ediciones Cultura Hispdnica, Madrid, 1945, f. 203.

15 Quezapa: 1972, p. 16, véase cuadro 3. ZavaLa y MIRANDA: 1981, pp. 55-36.
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nes voluntarias que los religiosos consideraban necesarias como solucién prag-
matica para administrar la doctrina a los naturales. De esta manera, la disminu-
cién de la poblacién indigena y la ambicién de los espafioles por ocupar las tie-
rras que estaban vacias y otras mds que quedarian libres con el traslado de los
indios, jugaron un papel de presién al Rey para obligarlo a la aplicacién de esta
pelitica en las colonias!6,

Zavala y Miranda piensan que las congregaciones cambiaron la geografia del
pais en las regiones abruptas y dificiles, pero no en otras zonas. Gerhard plan-
tea que este primer periodo de congregacion realizado entre 1551 y 1564 trans-
formo la geografia de la Nueva Espana, prevaleciendo las fundaciones de pue-
blos sobre todo en el altiplano centrai y sur de Méxicol?. En nuestra zona de
estudio esta politica no parece haber tenido impacto, pues no modificé de mane-
ra significativa la geografia a nivel de cabeceras prehispanicas, pues pueblos
congregados en este periodo recibieron érdenes para volverse a congregar en el
segundo periodo de 1591 a 160418, pero si afectd la posesion de las tierras de
cultivo, bosques y montes con Ia delimitacion de las tierras a pueblos e indios.
Se registra a Tenango del Valle como un pueblo que si fue congregado y altera-
do, ya que se obligd a sus pobladores a abandonar las faldas del cerro en cuya
cima se localiza un importante centro ceremonial prehispdnico, para bajarlos al
llano y asentarlos en las tierras de labranza bajo la traza espafiolal9.

El segundo periodo de la reduccion de los indios a pueblos, efectuada de 1591
a 1605, fue promovido por Felipe 11 con el cardcter de forzosa, debido a la pre-
ocupacion de los ministros por impartir la doctrina y extirpar la idolatria y, por
las presiones que los espafioles de las colonias hacian al rey urgiéndolo a libe-
rar tierras para distribuirlas por medio de Mercedes Reales, pues la poblacién
espafiola habia ya ocupado las tierras baldias y comprado o usurpado las que
pertenecian a los pueblos, originando problemas sobre la posesién de la tierra
entre los indios, los encomenderos y los propietarios espaiioles, agudizando las
tensas relaciones interétnicas en la zona.

Esta segunda etapa de la Congregacién de indios en Nueva Espaiia la inici6
Luis de Velasco «El Mozo», transformandose en ¢l punto central del proyecto
de gobierno del Conde de Monterrey (1598-1603). Es interesante sefialar que

16 ZavaLa y MIRANDA: 1981, pp. 60-61.

17 ibidem, p. 64. P. GERHARD: «Congregaciones de indios en la Nueva Espafia antes de
1570». Histeria Mexicana, El Colegio de México, enero-marzo 1977, vol. XXVI, pp. 362-
364.

18 fbidem, pp. 362-364 registra como pueblos de la zona congregados en el primer perfodo
a: Capuluac (1567), Atlapulco (1560) y Calimaya y Tepemaxalco (1560). En Archivo General de
la Nucidn, Ramo de Indios, Aiio 1593, Tomo 6 1.2 parte, Expediente 602, foja 160 y Ramo Con-
gregaciones, Tomo 1, expediente 44, foja 27-28, se menciona la primera congregacidn del pueblo
de Zinacantepec en 1560,

W AL G, N.: Ramo Mercedes, Tenango, 1563, T. 6, f. 226,



Congregaciones de indios y grupos étnicos 149

esta politica de las reducciones de indios jugd un papel importante en la dismi-
nucion de la poblacién indigena en el 4rea, pues, como grupos otomianos acos-
tumbrados a vivir dispersos, al concentrarlos en cabeceras y alterar sus condi-
ciones de vida, fueron ficil presa de las diversas epidemias que azotaron a la
Nueva Espaiia. No es fortuito que, los malatzincas, acostumbrados a vivir en
centros mds compactos después de la conquista mexicana (1473-1478), que los
otomies y mazahuas, resistieran mas a las enfermedades.

LA IMPLEMENTACION

La politica de la Corona Espafiola para la reorganizacion de la poblacién indi-
gena en cabeceras de congregacién con la traza espafiola, tuvo asi cuatro obje-
tivos:

1. Administrar la doctrina a los indios de manera adecuada.

2. Delimitar las tierras de los pueblos de indios para favorecer la distribu-
cidn de tierras a espaiioles a través de Mercedes Reales, para forentar la agri-
cultura y la ganaderia.

3. Control de la poblacién indigena para la recaudacién efectiva dei tributo
y del servicio personal a la Corona y a encomenderos y minas.

4. Organizacién de la mano de obra indigena a través del repartimiento.

En las congregaciones de este segundo periodo en el Valle de Toluca y zonas
aledaiias, se observé la reglamentacién establecida en lo concerniente a su orga-
nizacién y ejecucién por parte de funcionarios especiales comisionados por el
virrey. En algunos casos, estas comisiones recayeron sobre el encomendero,
quien en compafiia del ministro de doctrina, la llevaron a efecto como sucedid
en Zumpahuacan, Calimaya, Tepemaxalco y Ocoyoacac. En los casos en que se
nombré a un Juez de Congregacion, éste se hacia acompafiar asimismo de un
funcionario religioso como sucedi6 en Atlatlauca, Ixtlahuaca, Temoaya, Coate-
pec, Ocuilan, Malinalco, Tenancingo, Amatepec, Tlatlaya y Zinacantepec, En
los casos dificiles participaron el Juez de Congregacién, el encomendero y el
Ministro de doctrina, como en Xiquipilco. En ninguno de estos lugares se tomé
en cuenta la participacion de los indios como estaba sefialado en las Leyes.

El procedimiento, en general, fue el mismo: nombramiento de intérprete,
plazo de 100 dias para la visita, cita de los indios en la iglesia de la cabecera
para ser notificados; de existir contradiccién se aceptaba y enviaba al Virrey
junto con el informe de las diligencias y el plano con las cabeceras elegidas para
la congregacion. Los criterios de seleccidn de cabecera fueron: las mejores tie-
rras con agua, de ser posible riego y mejor clima. Nunca se eligié un sitio de
propiedad particular espafiol o un asentamiento de poblacion espafiola en bene-
ficio de los indios, respetando como cabeceras de congregacion los antiguos
asentamientos prehispdnicos.

Un cuerpo de asesores, en la ciudad de México, estudiaba cada uno de los
casos antes de pasarlos a la aprobacién del Virrey para, después, enviar la noti-



150 Noemi Quezada

ficacién con la disposicién de la Corona y congregar a tos indios que vivian dis-
persos en aldeas y pequefios poblados para recibir la doctrina y, salvar su alma,
evitando que continuaran con sus «antiguas costumbres y ritos de idolatria y
borrachera por estar en partes remotas y apartadas», como sucedié con los de
Amatepec y Tlatlaya, presionandolos a aceptar el ritual catélico y olvidar a sus
dioses tutelares20.

La delimitacion de las tierras fue condicidn necesaria para la congregacién
de los indios. La dotacidn de tierras a los pueblos de indios fue de 500 y 600
varas (20-24 hectdreas aproximadamente) que formaron el fundo legal y en oca-
siones, algunas tierras mas en los montes para explotacién de madera; en la zona
lacustre de Lerma se conservaron para los indigenas los limites en la laguna para
la pesca y la caza de diversas aves migratorias, base de su economia, tanto para
la subsistencia como para el comercio. Las ciénagas fueron lugares propicios
para la cria de ganado menor que les fue autorizado a los indigenas2!. Este reor-
denamiento ferritorial afecté la concepcidn que los indios tenian de su comuni-
dad, representacion del cosmos, al concentrarlos y modificar este espacio, se
intentaba cambiar asimismo su visién del mundo. Con la traza espafiola, el cen-
tro como punto vital de origen se ubicé en la plaza en la que se encontraban la
iglesia, el cabildo, la casa de comunidad v el mercado y, a partir de este nuevo
centro, se delinearon las calles en reticula, toda casa que estorbara la traza fue
derribada. Para la construccién de estos edificios, los indios fueron reservados
por la Corona para no pagar tributo el afio del traslado y a cumplir solamente
con medio o un tercio del repartimiento, lo que afectaba tanto a los encomen-
deros como a los duenos de las minas?2,

Al centralizar en la cabecera a barrios, pueblos sujetos y rancherias, se obli-
gaba a trasladar asimismo a los santos de cada Comunidad a la iglesia de la con-
gregacidn, pues se pretendia romper con la estructura del calpulli que sobrevi-
via con la presencia de autoridades indigenas, necesarias para el control de la
poblacién y la recaudacién del tributo, y con €l culto y ritual a un santo protec-
tor que los indios habian elegido para sustituir al calpuiteotl, dios del calpulii
prehispanico. Los religiosos trataron de eliminar el ritual a las deidades locales
«catdlicas» ligadas al calendario prehispdnico, al ser tasladadas a la cabecera,
se pretendia controlar las ceremonias, fundamentalmente agrartas, para acabar
con el politeismo que los religiosos calificaban de idolatria, cambiando el culto

20 A. G. N.: Congregaciones, Amatepec y Tlatlaya, 1604, T. 1 Exp. 273, . 132.

21 A, G. N.: Mercedes, Xocotitlan, 1555, T. 4, f. 126. Se autoriza a los indios de Xocotitlan
a poseer ganado porcino en las ciénegas para su «mantenimiento y venta».

22 Leyes de los Reynos de Indias, T. 11, f. 199, Libro VI, Titulo 111, Ley X1, Felipe 11, en 1588
ordena que las reducciones se hagan a costa de los tributos que dejasen de pagar los indios.
A.G. N, Indios, Xocotitlan e Ixtlahuaca, 1593, T. 6 (1), Exp. 457, f. 122. Por la reserva del ser-
vicio personal para los indios de Xocotitlan y Atlacomulco durante su congregacidn, protesta-
ron los mineros de Tlalpuxahua, quienes recibieron sdlo la tercera parte de los indios asignados
durante dos meses.
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a un solo santo o advocacion de la Virgen o Jesus, cuyo ritual dependeria ya de
los curas y ministros en el marco del calendario cristiano23.

Una vez elegidas las cabeceras de congregacién que en el Valle de Toluca
fueron, en general, las cabeceras naturales reconocidas la mayor parte de ellas
desde la época prehispdnica, asentamientos del epiclésico y, en algunos casos,
desde ¢l preclisico24, Se requirié de Ja colaboracién de los gobernadores y de
los principales para trasladar a los indios macehuales dispersos a sus nuevos
asentamientos. El repartimiento de las tierras se iniciaba a partir del Gltimo veci-
no de la cabecera, los solares para casa fueron de 20 brazas por cuadro (1,115.5
m2) con algunas excepciones, como los indios de Xocotitlan quienes solicitaron
40 brazas y en la negociacién lograron 30. Los terrenos de cultivo o milpas fue-
ron de 30x60 brazas (media hectdrea), sin contemplar ya la reserva para las futu-
ras familias con la que contaban todas las comunidades prehispdnicas?5,

ESTRATEGIAS DE RESISTENCIA

Los reportes enviados al rey y al virrey sobre las congregaciones realizadas,
informaban que los indios «gstaban contentos y quictos» en sus nuevas ticrras,
Sin embargo, las constantes huidas para regresar a sus antiguos asentarnientos
hablan de un arraigo a la tierra que refleja un vincule dificil de romper o trans-
formar por la fuerza. Estas huidas fueron, en general, a comunidades de la misma
lengua con la que tenian relaciones desde tiempos prehispanicos. Los indios que
pretendian no ser localizados iban mis lejos, alquildndose como asalariados, aban-
donando, la mayor parte de las veces, a sus mujeres e hijos, afectando a las ins-
tituciones sociales que estructuraban a las comunidades como eran el matrimo-
nio y la familia. Estos movimientos de poblacidn incidieron no sélo en el tributo
sino también en el repartimiento, por lo que las autoridades civiles estaban obli-
gadas a localizarlos para hacerlos volver a las cabeceras de congregacién y obli-
garlos a cumplir con el pago del tributo argumentando la necesidad de recibir la
doctrina para salvar su alma, comisionando a los gobemadores y principales para

3 A.G. N.: Indios, Atlacomulco y Xocotitlan, 1593, T. 6 (1), Exp. 480, f. 129. En Xocotitlan
y Atlacomulco se ordena se reduzcan en una sola iglesia todas las advocaciones, para evitar las
fiestas en las iglesias de las estancias, pues los indios «echan derramas y hacen agravios».

24 Y. SuGtURA: El Epicldsico y el Vulle de Toluca. Un estudio de patrén de asentamiento.
(En prensa). Interesante investigacién de arqueologia de superficie; sobre los asentamientos en el
Epicldsico véase Capitulo 9.

25 ZAVALA Yy MIRANDA: 1981, p. 62. Mencionan como medida general para los solares de casas
y huertas 25 varas. Los caciques recibieron un tercio mds de tierras de labranza, las mas proxi-
mas a los poblados. A. G. N.: Congregaciones, Xocotitlin, 1604, T. |, Exp. 219,f. 1 10. A. G. N.:
Tierras, Ixtlahuaca, 1593, T. 1595, Cuadermno 1.°, Exp. 8, {. 4, en Ixtlahuaca, Temoaya, San Juan,
San Felipe y Xiquipilco, los solares para casa fueron de 20 por 20 varas, y la de labranza de
60 por 30 varas.
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que, con «vara de justicia», los hiciera volver a la cabecera de la congregaci6n
guemando, o derribando, las casas en sus antiguos asentamientos26, Los indios
reaccionaron con conocimiento de los derechos que los asistian en las leyes rea-
les espaniolas, amparando sus antiguas tierras para conservarlas, logrando gue no
fuesen otorgadas en Merced ni adquiridas por compra no pudiendo conirolar la
invasién y el despojo que ejercieron cotidianamente los espafioles.

Beneficiados en sus intereses algunos encomenderos, mineros y principales
indigenas protegieron a los fugitivos, siendo frecuente la explotacidn, que los
indios preferian como opcién a la de vivir despojados de sus tierras.

Se ha mencionado la relacién sagrada que el sujeto mantenia con la tierra, con-
cebida como la Diosa Madre, dadora de vida y protectora de la fertilidad como apa-
rece en los mitos, separarse de ella era perder el sentido y la finalidad en la vida. Por
€50, era indispensable el ritual propiciatorio o de accidn de gracias para asegurar la
fertilidad y la reproduccién del cosmos y la sociedad, independientemente de lo que
sefialara el catolicismo y sus autoridades representativas. La tierra era, ademds, el
lugar de los ancestros, que no podian ser abandonados sin provocar un cataclismo.
Estas creencias fueron concebidas por los espafioles como supersticiones que debe-
tian ser reprimidas, castigadas y extirpadas pero, dentro de la mentalidad indigena,
romper el vinculo con la tierra era provocar el caos y la muerte. En este contexto, no
debe extraiar la respuesta de un indio otom{ a la politica de congregacion:

«un indio casado, viendo que lo quitaban de un pueblo por pasarlo a otro y que
le enajenaba de su casa, tierras, arbolillos y magueyes (que en sobre manera esti-
man) y que lo llevaban donde el mismo habia de hacer su casilla y en sitio y pues-
to raso y limpio de las cosillas que en la otra parte dejaba y aunque lo alejaba no
se ofan sus clamores, desesperado de la vida, fue a su casa y matd a su mujer e
hijos y todas las cosas vivas que habfa en ella y quemé sus alhajuelas (aunque
eran muy pocas) ¥ luego €l mismo se ahorcd diciendo: que aquel era el dltimo
remedio de tan mala vida»27.

En nuestra drea de estudio, zona habitada por grupos otomianos, la respues-
ta a la congregacion de indios estuvo relacionada con el grupo étnico y su cos-
movision basada en la dualidad, asocidndose a los antiguos sefiorios indigenas

26 A, G.N. Congregaciones, 1603, T. 1, Exp. 9, f. 6: El encomendero Sdmano denuncia que
el Juez de Congregacién «ha sacado muchos indios de sus encomiendas gquemandoles sus casas
y dejando desamparadas sus sementeras». Pide le sean devueltos los indios encomendados. A. G.
N.: Tierras, 1570, . 2, se ordena a los alcaldes obliguen a los indios a derribar sus ranchos y habi-
taciones. A. G. N.: Congregaciones, Tenancingo, 1604, Vol. I, Exp. 257, f. 124, se ordena derri-
bar las casas de los principales de la Purificacion, sujeto de Tenancingo, para «hacer la congre-
gacién como estd mandado». A. G. N.: Congregaciones, Metepec, 1604, T. |, Exp. 178, f. 93-94
se ordend derribar dnicamente las ermitas, ya que las casas estaban todas juntas.

27 Fray Juan de TORQUEMADA: Monarquia Indiana. Los veinte y un libros rituales y monar-
quia indiana, con el origen y guerras de los indios occidentales, de sus poblazones, descubri-
mientos, conquistas, conversiones y otras cosas maravillosas de la mesma tierra. Universidad
Nacional Auténoma de México, México, 1973, Vol. 2, p. 469.
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prehispinicos que tuvieron también una reaccién diferente frente a la conquis-
ta mexica primero y, después, a la espafiola.

La respuesta de rebelion

Al norte, en Ixtlahwaca y Xiquipilco, cabeceras del antiguo sefiorio otomi-
mazahua, con una tradicién de rechazo a los conquistadores, los indios mantuvie-
ron una relacién vital con su espacio que consideraban sagrado y regalo de los dio-
ses. En esta zona hubo dos tipos de respuesta a la politica de congregacidn.

La primera fue un movimiento con caracteristicas mesidnicas. En Xiquipil-
co, en 1604, dos principales Felipe Lopez y Diego Buenaventura, naturales de
ese pueblo, «con poco temor de dios y de la justicia, y sin atender al dafio que
han causado a la Congregacidn que se ha hecho del dicho pueblo de Xiguipilco
vy sus sujetos, han sacado mds de 300 tributarios y los han llevado a poblar junto
al pueblo de Xonacatlan, sujeto de Ocelotepec, donde han formado un pueblo
con iglesia de la advocacion de Santiago del Nuevo Xiquipilco... usurpando los
tributos de su Majestad y del encomendero». Las autoridades virreinales orde-
naron que los principales dirigentes fueran castigados y los indios devueltos a
su congregacién para el pago del tributo28,

La segunda respuesta fue la huida de los varones indigenas abandonando sus
bienes y familia, estableciéndose una red de refugiados entre los pueblos de Oce-
lotepec, Huitzitzilapa (pueblo que se negd a congregarse en el primer periodo),
Xilotzingo, Mimiahuapan, Tlalochoco, Ocoyoacac, Capuluac, Xocotitlan y Azca-
potzalco éste Gltimo en el Valle de México, cabeceras en las que se hablaba otomi
y con las que guardaban relaciones desde tiempos prehispanicos, y cuyas autori-
dades indigenas se negaban a entregarlos a las autcridades espafiolas29. Sin embar-
g0, cuando lograban localizarlos, regresaban sin oponer resistencia,

La respuesta de negociacién

En el Valle de Toluca, antiguo sefiorio matlatzinca, habitado por grupos
hablantes de esta lengua, se caracterizaban por ser en su mayoria bilingiies e
incluso trilingiies pues, como grupo hegemdnico que controlaba toda el drea al
momento de la conquista mexica, sufrieron después de ella un proceso de nahua-
tizacién y, mds tarde, con la conquista espafiola el de castellanizacion. Como
antiguos gobernantes habian conservado privilegios otorgados por los mexicas,
sirviendo como mediadores con los otros grupos étnicos tributarios, privilegios

28 A. G. N.: Congregaciones, Xiguipilco, 1604, T. I, Exp. 146, . 80-88. Actualmente existe
un pueblo llamado Nuevo Xiquipilco.
29 A, G. N.: Indios, Xiguipilco, 1594, T. 6 (1), Exp. 739, f, 199.
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que fueron refrendados por las autoridades espafiolas al rendirle vasallaje a Her-
nan Cortés.

Debe recordarse que los espanoles tuvieron especial interés en esta zona
considerada un granero de maiz de alta calidad, resistente a plagas, que abas-
tecfa a la Cindad de México, como antes lo hizo con Teotihuacan y Tula a tra-
vés del comercio y con Tenochtitlan por medio del tributo. Esta fértil zona fue
codiciada por los espaiioles, tanto por su alta productividad agraria, como por
los pastos para la ganaderia, asentindose ahi una de las primeras estancias
ganaderas de la Nueva Espaiia30, Estas condiciones econémicas y politicas
favorecieron los indios caciques descendientes de los antiguos sefiores y prin-
cipales matlatzincas, quienes participaban activamente en el desplazamiento
de los indios para liberar las mejores tierras, parte de las cuales les fueron con-
cedidas por Ia Corona a ellos en propiedad, lo que permitié a este sector indi-
gena acumular capital para dedicarse al comercio. De los intermediarios depen-
dia la poblacién espafiola que requeria no sélo de granos, sino de los productos
de la laguna como pescado, ranas y aves migratorias, as{ como cerdos, galli-
nas y huevos que ellos acaparaban y comerciaban. Los matlatzincas, conoce-
dores de la lengua castellana, fueron también los que mds rapidamente se acul-
turaron por su papel de mediadores; en su contacto con los espafioles,
entendieron las leyes y tuvieron una respuesta estratégica a la politica de Con-
gregacién basada en la negociacidn. Asi, a través de solicitudes, amparos y
protestas elevadas a las autoridades virreinales que llegaban al Rey, lograron
implementar tres respuestas:

1. Los que decidieron quedarse en su sitio. Al recibir la orden de congre-
garse en una cabecera que no era la suya, buscaban los argumentos expuestos
en las normas legales que aceptaban los espafioles como vilidas, describiendo
las ventajas de su entorno ecoldgico superior al que les habia sido asignado, soli-
citando al Rey los dejara en su sitio, en donde tenian ricas tierras con agua o
riego, buen clima y tierra fértil para sus granjerias. Sélo un pueblo de otomies
tuvo una respuesta similar a la de los matlatzincas, fueron sus vecinos de Te-
moaya, quienes argumentaban que en sus limites encontraban la materia prima
necesaria para su actividad artesanal, la alfareria, de la que dependian para el
pago del tributo3!.

2. Eleccion de cabecera natural o proxima. Amparados por las leyes rea-
les de proteccién a la poblacién indigena, en las que se prohibia mover a los
indios a climas adversos que afectaran su salud, buscaron una cabecera que se
acomodara a sus intereses, rechazando la que las autoridades habian elegido.
Asi, San Pedro, Sto. Tomds y San Gaspar solicitaron ser congregados en Chal-
ma, por ser de clima cdlido como el de sus comunidades y no frio y airoso como

30 TorQUEMADA: 1975, vol. 2, p. 364. Las primeras haciendas ganaderas se establecieron en
Matlaizinco, Tepeapulco y Tzompango.
31 A.G. N.: Tierras, Xiquipilco, 1593, T. 1595, Cuad. 2.°. Exp. 8. f. 118-119.
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el de Ocuilan, cabecera en la que debian congregarse??; otra razén era que los
indios reconocian a Chalma como su cabecera natural, por ser un santuario regio-
nal de gran importancia religiosa desde la época prehispdnica.

Estas estrategias desplegadas por los matlatzincas eran efectivas cuando se
argumentaba que de cambiarlos a otras regiones y dar giro a sus actividades tra-
dicionales se verian en dificultades para pagar el tributo. Desde luego que las auto-
ridades de Ja Ciudad de México eran quienes determinaban la procedencia de estas
solicitudes y amparos. Cuando consideraban improcedentes las argumentaciones
y ratificaban la orden de congregacién, los indigeneas respondian con otra solici-
tud, proponiendo cabeceras que eilos reconocian como naturales desde tiempos
prehispanicos o por ser las mas préximas. Como Santa M.* Nativitas que solicit6
congregarse en Capuluac y no en Atlapulco como se le habia ordenado33. O bien,
los indios de San Bartolom€ a quienes se les ordené desplazarse a San Antonio,
respondiendo ellos que, ese lugar era «corto y estrecho y falto de tierras pararepar-
tirles y no podrian hacer sus casas y cultivar», por lo que solicitaron congregarse
en San Miguel Chapultepec, que tenia mejores condiciones34.

3. Congregacion por iniciativa indigena. Conocedores de que las autori-
dades planeaban este segundo periodo de congregaciones, a consecuencia de las
presiones ejercidas por los espafoles que solicitaban tierras, algunos indigenas
principales tomaron la iniciativa y se congregaron observando primero sus inte-
reses y los del comiin, antes que los espaiioles impusieran los suyos, como suce-
did con Tepemaxalco3s. '

La respuesta de resistencia

Al sur del drea, pertenecientes a sefiorios independientes mds ligados al norte
de Guerrero, estos grupos guardaban relacicnes comerciales con el Valle de Tolu-
ca del que obtenian maiz a cambio de metales, sal, algodén, cuentas de jade,
cacao y otros productos de tierra caliente.

En la zona de Amatepec y Tlataya y en algunas cabeceras de 1a regién de
Sultepec y Temascaltepec, los indios congregados hufan y regresaban a sus anti-

32 A, G. N.: Congregaciones, 1604, T. 1, Exp. 22,f. 110-111, se menciona que Chalma es un
puesto «de mucha recreacidén y devocién donde los religiosos se recogen y van a hacer oracidn»
por lo que los indios estarian «siempre doctrinados». A. G. N.: Reales Cédulas, 1602, T. 180, Exp.
4, f. 44. El Conde de Monterrey, Virrey de la Nueva Espafia ordena se congreguen en los reales
de minas a los indios «que basten para trabajar en ellas», agregando que «se alquilardn de su volun-
tad» para el trabajo.

33 A G. N.: Congregaciones, Capuluac, 1603, T. 1, Exp. 22, f. 13. «pues eran vecinos casa
con casa y estaban emparentados y eran casi uno».

34 A G. N.: Congregaciones, Calimaya, 1604, T. 1, Exp. 160, f. 86.

35 A, G.N.: Congregaciones, Tepemaxalco, 1604, T. 1, Exp. 184, f. 96-97. Los indios se ha-
bian concentrado en la cabecera ocupando las casas de sus deudos y amigos muertos, argumen-
tando no habfa quien «las habitara, ni a quien perteneciese sino a ellos».
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guos asentamientos. Por la dificultad del terreno y 1a lejania de los poblados, los
religiosos y autoridades tuvieron dificultades para hacerlos volver36, La resis-
tencia hizo fracasar esta politica en toda esta zona, pues en las minas, los pro-
pios mineros se negaban a la congregacion por la necesidad que tenian de la
mano de obra, no sélo del repartimiento, sino de los indios asalariados, muchos
de ellos fugitivos, a los cuales explotaban a cambio de no denunciarlos. Los que
eran localizados e identificados fueron obligados a regresar, como los indios de
Tonatico y Xuchiaca. Las cabeceras importantes de esta zona fueron ocupadas,
en general, por poblacién espafiola que desplaz6 poco a poco a la indigena, obte-
niendo Mercedes del Rey para el desarrollo de la minerfa que tanto interesaba a
la Corona.

LAS CONSECUENCIAS

La huida de los indios dificultaba la recaudacidn del tributo que se cargaba
sobre los tributarios que permanecian en las cabeceras de congregacidn, quie-
nes agobiados ante la presién de cumplir con el pago del tributo de los muertos
y de los huidos, se vefan forzados asimismo a abandonar las cabeceras. El inte-
rés de los encomenderos y de la Corona por buscarlos y hacerlos volver, pre-
textando el adoctrinamiento para cumplir como buenos cristianos, fue en reali-
dad con el objetivo de controiar el pago del tributo y el repartimiento que
aseguraba la mano de obra indigena3?,

Sin embargo, los indios se beneficiaron con los cultivos introducidos por los
esparioles en las congregaciones, como los frutales, atin cuando en muchos luga-
res ya los conocian y cultivaban antes de este periodo. Ademds practicaron la
ganaderfa menor, sobre todo el ganado porcino que criaban con fines comercia-
les en las ciénegas, y las ovejas y cabras en otras zonas38. En tierra caliente los

36 A.G. N.: Congregaciones, Amatrepec y Tlatlaya, 1604, T. 1, Exp. 273. f. 132. Los indios
de estos pueblos regresaban a sus poblados reedificando sus iglesias y casas. A. G. N.: Indios,
Zinacantepec, 1593, T. 6 (1), Exp. 544, f. 144. Los indios de los pueblos sujetos a Zinacantepec
«se han ido y van a otros pueblos a vivir por razén de la congregacidn».

A. G. N.: Indios, Zumpahuacan, 1594, T. 6 (1), Exp. 897, f. 242, se reporta que mds de 80
indios tributarios habfan huido a sus estancias.

A. G. N.: Congregaciones, Temazcaltepec, T. 1, Exp. 59, f. 38-39. Informa sobre la congre-
gacion que los indios de Tuzantla, sujeto de Temazcaltepec, «estdn rebeldes en la asistencia y per-
manencia de ella por poder vivir en las idolatrias, errores y vicios de su gentilidad».

37 A.G. N.: Indios, 1594, T. 6 (1), Exp. 721, f. 193-194. Se ordena hacer volver a los indios
a sus cabeceras, de no ser asi «no se conseguiria el intento de la junta».

A. G. N.: Indios, 1593, T. 6 (1), Exp. 466, f. 124. Se procuraba al elegir 1as cabeceras de con-
gregacion “que fueran las menos™» para liberar tierras para los espafioles.

38 A.G. N.: Tierras, Xiquipilco, 1593, T. 15395, Cuad. 2.°, Exp. 8, f. 2-3. En San Felipe Cila
y San Juan de las Manzanas, sujctos de Xiquipilco, los indios tenian ganado en las ciénegas.

A.G. N.: Indios, Toluca, 1591, T. 5, Exp. 722, f. 264. La cria de borregos permitié a los indios
de Toluca diversificar sus productos vendiendo la lana en el tianguis.
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espafioles tuvieron plantaciones de caiia de azlcar que aprendieron a cultivar los
indios, quicnes la sembraban en sus comunidades para fabricar miel y aguar-
diente de manera clandestina pues era prohibido para ellos3%,

Los indios congregados continuaron con sus actividades tradicionales cormo
la agricultura, la pesca, la caza de aves migratorias en las zonas lacustres, la
explotacién de madera en las partes boscosas del valle para hacer vigas, tablas
y tejamaniles; la cria de gallinas y recogida de huevos; la elaboracion de texti-
les y, sobre todo, el cultivo del maiz. Con todos estos productos los indios comer-
ciaban desde la época prehispdnica en los mercados locales y regionales como
los de Toluca y Tenancingo vy, extrarregionales como el de la Ciudad de Méxi-
co. Productos especiales como a sal de Ixtapan que antes de la conguista espa-
ficla era de uso exclusivo de los sefiores mexicas por su alta calidad, se reservé
comao actividad propia de los indios, cuya produccidn acaparaban y controlaban
los principales.

Cuando el Rey en 1604 permite a los indios volver a sus antiguos asenta-
mientos y abandonar las cabeceras de congregacién, dié también curso alos mul-
tiples amparos que habian interpuesto para proteger sus antiguas tierras. El Rey
ordené les fueran devueltas y quedaran sin efecto las Mercedes de tierras con-
cedidas a espafioles. Sin embargo poco de esto tuvo una aplicacion efectiva agu-
dizdndose los conflictos regionales entre pueblos de indios y espaiioles que cul-
tivaban grandes extensiones de trigo y maiz, contando ademads con estancias de
ganado mayor, generalmente mal resguardado, que se introducia en las tierras y
milpas de los pueblos de indios afectando sus intereses y generando amparos
que se presentaban ante las autoridades virreinales40.

Comentarios claros y precisos a mediados del sigio xvii sobre la congrega-
cion de los pueblos indios, son los expresados por Jacinto de la Serna, ministro
en el Sagrario de la Ciudad de México, dan sentido al significado real que tuvo
esta politica: «parecid por entonces total remedio el de las Juntas y Congrega-
ciones de los pueblos como se hizo, de que resultaron tan conocidos inconve-

¥ A.G.N.: Congregaciones, Amatepec y Tlatlaya, 1614, T. 1, Exp. 274, f. 132-133. Se denun-
cia que los indios de estos pueblos regresaron a sus lugares y puestos antiguos «substrayéndose
de la doctrina y plantando cantidad de cafia dulce para hacer vino cen que se emberrachan y lo
estan todo el afio volviendo a sus idolatrfas»; se les ordena arrancar sus plantios y regresar a su
cabecera de congregacion, autorizindolos a cultivar cafia de aziicar en ella y vender los cafiutos
de panela en los tianguis.

46 Los problemas entre los pueblos de indios vy los espafioles ganaderos son tempranos en la
zona, s6lo se mencionan algunos ejemplos:

A.G.N.: Mercedes, Ixtlahuaca, 1564, T. 7, f. 257. Los indios se quejan de que en Ixtlahuaca
habia muchas estancias de ganado que sacaban sus duefios a agostar en el «tiempo de las semen-
teras».

A.G. N.: Mercedes, 1567, T. 40, f. 113. El Virrey establece la distancia entre las estancias de
los pueblos de indios en 1.000 varas de medir pafio y 500 de las tierras.

A. G.N.: Capuluac, 1591, T. 5, Exp. 249, f. 67. Los indios se quejan de que los ganados des-
truyen «sus sementeras, plantas, arboles y magueyes, de que se sustentan y aprovechan y pagan
sus tributos».
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nientes, ruina y acabamiento de esta miserable nacién... y después ac4 hemos
oido decir a nuestros antepasados las grandes calamidades y trabajos, que pade-
cieron hambres, pestilencias, mortandades y duras servidumbres, y esclavitudes
a los Espafioles y esto antes de las Congregaciones y después de ellas y en nues-
tro tiempo que hemos experimentado algunas de estas calamidades. .. como [cons-
ta] a los ministros de Doctrina... [agregando que] las hambres y calamidades que
han padecido y padecen muchos afios ha y muchos continuados unos tras otros,
que los obliga a salir de sus casas y tierras a otras muy distantes a buscar que
comer vy muchos [de los que se quedan], principalmente mujeres y nifios suelen
sustentarse con raices y yerbas»#1, demostrando 1a necesidad de la movilidad de
la poblacién indigena masculina a los centros urbanos, buscando el sustento para
su familia tratando de no romper los lazos con su comunidad.

Este mismo religioso reconocié que la antigua religion de origen prehispa-
nico llamada «idolatria» «ha continuado después de las Congregaciones por estos
tiempos atras y que dura hasta ahora»42, persistencia que se percibe en nuestros
dias, por ejemplo, en las ceremonias agrarias en comunidades indigenas y mes-
tizas campesinas, pues la cosmovisién que liga al hombre con la Diosa Madre
Tierra es parte fundamental de 1a identidad étnica y territorial.
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Congregaciones de indios *

Cabecera de Poblados
congregacion congregados
ATLACOMULCO (1) Atlacomulco San Martin Amanalco
XOCOTITLAN {2) Xocotitldn
IXTLAHUACA (3) Ixtlahuaca Barrios

San Bartolomé

Sta, M.a Magdalena
Sta. M.a Nativitas
Sto. Dominge

San Jerénimo

San Lorenzo

San Illdefonso

(4) Atotonilco La Concepcidn-Atotonilco
Sta. M.a Asuncion
Epifania
San Pablo
San Felipe
Santiago
San Pedro el Viejo
Los Bafios
Xaipa
San Cristébal

(5) San Juan de las Manzanas Barrios:
San Miguel
Sta. Ana
San Pedro
Santo Santiago
San Agustin
San Matheo
San Lucas

XIQUIPILCO (6) Xiquipilco San Cristébal
Amanalco

(7) Temoaya Barrios:
Icapa
San Pedro
San Agustin
San Lorenzo
Sta. M.a Magdalena
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Cabecera de
congregacion

Poblados
congregados

ZINACANTEPEC

{8} San Felipe de Cila

{9} San Juan

(10) San Miguel-Zinacantepec

(11) San Cristébal

(12) San Francisco Iztacapan

(13) San Luis

(14) San Juan Bautista

(15) San Jerénimo Amanalco

San Nicolas
San Matheo
San Lucas
San Pablo

San Bartolomé
Santa Cruz
San Matias
Santa Catalina
Santa Lucia
San Francisco
San Sebastidn

Sta. M.2 Nativitas
Sta. Isabel
San Miguel

Sta. M.? Nativitas-
Tlaltzocolco

San Agustin
San Pedro
San Matias
San Simén

Santiago

San Bartolomé

Sta. M.2 Asuncion

San Sebastidn

Sta. M.2 Magdalena

San Juan Guecatepeque
San Bartolomé-Cayanquila
San Francisco-Tepeololco
San Lucas Amanalco

San Sebastidn-Atotonilco
San Bartolomé

San Guillermo

San Lorenzo-Tepaltitlan
Sta. M.® Nativitas-Tetlacoya

Santa Cruz

San Lucas
San Bartolomé
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Cabecera de Poblados
congregacion congregados
San Sebastidn
San Juan
ATLAPULCO {16} Atlapulco San Pedro
San Pablo
{17) Santiago Ocoyoacac Quapanoaya
San Juan
{18) Tepexoyuca
XALATLACO (19) Xalatlaco
(20) Santiago Tilapa
{21) La Magdalena Sta. M.2 Nativitas
(22) Santiago Calpulhuac Tlacuichuican
COATEPEC (23) Coatepec
TOLUCA (24) Toluca San Andrés
San Lorenzo
San Matheo de los
Pescadores
METEPEC {25) Metepec Sta. M.® Nativitas
San Felipe
Sta. M.2 Magdalena
CALIMAYA (26) Calimaya
(26) Tepemaxalco Sta. M.® Asuncion
Santiago Chicnahutla
(27) Sta. M. Nativitas Sta. M.? Nativitas
(28) San Miguel Chapultepec San Andrés
San Matheo
San Bartolomé
(29) San Antonio- Sta. M.2 Concepcidn
Otempa L.a Isla
TENANGO (30) Tenanago
(31) Texcalyacac
SAN FELIPE (32) San Felipe
ATLATLAUCA (33) Atlatlauca San Juan
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Cabecera de Poblados
congregacion congregados
MALINALCO (34) Malinalco

(35) San Ambrosio-Chalma  San Pedro
Santo Tomas
San Gaspar

OCUILA (36) Ocuila

TENANCINGQ (37) Tenancingo Barrio;
Purificacién
Estancias de:
San Pedro
San Gaspar
San Mateo
San Miguel
Santiago
San Lucas
Sta. Marfa

{38) Sta. Ana-Tecualoya

IZTAPA (39) lztapa Estancias:
San Gaspar
San Juan
Purificacion
San Andrés
San Pedro
Xoyuca
San Francisco

TONATICO (40) Tonatico Sta. M.a Concepcidn
San Esteban
San Gaspar
San Felipe
San Miguel

COATEPEC (41) Coatepec
ZUPAHUACAN (42) Zumpahuacan

ZACUALPA (43) Zacualpa Tizapan
Xocotepec
Mamatla
Suchitetitlan
Iztayotlan
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Cabecera de Poblados
congregacion congregados
Tetalcingo
Guatepeque
Ayotochco
Huizitziutepeque
Jagualcingo
(44) Capula
{45) Tecomaltepec Malinaltenango

San Miguel-Atlapulco
San Francisco

XUCHIACA (46) Xuchiaca

ALMOLOYA (47) Almoloya San Matheo el Viejo
Nta. Sra. de las Nieves
San Lorenzo
San Pedro
San Buenaventura
San Antonio
San Bartolomé
San Francisco-Cochiqui
Sta. Catalina
San Francisco
San Simén
San Joaquin-Atotipeque

MALINALTENANGO (48) Malinaltenango

TEMASCALTEPEC (49) Temascaltepec Tuzantla
AMATEPEC {50) Amatepec
TLATLAYA {51} Tlatlaya

* Anexo al mapa.



