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INTRODUCCION

Desde que en 1964 Rainer Tom Zuidema expusiera su tesis de que el Estado
Incaico se sustentd en una forma de gobierno consistente en una diarquia asi-
métrica, toda la literatura producida sobre temas relacionados con cualquier
aspecto de las culturas andinas viene tomando en consideracion esta hipotesis.
Hipotesis que ha sido aceptada por numerosos autores, que simplemente la
mencionan (Wachtel, 1966; Duviols, 1979; Pease, 1972; Rostworowski, 1983;
Szeminski, 1987; Bravo, 1985; Bauer, 1987), pero hasta ahora no ha sido objeto
de una critica a base de la confirmacién de datos histéricos, salvo en el caso de
Duviols (1980), que hasometido a examen la cuestidn planteada por el testimonio
de Polo y Acosta para demostrar que la version de éstos, «a pesar de las
apariencias debe reflejar mejor que otros la realidad histérica» (1980, p. 185).

Por mi parte, pretendo presentar las lineas de una investigacion que no puedo
considerar cerrada o agotada, cuyo objetivo es el de revisar los textos disponibles,
en los cuales es posible identificar la coincidencia de datos que confirman,
apoyan o verifican la hipétesis planteada por Zuidema.

A) Planteamiento teérico de la organizacién de las sociedades andinas

Si bien la investigacién mas reciente ha dejado en claro que la afirmacion,
cominmente expresada en la mayoria de las crénicas, de que el Estado Inca tuvo

Revista Complutense de Historia de América, n.* 18, 11-62, Edit. Complutense, Madrid, 1992



12 M 2 Concepcion Bravo Guerreira

su origen en un remoto pasado, no responde a la realidad, no es menos cierto que
esa investigacion a partir de una comprobacién fundamentalmente arqueoldgica
y lingiiistica, ha clarificado la antigiiedad de procesos de asentamientos de
grupos étnicos diversos en toda el drea andina’, y la de una larga secuencia en la
evolucion cultural de los mismos.

Seglin Zuidema (1989), el origen mds remoto ¢en el tiempo de los grupos
altipldnicos que llegaron a ocupar después la hoya del Cuzco, puede ser el de
pueblos de procedencia selvatica?.

Este autor sefiala semejanzas en las formas de organizacién social que se
reflejan en las estructuras de los centros religioso-administratives andinos y la
organizacion del sistema de ceques (1989, pp. 217-218). También advierte
similitudes en los procesos de organizacion de los Estados inca y azteca.

En el caso de éste, porque ¢s facilmente verificable que surgid como conse -
cuencia de la asimilacién, por parte de las tribus chichimecas, de la tradicion
cultural Tolteca, y que ésta hundi6 sus raices en la Teotihuacana (Lameiras, 1979).
Y en el 4rea andina estd demostrado que los incas asumieron y respetaron las
tradiciones culturales anteriores que habian propiciado la aparicién muy antigua
de formaciones estatales en un espacio que va desde Tihuanaco a Cajamarca’.
Zuidema subraya la importancia de los centros religiosos de Tiahuanaco y Vilcas
Huaman, niicleos de viejas culturas matrices, en época preincaica, que mantuvie-
ron su prestigio y en los que los incas establecieron los ejes de su plan de orga-
nizacién politico-administrativa®. Y este autor no se limita a sefialarnos simili-

! Sobre el concepto y la extensién del Area Andina véase Luis Guillermo Lumbreras (1981).

? En este sentido se orientan los dltimos trabajos de investigacion del profesor Lumbreras.

* Un interesante estudio de la intensa interaccién regional en el Area Andina, basado en
estudios lingiiisticos, ha sido llevada a cabo por Alfredo Torero (1989). Este autor sustenta la teoria
de que Cajamarca, y aun més al norte, Tomebamba, jugaron el mismo papel cultural que Tiahua-
naco como centros estratégicos que controlaron el acceso al 4rea andina de pueblos selviticos
procedentes det Ambito amazdnico. Y que este valor estratégico se mantuvo vigente en el proceso
de expansidn inca. Es indudable, como hemos hecho notar ¢n alguno de nuestros trabajos, que la
eleccidn por parte de Atau Huallpa, de Cajamarca como centro de observacidn del desenlace final
de sus campaiias, obedecid precisamente a ese cardcter estratégico del lugar (Bravo, 1985).

* Zuidema resalta la importancia de 1a tradicion Huari en la regién de Vileas, y el significado
politico y ritual del lugar para los Incas (1989-209). Y recuerda que elementos culturales comunes
tan significativos como el sistema de antepasados fue comiin a los pueblos de las hoyas de Cuzco
y del Titicaca en la épocaclisica de Tiahuanaco, alrededor del 600.d.C. {1989-212). No es necesario
demostrar el prestigio religioso del lage en tiempo de los Incas. Pero si es interesante recordar que
dos cronistas tardios, Sarmiento de Gamboa y Fray Mariin de Muriia, que probablemente tuvieron
acceso a fuentes primarias comunes, afirman que los Incas establecieron dos gobernantes
supremos, sobre los de los suyos o provincias de ese imperio, y que uno residi en Javja y otro en
Tiahvanaco.
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tudes en los procesos de formacidn estatal inca y azteca; sugiere que entre ambas
dreas pudo haber existido algiin tipo de relacién: «Asi podriamos pensar en una
influencia mutua y buscar semejanzas aun mas remotas con el Imperio Inca... En
este momento, un estudio comparativo sobre esta semejanza seria no sélo
acertado, sino muy provechoso. Sin embargo, después tendriamos que pregun-
tarnos si es que existié también alguna conexidn histérica» (1989, p. 218).

En el planteamiento tedrico de la organizacion de las sociedades andinas, tan
complejo como interesante, solamente quiero detenerme en alguno de los
mecanismos mas significativos a propdsito de los cuales baso mi argumentacion
para establecer las bases histdricas de la hipdtesis de la diarquia incaica: la
existencia de una autoridad dual, y el régimen de la organizacion social a partir
de los vinculos de parentesco y de los grupos de edad.

Respecto al primer punto, la existencia de una autoridad dual en los sefiorios
andinos, son muchos los trabajos de investigacion, iniciados después de la apa-
ricién del libro de Zuidema (1964), que han comprobado su funcionamiento en
casos muy concretos, funcionamiento que ha sido estudiado con frecuencia a
base de documentos coloniales relativamente tardios, como las visitas que pusie-
ron de relieve la continuidad del sisiema en la vida interna de las comunidades
andinas ya incorporadas al sistema de gobierno espafol (J. V. Murra, 1971, 1975;
F. 8. Palomino, 1971, 1978; Rostworowski, 1983; T. S. Platt, 1984; G. Urton,
1984; B. Bauer, 1987).

Que los primeros conquistadores espafoles percibieron esa forma de gobier-
no dual de las administraciones locales del Tahuantinsuyu es ¢vidente. Francisco
de Xerez proporciona la primera referencia sobre esto, aunque no haga ningin
comentario al respecto, cuando al relatar 1os informes que proporcioné el cacique
de Pabor a Francisco Pizarro sobre la sitnacién de guerra que vivia el pais, nos
dice que «junto con él, estd otro su hermano, tan gran seiior como él» (Xerez,
1985, p. 84).

La divisién en mitades de cada territorio y de la poblacion a €l adscrita en
todos los nicleos o0 comunidades, fuera cual fuera su entidad, es un aspecto que
resalta la informacion documental méis temprana. Las referencias a los nombres
que determinaban la categoria jerdrquica de estas mitades, Hanan y Hurin, son
también constantes. El andlisis de los textos establece que las connotaciones de
esta denominacién suponia la identificacion de los mismos con los siguientes
valores O conceptos; que suponen siempre una oposicién, pero una oposicion de
complementariedad:
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Hanan Hurin

Arriba Abajo

Derecha Izquierda

Afuera Adentro
Oeste Oeste
(Chinchaysuyu) (Cuntisuyu)

Norte Sur
Este Este
{Antisuyu) (Collasuyu)

Tiempo claro Tiempo nublado

Frio Calor

Dia Noche

Sol Luna

Masculino Femenino

Foréneo Originario

Conquistador Conquistado

Inca Coya

Funciones politico-administrativas Funciones rituales

De manera mas explicita que esta interpretacion simbélica, las fuentes
coloniales describen el funcionamiento de los jefes de esas mitades, y aun dentro
de ellas la existencia de lo que los indigenas llamaban «primeras personas» y
«segundas personas». La pervivencia de estos mecanismos bajo la dominacién
espaiiola la encontramos reflejada en textos tan tardios como el del franciscano
Fray Miguel de Monsalve, que en 1604 escribié un pequeio, pero interesantisi-
mo, tratado sobre El orden que se ha de tener en la reduccion de todos los indios
del Peri... La propia tradicion oral de los incas, que ciertamente no se esforzé por
conservar la memoria de los hechos de los pueblos que dominaron, recogid los
nombres de los sefiores étnicos de estos grupos, mencionandolos siempre como
parejas de gobernantes, tanto si se trata de los Chancas miticos como de los collas
histéricos. Los estudios de campo de varios antrop6logos contemporaneos, ad-
vierten la persistencia de estos comportamientos basados en el principio de la
dualidad en numerosas comunidades campesinas de las Republicas del drea an-
dina. No es l6gico, en consecuencia, pensar que los incas en la organizacion de
sus propias relaciones como grupo, o en la organizacién del Tahuantinsuyu,
fueran ajenos a un principio panandino de tan arraigada tradicién y larga
persistencia. Y si esos principios de dualidad se reflejan en una forma especifica
de organizacién soctal administrativa y politica, no hay razén para rechazar, en
principio, la existencia de una diarquia como forma de gobierno por parte de los
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incas en toda la extensién de su Imperio. Las alusiones a la existencia de las «se-
gundas personas» del inca (; de dos incas?) son claras en informaciones tempra-
nas (Relacion de los sefiores) y se ratifican en las més tardias (Informaciones del
virrey Enriquez)®. Este funcionario, que recibia el nombre de «<APO YNGA
RADIRIMARIC, que dice seiior que habla en lugar y nombre del rey» (Betanzos,
1987, p. 111), representa la idea de la dualidad, no expresamente la de Ja diarquia;
pero sin duda es significativa la aceptacion de esa idea de dualidad, que justifica
la creencia en que también funcionara el concepto de doble autoridad, es decir,
de la diarquia.

En cuanto a la importancia de los vinculos de parentesco, como reveladores
de todo un complejo sistema de relaciones sociales que entrafiaban tanto dere-
chos como obligaciones, han sido estudiadas y analizadas con la suficiente pro-
fundidad, como para hacer innecesario presentar ahora una explicacion detallada
de su funcionamiento y su trascendencia, tanto en el orden de las comunidades
locales como en las estructuras regionales o estatales, a partir de la organizacion
de los «ayllus».

Estos integran un nimero de individuos como «parentela de procreacin»
(Zuidema, 1989, p. 78), que incluye a su ancestro progenitor y su concepto se
basa, por una parte, en las mutuas relaciones jerarquicas de éstos entre si y de
todos con la tierra que ocupan.

Elanilisis del significado de los términos metaforicos de parentesco empleados
en las sociedades andinas, tanto quechuas como aymaras, ha permitido a Zui-
dema determinar que «era posible utilizar varias relaciones terminolégicas para
la misma conexién genealdgica, dependiendo del contexto en que se utilizaba el
término... Todas las denotaciones que existen para los diferentes términos son
aplicaciones alternativas de los mismos» (1989, p. 115). Estos términos describen
las relaciones internas y las subdivisiones sociales de los grupos de parentesco.
El grupo étnico inca elabord una idea de vinculacion o relacién entre sus miem-
bros que, sin ser ajena a la del ayllu, tiene sus propias peculiaridades: l1a panaca,
que integraba a los descendientes de cada uno de los gobernantes del Cuzco, y
que excluia al sucesor de éstos, lo que la convertia, como matiza Zuidema (1989,
p. 78), en una «parentela de orientacién». El aylfu tenia una unidad social o
politica (aunque se sustenta en la idea del parentesco) y la panaca seria funda-
mentalmente un grupo parental en el que la consanguinidad era el factor mis
importante. Tengamos en cuenta que en las panacas no existia el elemento de la

* En éstas, el cura Cristébal de Molina declara que «Esta segunda persona de dicho inga se
elexia al dia que le alzaban por sefior, porque la eleccidn deste tocaba a los sacerdotes del sol»
{Gobernantes del Perd, IX, p. 280).
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vinculacion con la tierra, que sus miembros no cultivaban. En cambio, mantenian
una vinculacion ritual muy estrecha con sus respectivos fundadores. Este es un
aspecto que en nuestra exposicion serd objeto de una atencidn especial.

En tercer lugar, consideremos como un factor relevante para la comprension
del tema objeto de este estudio, el de la regulacién de las relaciones y las respon-
sabilidades de los miembros de las comunidades andinas a partir de su organiza-
cion en grupos de edad. Estos se establecieron a partir de los ciclos bioldgicos,
desde el nacimiento hasta la ancianidad y, en consecuencia, las edades que
comprendia cada uno ¢ra muy variable. Las fuentes no estidn acordes en cuanto
al nimero de grupos, que para Guaman Poma de Ayala eran 10 y para las fuentes
mds tempranas, como la Relacidn de los seiiores, eran 12. Sin extenderme en su
enumeracién o descripcion®, sélo quiero destacar que las denominaciones de los
mismos hacen referencia a las condiciones de los individuos que situaban a sus
integrantes para hacer frente a sus responsabilidades para con la comunidad. Asi,
los més ancianos constituian la primera edad, llamada Punucroco, o de los viejos
dormilones, de mds de sesenta afos, nos dice la fuente que citamos. La octava
incluia a los nifios «que atn no conocen», micntras que a la dltima pertenecian
los tatanricci, «que quiere decir que ya tiene conocimiento».

Interesa destacar la tercera y la segunda’. «La tercera edad se Hamaba puric,
que es de los veinticinco hasta los cincuenta, y esta edad era la que llevaba todo
el trabajo, y éstos iban a la guerra y labraban las chacaras y llevaban todo el tri-
buto». Guaman Poma los llama «Auca Camayoc, hombres de guerra, para mu-
cho». La segunda edad, sigue la Relacion de los Sefiores, «se llamaba chaupi-
roco, que ¢s la edad de cincuenta hasta sesenta: eran exentos de tributo, sélo
entendian en regar y en beneficiar aji, coca y otras legumbres». Estos individuos,
situados entre o en medio de (chaupi quiere decir centro o en medio) los jévenes
y los realmente considerados ancianos, desempeiiaban, segin otras fuentes,
funciones que requerian de experiencia y madurez. Los dmbitos cronoldgicos de
cada grupo son, como se ve, muy variables y posiblemente mas imprecisos de lo
que nos dicen las fuentes. El hecho de que un individuo se considerara ante todo
adscrito a cualquiera de estas categorias, influyd, sin duda, en las imprecisiones
cronolégicas que dieron después a los espaiioles para situar la fecha de aconte-
cimientos de la historia incaica mas reciente, de la que ellos fueron testigos, sean
muy ambiguas; porque su referencia personal podia fluctuar en el caso de los que

¢ Sobre este tema, véase el trabajo de John Rowe (1958).
" El orden iba de mayor a menor edad en la Relacidn de los Sefiores, mientras que Guaméan
Poma coloca en primer lugar la de los individuos que estdn en pleno rendimiento.
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figuraban en la de los purec, en un periodo de veinticinco afios, y ellos sélo
consideraban esa categoria, no la edad en afios, sino en periodos de su vida.

Por otra parte, el ejercicio del poder en el caso de los curacas o principales
también estaba determinado por su edad. El padre Las Casas afirma que nunca
se encargd «la gobernacién a muchachos, aunque fueran sus propios hijos»
(Apologética, capitulo 248). Y enlas Informacionesdel Virrey Toledo encontramos
la declaracion de 14 senores que afirman ser curacas, pero que por ser viejos
{entre sesenta y seis ¥ noventa afios) han dejado ¢l mando de su cacicazgo. Una
norma que también parece incluir a los miembros del linaje de los incas, a juzgar
por la declaracién de uno de ellos, «<Don Gonzalo Cusi Roca Ynga, hijo de Tocay
Capac, cacique principal de toda Ayamarca... por ser viejo no manda agora los
indios que sus antepasados mandaban, y ques de la descendencia de los Ingas»
(Levilier, 1940, p. 168).

Tanto en el caso de los curacas locales y regionales, como en el desempeno
de un poder compartido por los gobernantes del Cuzco, estd claro que ambos
debian pertenecer a una misma generacion, es decir, @ un mismo grupo de edad,
lo que regulaba sin dificultad, al menos en teoria, el problema de la sucesién/
sustitucién conjunta. Porque hay un extremo que esta claramente confirmado en
las crénicas, a pesar de la discordancia y discrepancia de sus datos sobre muchos
temas: la sucesion de los tres gobernantes de la dinastia Hanan, anteriores a
Huayna Capac, dejaron el gobierno y fueron sucedidos/sustituidos por sus res-
pectivos hijos.

Creo que esta circunstancia no supone simplemente ¢l que el acceso al poder
se hiciera después de un periodo de aprendizaje del sucesor actuando como
correinante de su padre. El tema del correinado, estudiado por la investigadora
peruana Maria Rostworowski (1953) no estd en contradiccion con la practica del
gobierno dual o diarquia.

B) Los fundamentos documentales de la diarquia inca
y su interpretacién

Sobre el Cuzco preincaico

En todas fas fuentes, bien sean documentos o cronicas, estd patente la idea de
que el grupo étnico inca alcanzoé su preeminencia sobre todos los demds pueblos
del Area Andina, a partir de su asentamiento en el Cuzco, que serd el centro a
partir del cual organicen el Estado. Pero también en todas esas fuentes se advierte
la insistencia en poner de manifiesto el origen forineo de este grupo que se
establece no en una tierra vacia, sino ocupada por gentes que los precedieron en
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la fundacidn de la que después seria la Gran Ciudad del Cuzco. No es necesario
presentar aqui referencias de los textos que aluden al nacleo iniciat de la vieja
ciudad, a su nombre, Acamama, o a la organizacion dual de sus jefes, por ser este
un extremo ya conocido y estudiado en trabajos anteriores. _

Pero si es oportuno recordar que todas esas versiones reconocen que el grupo
étnico oriundo del Cuzco, y desplazado de su centro por los incas, fue el de los
Alcavizas, mientras que la region al noroeste del valle en la margen derecha del
Urubamba constituyo el territorio del grupo Chanca. Y los enfrentamientos de
los incas con ambos estan reflejados en las crénicas como hitos que marcan el
reconocimiento de su soberania dentro del Cuzco frente a los Alcavizos y fuera
del Cuzco frente a los Chancas. Siempre a partir de relatos de marcado sentido
y contenido mitico, que ofrecen una notable similitud en los elementos que con-
figuran ese mito, aunque las crénicas los sitiien en momentos/reinados diferentes®.

Sin hacer alusion a estos hechos, el cardcter foraneo de los incas en el Cuzco,
y suimposicion sobre la poblacién originaria y la de territorios vecinos, pareceria
vacio de sentido el profundizar en el tema que proponemos a continuacion.

Sobre los mitos del origen y de la antigiiedad de los incas

La conversién de unos hechos reales en mitos puede ser la consecuencia de
una necesidad de aceptar y asumir estos hechos, cuando ellos entrafian la im-
posicion de un grupo sobre otro, tanto por parte de los vencedores para legitimar
esa imposicion como por parte de los vencidos, para justificarse por aceptarla.

Pues bien, 1a presencia de los incas y su imposicion en ¢l Cuzco y muy pronto
en las regiones proximas a él, se refleja en relatos que nos ofrecen, con variantes
que siempre entrafian la alusién a elementos significativos para quienes elabo-
raron esos relatos, dos corrientes distintas que algunos cronistas se esforzaron por
unificar.

Una de esas corrientes sitia el origen del grupo «invasor» en Pacarectambo,
lugar situado a 25 Km. al sur del Cuzco, en la margen izquierda del rio Apurimac.
Es el conocido mito de los Ayar, que hace salir de una cueva a un grupo de 3/4
parejas de hermanos, uno de los cuales es el futuro Manco Capac, con sus
respectivas esposas/hermanas. La insistencia €n €l mismo y su amplia difusion
en las cronicas ha suscitado el interés de muchos investigadores que lo han
analizado desde diferentes perspectivas: étnica (Valcarcel, 1939), etnobotédnica
(Rostworowski, 1970), estructuralista (Urbano, 1981) y en un reciente trabajo

8 Ya Pierre Duviols analizé esta similitud (1980).
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Gary Urton (1989) defiende la teoria de que la identificacién del mitico Paca-
rectambo, su «concretizacion» como lugar de origen de los Ayar, fue el resultado
de los intereses politicos de la comunidad que residia en €1, y que consiguid
manipular los datos en un proceso iniciado ante las autoridades espaiiolas en
1569. Esta interpretacion supondria el caricter muy local del mito, que, sin
embargo, como decfamos, fue aceptado y difundido en toda el 4rea andina.

Por su parte, Zuidema (1980) y Szeminski (1987) hacen un andlisis sobre la
base de estudios filologicos, de la significacién, como términos de parentesco, de
fos nombres de los grupos mencionados en las versiones de los Ayar, y de la
genealogia de Manco Capac; pero las conclusiones de ambos difieren, aunque
coinciden en que esos nombres entrafian una identificacion con las relaciones de
parentesco que confieren un orden jerirquico y unas relaciones mutuas de
conquistador-conquistado. En efecto, las fuentes indigenas que ellos manejan
establecen esta relacién. El cronista Juan Santa Cruz Pachacuti emplea términos
de parentesco para denominar a los Ayar, y Felipe Guaman Poma de Ayalautiliza
términos semejantes para describir los cargos administrativos de la organizacién
social, muy jerarquizada, de los incas.

Asi, pues, la significacién de este mito parece ir mas alld del interés por
determinar el origen. También explica la dindmica de las relaciones establecidas
por los incas con los grupos que llegan a dominar.

Pero, hay también otra corriente narrativa distinta, que sefiala el lugar de
procedencia, la «pacarina» mitica de los incas, en un lugar muy diferente y, por
supuesto, mucho més lejano que Pacarectambo. Esta procedencia es la del lago
Titicaca. En este caso, es solamente Manco Capac, acompafado por su hermana
esposa, el personaje que se menciona, cuando la referencia no es genérica a la
procedencia del grupo como tal.

Respecto a este mito, su vinculacién con el de Wiracocha, como fuerza orde-
nadora del mundo, es casi constante en las fuentes. La identificacion o vincula-
cion de un mito cosmogdnico con el del origen de los incas, que pudieron iden-
tificarse con una tradicién panandina muy antigua, es interesante. Therese Bouysse
Casaigne (1988} ha establecido la relacién del mito cosmogénico que sitda una
doble creacién del mundo en el Titicaca, con un verdadero diluvio que tuvo lugar
en la region, después de un periodo de extrema sequia. Y este hecho debi6 ser
considerado como un Pachacuti en la tradicién oral, un Pachacuti que se rela-
ciona con la aparicién del hombre. Los incas magnifican su origen asocidndose
aun Pachacuti.

Como deciamos, ambos mitos, el que sitia el origenen Pacarectambo y el que
lo hace en el Titicaca, estin recogidos en las crénicas y con frecuencia como
alternativa: «unos dicens..., «otros cuentan...».
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El antropélogo Henrique Urbano (1981) ha establecido las similitudes
estructurales en los etementos basicos de los relatos miticos de Ayar y Wiracocha,
como dos tradiciones diferentes que responden a una misma base cultural, que
se refleja también en los relatos miticos que justifican la accién y la organizacion
del grupo étnico Chanca, en el que parecen mds estrechas las vinculaciones con
el de Wiracocha.

Teniendo en cuenta esta circunstancia, y el hecho de que en la historia mitica
inca el grupo chanca estd siempre asociado con los hechos de los gobernantes

‘adscritos a la dinastia Hanan, se puede inferir que la procedencia del Titicaca fue
asumida por estos gobernantes, y que la de Pacarectambo lo fue por los de la
dinastia Hurin,

Esta es una conclusion a la que llego después de observar ¢l contenido de
otras muchas fuentes, y esta en relacién con el tema de la antigiiedad que algunas
de éstas asignan a los incas.

Quiero destacar que ninguna de estas fuentes pertenece al grupo de 1as cré-
nicas que pretenden historiar el pasado de los incas, y que en ellas su referencia
a los gobernantes del Cuzco y a su antigiiedad es incidental y genérica.

Estas fuentes y sus textos son las siguientes:

1. Cristdbal de Molina, El chileno: Relacion de Muchas cosas acaecidas en el
Perii (1553-1559)

«Dicen estos orejones que la manera que tuvieron para tener sefior entre si, fue que
de una laguna, questi treinta leguas del Cuzco, que se llama Titicaca, salié el
principal dellos que se llamaba Inga Viracocha, que era muy entendido y sabio y
deciaque erahijo del sol y éste, dicen ellos que les did policia y vestidos y hacer casas
de piedra y la fortaleza y casa del sol dejé principiada» (1968, pp. 968 y 73).

Molina s6lo menciona, ademas de a este fundador, a «Topa Yupa Yupanque,
¢l cual fue padre de Guianacaba» (p. 77), del cual se acordaban todavia los indios
viejos. No hay noticia en este texto del gran Pachacuti.

2. Francisco Lépez de Gomara: Historia General de las Indias (1552)

«Su naturaleza fue de Titicaca que es una laguna en ei Collao a cuarenta leguas del
Cuzco... El principal inga que sacd de Titicaca los primeros que los acaudilld, se
nombraba Zapalla, que significa s6lo Senor. También dicen algunos indios ancianos
que se llamaba Viracocha, que quiere decir grasa de la mar, y que trajo su gente por
la mar. Zapalla en conclusién afirma que pobld y asenté en el Cuzeo... Los que mis
fama dejaron por sus excelencias fueron Topa, QOpanqui y Guaynacapa, padre,
agiielo y bisagiielo de Atabalipa» (1932, t. 11, p. 29).
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3. Pedro de La Gasca: Descripcion del Perii (1553)

«Y vivienron en este tiempo sin religién alguna, sino que como gente que no tenia
que habia de nacer y morir. Hasta que un hombre, que segiin dicen salid de una laguna
muy grande, que estd en una provincia que dicen del Collao, y que juntando tierra
y sefioreando mucha parte de la tierra, y este fue el primer Ynga, que es como si
dixesemos gran sefior, que en aquella tierra huvo. Y de alli descendieron los que toda
aquella tierra sojuzgaron, el cual, y los que de &1 descendieron, hasta que los
espafioles en aquella tierra entraron, dicen que fueron seis o siete, cuyo apellido fue
Topa Ynga, porque debia ser el Topa apellido de aquel primero Ynga de la dignidad,
aunque los indios a aquel primero llamaron Viracocha, que quiere decir hombre
nascido de la espuma del agua, imaginando que havia sido engendrado de aquella
laguna» (1976, p. 47).

4. Agustinde Zarate: Historia del Descubrimiento y conquista del Perd (1555)

«Estos sefiores mantenian en paz a sus indios, ¥ eran sus capitanes en las guerras que
tenian con sus comarcanos. Sin tener sefior general de toda la tierra, hasta que de la
parte del Collao, por una gran laguna que alli ay, amada Titicaca, que tiene ochenta
leguas de bojo, vino una gente muy belicosa que llamaron Yngas, los quales andan
trasquilados y las orejas horadadas, y metidos en los agujeros un pedazo de oro
redondo, con que los van ensanchando. Estos tales se llaman Ringrim, que quiere
decir oreja. Y al principal dellos llamaron Zapalla Inga, que es solo Sefior, aunque
algunos quieran decir que le Hamaron Inga Viracocha, que es tanto como espuma o
grassa de la mar, porgue como no sabian el origen de la tierra donde vino creyeron
que se avia criado en aquella laguna... Estos Yngas comenzaron a poblar la ciudad
del Cuzco. Y desde alli fueron sojuzgando toda la tierra, sucediendo por linea
derecha de hijos el imperio... Por la sucesion destos Yngas, vino el seiorio a uno de
ellos que se llamé Guaynacavar (Libro I, Cap. X111, p. 23).

5. Castro, Cristébalde, y Ortega Morejon, Diego de: Relacionde Chincha (1558)

«Puede haver hasta ciento cincuenta afios poco mas o menos, vino por estos llanos
un ynga llamado Capa Yupanque, que fue el primer ynga que oyeron decir» (p. 93).
«.. Sucedid luego en su lugar un hijo suyo que se ilamé Topa Ynga Yupanque»
(p. 94). «... Después de muerto el Tupa Yupa Yupanque sucedid en su lugar Guaina
Cava, aunque vivian otros hijos mayores...» (p. 95). «... por manera que segin la
relacién que de los curacas y indios més antiguos se ha hecho, los ingas, son muy
modernos y esto esta claro por las casas y chacaras, mugeres y criados y todo lo
demas, que hasta el dia de hoy estd conocido en este valle y en todos los llanos»
(1971, p. 96).

6. Relacion de los Sefiores (1558-1563)

Aungue esuna de las fuentes que sithan el origen de los incas en Pacarectambo,
no menciona a Manco Capac, y coincide con las anteriores en cuanto a la




22 M. Concepcién Bravo Guerreira

antigiiedad y némina de los incas, en la que se advierte coincidencia con la serie
Hanan de Polo vy Acosta, si bien con un orden distinto.

«Los sefiores que paresce haber habido, a lo que dicen destos Ingas, hasta que los
sefiores vinieron, son los siguientes: Pachacuti Yupanqui, Viracochay Yupanqui,
Ynga Yupangui, Topa Ynga Yupanqui, Guaina Capac, Huascar Inga, Atauhallpa.
Estos puede haber que comenzaron a conquistar este reino, ducientos afios» (p. 493).

7. Hernando de Santillin: Relacién de Origen'y Gobierno de los Incas (1563)

Como la anterior, con la que tiene una estrecha dependencia {(Lohman Ville-
na, 1960), recoge el mito de origen en Pacarectambo, con tres hermanos, que
salieron de la cueva de los cuales no da los nombres:

«Uno destos ingas fue 2 vivir al valle donde al presente esté edificado el Cuzco, en
un pucblo que estaba poblado en una parte del, y agora esté incorporado al Cuzco,
que se dice Cayacacho. Y vivié algunos tiempos con los naturales de aquel valle...
Los seifiores que paresce haber sido destos ingas segiin lamemoriz que hay, son éstos:
Pachacoch, Viracochay Yupanque, Capac Yupanque, Ynga Yupanqui, Guayna
Capac, Guascar Ynga, Atabaliba, ¥ a lo que se puede entender comenzaron a
ensefiorearse de poco mdis de doscientos afios a esta parte.»

En la edicién que manejamos existe confusién en la separacidon de los nom-
bres, pero més adelante la lectura del texto justifica la que aqui se establece,
porque dicho texto dice:

«El primer sefior de los incas del que se tiene noticia, que comenzé a conquistar, se
llamé Capac Yupanqui... El segundo que conquisté y sefioreé fue Topa Inga
Yupanqui, hijo de dicho Capac Yupanqui o de Inga Yupanqud... A este Topa Inga
Yupanqui sucedid en el sefiorfo Guayna Capac...» {1968, pp. 104-105).

8. Calvete de Estrella, Juan Cristébal: De Rebus Indicis (1572)

«Magnus Capa, qui et capella et Topa fuit cognominatus vasto corpore, robusto
animo et eximiis viribus dux ex Thicaca Colaiae provinciae lacu cum magnis
Hingarum copiis est egressus, ut eus adoriretur... At vero Mangus Capa, quem ideo
Viracocham hoc est ex spuma natum vocarunt, quod eum e Titicaca... Montanos...
facile perdomuit... et caeteri principes, qui post Mangum usque ad Atabalipam
imperarunt universamque Peruram subegerunt, Hingae et Topa Hingae sunt cog-
nominati» {1930, pp. 72-73).

9. Pedro Pizarro: Relacion del Descubrimiento y Conquista de los Reinos del
Peri (1572)

«En esta laguna ay una isla que se dice Titicaca, donde tenfan por ydolo a una muger
de la ginta arriva de oro y de la ginta avaxo de plata, de la estatura de una mujer
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mediana. Esta vide yo que la truxeron dalli, de quien dizen los yndios avia salido ¢l
primer seflor deste rreyno.

Otros yndios dizen que este primer sefior salié de Tambo: este Tambo estd en Con-
desuyo, seys leguas del Cuzco poco mds o menos. Este primer Ynga dizen que se
llamava Ynga Viracocha, que 1os nombres de Ataualpa y Gudscar no heran sus mis-
mos nombres de sualcuha, sino que el uno al otfo se los pusieron por ygnominia. Este
Ynga Viracocha dizen conquistd y gand y subxeté asi treinta leguas alrrededor del
Cuzco donde pobld este primer Inga. Deste Ynga Viracocha quedé un hijo, que se
llamava Tupa Ynga Yupanque Pachacuti y que este ganogien leguas y Guaina Ynga,
y Ynga Amaro Ynga y otros dos sus subgesores destos ganaron hasta Caxamarca.
Guaina Capac que fue el quinto descendiente de estos fue ganando hasta Quito»
(1986, p. 46).

De todo este texto se deduce 1a Capacuna con este orden:

1. Viracocha.

2. (Tupa) Ynga Yupanqui Pachacuti.
3. Guayna Ynga y Amaru.

4. Dos sucesores.

5. Huayna Capac.

El Guayna Ynga, que gobierna con Amaru, puede ser Topa Ynga, cuyo pri-
mer nombre refunde el cronista con el de Pachacuti.

10. Lope de Atienza: Compendio historial del Estado de los Indios del Perii
(1572-1575)

«Antiguamente €l Cuzco, segiin la relacién de los antiguos, estaba poblado de algu-
nos indios trasquilados, con las orejas horadadas... y eran tenidos por valientes
respecto de los demds. En csta era, quicren decir que se les aparecié en lo Hano del
Cuzco un hombre con una vara o tiradera, que los indios llaman estdlica, en las
manos, cuya voz primera fue significarles que!l lugar donde aquella vara cayera,
tirdndola con su propia mano habia de ser su asiento y su casa... Por algunos que
tienen mis noticia se entiende y presume ser éste de hacia Chile por {a mucha
contratacién que con los moradores de aquellas provincias tenian €stos indios, por
rescatar con ellos a trueque de las mujeres, lo que habian menester... Y asi quieren
decir, pretendi6 supeditarlos, supuesto la mucha noticia y conocimientos que dellos
tenia por sus contrataciones y rescates. A éste llamaron Tambotuco, por otro nombre
Ticciviracocha, que quiere decir espuma o grasa de la mar» (1931, pp. 17-18).

La version de este clérigo, de larga experiencia misional en el virreinato del
Perti, merece alguna observacion. Tanto en el texto que reproducimos como en
el que sigue con muy sucintas «interpretaciones» de ia tradicién andina, que no
insertamos por no caer en prolijidad, como diria cualquiera de nuestros cronistas.
Primero, nos habla de una poblacién preinca en el Cuzco, donde convivian
«algunos indios trasquilados» con otros, menos valientes. Molina el Almagrista,
cuyo testimonio encontraremos de nuevo a propodsito de otro punto de nuestra
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exposicién, también habla de dos grupos, unos «trasquilados» y otros que
llevaban los cabellos largos, que terminaron enfrentdndose entre si. Atienza, que
remite al lector para ampliar el conocimiento de la Historia de los Incas a Diego
Ferniandez, no pudo tomar de éste el dato de los grupos preincas del Cuzco,
porque no los menciona. Posiblemente, no llegara ni siquiera a leer la obra del
Palentino, porque cita a Pachoringa (sic) como «uno de los siete ingas» (p. 19).
Es decir, sigue la version de las fuentes que venimos citando, pero aconseja la
lectura de una obra que alcanzo notoriedad cuando €l estaba escribiendo la suya,
en una estancia que hizo en Alcald de Henares, entre 1571, 1572y 1575, en que
regreso a Quito, donde fue maestre escuela de su catedral hasta 1597. Y es dudoso
que la leyera, ademds de por lo dicho, porque después de haber explicado la
posible procedencia de Tambutoco, desde Chile, agrega que «afirman todos los
indios, hasta hoy, salié de unas piedras que est4n no lejos del Cuzco». Es decir,
unifica o identifica los dos mites de origen, como veremos a continuacion, que
hace el clérigo cuzqueiio Cristobal de Molina.

Pero sobre todo merece la pena considerar su explicacion del cardcter surefio
del mitico fundador, al que, consecuente con su referencia a la cueva, llama
después Tambotuco Mango Capa Inga. Como es sabido, en los Andes convivieron
pueblos de cultura agricultora con otros de cultura ganadera, que llegaron a ser
interdependientes. Pero en los pueblos pastores andinos no se hizo necesaria la
practica del nomadeo, que en el Viejo Mundo impulsé el caricter belicoso y
expansivo de estos pueblos. Porque las especies de auquénidos sobreviven mejor
en el dmbito altipldnico y porque en éste no se cumple el principio de los némadas
pastores, no cultivadores, que generalmente alcanzaron muy baja densidad de
poblacién. Las condiciones climaticas de los Andes permitieron a los pastores el
cultivo y almacenamiento de excedentes, «chuiio» sobre todo, que aseguraban su
subsistencia y propiciaron un notable crecimiento demogréfico. Pero se vieron
forzados a practicar un intercambio muy activo, como demuestran los estudios
arqueoldgicos. Si en un momento dado los pueblos pastores del altiplano
irmumpen en los valles agricolas, perfectamente conocidos por elios, lo hicieron
porque ese intercambio dejd de funcionar, interrumpido posiblemente por las
guerras de la época de «behetrias» que tan insistentemente es mencionada por los
cronistas. Lope de Atienza parecia estar al corriente de esta circunstancia,
porque, entre 1560 y 1571 6 1572, estuvo en contacto directo con los indigenas
del antiguo Tahuantinsuyo, conviviendo con ellos, como cura doctrinero, en
comunidades campesinas.

11.  Cristébal de Molina, ¢l Cuzquefio: Fdbulas y Ritos de los Indios (1575)

Como sefiala el dltimo editor de este texto, «la versién de Molina posee al-
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gunos de los rasgos de la de Betanzos. El entorno es similar, sin embargo, las

acciones se desplazan hacia el lago Titicaca» (Urbano, 1989, p. 23).
«Dicen que al tiempo gue el Hacedor estaba en Tiahuanaco... llamé a los Ingas y a
Manco Capac como mayor de ellos, y le dixe: "Ti y tus descendientes aveis de ser
seflores y aveis de sujetar muchas naciones...” y que luego en aquel instante, Mango
Capac y sus hermanos y hermanas por mandato del Hacedor, se sumieron devajo de
tierra y venieron a salir ala cueva de Pacaritambo donde se jactan proceder...» (1989,
p. 52).

Molina, como Atienza, unifica las dos versiones, de forma mucho mas ela-
borada en este Gltimo texto, de un autor que esta justamente considerado como
uno de los mejores conocedores de la cultura inca en el siglo XVL

Esta versi6én unificada de una doble procedencia queda recogida, por otra
parte, de forma mucho maés sutil, en una de las oraciones que Molina inserta al
describir la fiesta de la Citua, cuyos rituales tienen sin duda una marcada sig-
nificacion politica de legitimacidn del peder de los incas en virtud de su filiacidon
divinizada. En ella se hace referencia a dos grupos, Cuzcos y Tambos, con lamisma
categoria de conquistadores e hijos del sol. Su traduccion, segin una revision
fonética hecha por Rowe, ¢s la siguiente:

«Oh Dia Sol de los Incas, padre mio, quien pusiste y creaste a 10s cuzcos y los Tam-
pus, diciendo: "que existan, que sean conquistadores y despojardores”; te adoraré,

haya felicidad y bienestar; no sean conquistados ni despojados, pero si conquista-
dores y despojadores, porque ti fos has hecho y puesto» (Rowe, 1970, p. 28).

12.  Pedro Gutiérrez de Santa Clara: Quinquenarios o Historia de las Guerras
Civiles del Peryi (1548-1595)

Este controvertido autor, cuya obra debid tener un complejo proceso de
elaboracién®, aporta datos muy originales y a veces muy contradictorios con lo
que dicen otras fuentes, con las que, por otra parte, coincide casi textualmente en
muchos puntos, sobre todo en algunos capitulos de la Apologética Historia de
Fray Bartolomé de las Casas, que podria haber conocido a través de la obra de
Roman y Zamora, que lo copia libremente. Pero, su version del desarrollo de la
historia de los incas es diferente de todos los demas autores.

«En cuanto a lo que toca de los Ingas y sefiores que hubo en esta tierra, hay muchas
y diversas opiniones y novelas fabulosas de ddnde procedieron, porque unos indios
lo cuentan de una manera y otros de otra; mas yo me tengo a lo que dicen los muchos

¥ Ake Wedin (1966) fecha su obra entre 1595 y 1603. Pero hay pasajes de la misma redactados
en tiempo presente, que hacen mencidn a Paulo Inca come vivo todavia, es decir, antes de 1549,
y de Sayre Tupac, como todavia refugiado en Vilcabamba, de donde salié en 1556.
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que desto hablaron verdaderamente... El primer sefior indio que comenzad a entrar
por tierras ajenas fue Mango Inga Zapalla, y este indio dio principio a las guerras,
el cual se li6 con gente armada de una grande isla llamada Titicaca... Fundé un
pueblo nuevo que llamé Hatum Collao. En este pueblo puso su asiento y corte real....
Y dicen de este Mango Zapalla Inga no sé qué bober{as que no tuve padre ni madre,
sino que nasci6 enlre unas pefias que eskin en la misma isla. Y que el dios su padre,
que era el sol, lo crid alli» (1963, p. 209).

Gutiérrez de Santa Clara dice que los incas siguieron teniendo su capital en
el Collao, peleando continuamente con los sucesivos curacas del Cuzco'®, y que
fue el inca Pachacuti el primero que consiguid vencer a su oponernte cuzqueno,
en una sangrienta batalla en la que el inca recibié tan mortales heridas que murié
al poco tiempo, pero sin haber entrado en la codiciada ciudad. Fue su hijo Topa
Inga Yupanqui el primero que «edificé una ciudad muy cerca del Cuzco, en una
ladera, junto a un arroyo de agua, 1a cual nombré Annan Cuzco, que quiere decir
el barrio de arriba del Cuzco, para desde alli dar cruel guerra a su mortal
enemigo...» (1963, p. 213).

Desde aqui continuari la guerra, ocupari el valle y toda la ciudad, a la que
divide en dos barrios: Hanan Cuzco y Hurin Cuzco, enlos que establece asu gente
organizdndolos por linajes. Lo sorprendente es que esos incas que pelean contra
los curacas del Cuzco, son los mismos mencionados en la Capacuna tradicional
de doce gobernantes.

La relacién muy estrecha que la tradicion cultural inca tuvo con la del Collao
es evidente, y no s6lo por las reiteradas noticias que nos han dejado los cronistas,
que indican que esa tradicién fue asumida por los incas, sino por la comprobacién
arqueolégica (Lumbreras, 1978) y filoldgica (Torero, 1970). Un estudio muy
documentado de Dick Edgard Ibarra Grasso (1979) analiza con gran profusion
de datos etnohistdricos y arqueoldgicos la importancia del reino Colla preincaico.
Pero lo que este autor pretende demostrar es que los incas tuvieron no un origen

19 No es posible achacar a la fantasia fabuladora de Gutiérrez {Bataillon, 1961) una invencién
gratuita de estas noticias. Los incas pudieron eliminar de la tradicidn oficial el recuerdo de unos
hechos que todavia perduraban en la memoria de cuzquefos no adscritos alos linajes reales. Mucho
tiempo después de €1, el clérigo Hernando de Montesinos que escribi6 entre 1642 y 1644 sus
Memorias Antiguas, historiales y politicas del Perdi, afirmaba que algunos escritores «poco cu-
riosos» habian confundido a los originarios «reyes» del Cuzco con los Incas. Pero él, que hizo
averiguacién, asegura que segin la tradicién de los indios Inca Roca «fue el primer Inga, y Manco
el primer rey» (1882, p. 106). No obstante, €] sigue después la corriente méds comiin de los autores
que le precedieron y de alguno de sus contempordneos (Cobo, 1655). Y establece su Capacuna,
iniciada con Inga Roca y culminada con Huayna Capac, que comprende en total nueve incas al
suprimir a Manco y unificar en uno sélo a Viracocha y Pachacuti en un Huiracocha Tupac
Yupanqui, que hace el ntimero siete de su lista.
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y una relacion de dependencia cultural con los Collas, sino una dependencia
politica. Interpreta el mito de los Ayar como una traslacion del mito de origen
Colla y la fundacién de Hatun Collao, y afirma que los Hanan del Cuzco se apro-
pian o reconstruyen la Historia, desde que Pachacuti se adjudicara el protagonismo
de Manco Capac: «Toda la verdadera historia de los Incas se encuentra resumida
en este problema» (Ibarra Grasso, 1977, p. 554). Hasta cierto punto, como
veremos, esta afirmacién parece razonable, pero llevando mas alla su interpre-
tacién. Los Hanan no «reconstruyen» la «historia» en una tradicién oral mani-
pulada; transforman la tradicional relacién de los Hanan con los Hurin, no
suprimiendo a esta mitad, pero si ocupando ellos mismos el espacio de poder y
suplantando las funciones y la autoridad de la «otra dinastia».

13. Las Informaciones del Virrey Toledo (1572)

En las declaraciones de los testigos convocados en Xauxa y Guamanga,
ninguno de los cuales pertenecia a la nobleza cuzqueiia, se mencionan solamente
los gobernantes considerados histéricos, de la dinastfa Hanan; pero se advierte
cierta confusién o ambigiiedad en las noticias referentes al primero de ellos:

a) Testimonio de Alonso Pomaguaca (1940, p. 20)

«0ya decir que uvo seys Ingas, que ¢l primero se llamé Mango Capac, padre del
Pachacuti Inpa Yupanqui, e después destos dos, fueron Topa Inga Yupanqui, hijo del
dicho Pachacuti y Capa Yupanqui, a quien maté el dicho Topa Inga, que era su
hermano, por mandado de Pachacuti Inga. Y después de Topa Ynga fue Guayna
Capac, hijo de Topa Inga, y después del dicho Guayna Capc fue Guascar Inga,,.»

b) Testimonio de Antonio Guaman Chuco. Cacique principal de Chinia (1940,
p. 40)

12 Viracocha Ynga, que salié de un agujero en Tampotoco.
22 Pachacuti y Capac Ynga, hermanos.

32 Topa Ynga Yupanqui.

4.2 Huayna Capac.

52 Huascar.

6. Atabaliba.

¢) Testimonio de Baltasar Guaman Llamoca (1944}, p. 44)

1.2 Manco Capac.
22 Pachacuti y Capac Yupanqui, hermanos.
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3.2 Topa Yupanqui Ynga.
4% Guayna Capac.

d) Testimonio de Alonso Pomaguala (1940, p. 19)

1.2 Mango Capac.
22 Pachacuti Ynga.
32 Topa Ynga.

e) Testimonio de Hernando Apachin (1940, p. 32)

«De Ynga Yupanqui dicen que era nieto de Pachacuti.»
Ignora el origen de Manco y después menciona:

2.2 Viracocha Ynga Pachacuti.

3.2 Inga Yupanqui y Capac Yupanqui.
4.2 Guayna Capac.

5.2 Guascar y Atabaliba.

Como se puede advertir en estos supervivientes tardios del Imperio, ajenos
alasociedad cuzquefa, no perdura la memoria de los gobernantes Hurin, si es que
¢éstos hubieran sido muy antiguos; pero todos establecen la descendencia desde
Manco Capac, aunque alguno crea que el que salié de un agujero en Tampotoco
fuera Viracocha Ynga, y otro le otorgue el calificativo Viracocha a Pachacuti.
Sobre la significacién paradigmaética de este nombre, se han hecho numerosos
estudios, y en cuanto a la de Viracocha, asignada en la historiografia del XV1a
la divinidad creadora es acertada la interpreiacién de Henrique Urbano cuando
dice que el Ticciviracocha, la deidad, «es la version catequética del siglo XVI,
producto del esfuerzo misionero de los primeros evangelizadores de los Andes»
(1989, p. 33). En efecto, en estas mismas informaciones llevadas a cabo por
Toledo, se recogi6 en el Cuzco la declaracién hecha por doce indios cristianos,
de los cuales solamente uno se identificé como perteneciente a la nobleza cuz-
quefia, y Hanacuzco, descendiente de Manco, en la que confiesan que «ellos no
sabian quién era este Viracocha hasta que entraron los espafioles» (1940, p. 136).
Cuando las fuentes no se refieran especificamente a informar sobre las divinidades
andinas, parece inferirse que el término Viracocha se utilizaba para matizar una
cualidad o condicién extraordinaria o maravillosa de un personaje, una cualidad
que puede ser inherente a las deidades, pero que no es exclusiva de una sola
(Bravo, 1989; Montesinos, 1882, p. 71).

He querido ofrecer hasta aqui una recopilacion de los testimonios de las
fuentes que omiten la mencidn a gobernantes de la dinastia Hurin y que al hablar
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de los soberanos incas reducen su némina a seis o siete, incluidos en éstos
Huascar y Atau Huallpa. La informacién que nos da Polo de Ondegardo no es,
en consecuencia, unica o excepcional. Pero el ticenciado profundizé mas en sus
indagaciones. El da una explicaci6n a los textos que acabamos de revisar, y esto,
como dijimos ya, lo ha hecho notar muy documentadamente Pierre Duviols, asi
como la razdn por la cual su version fue recogida, con mas datos de los que nos
proporcionan los extractos de los escritos del Licenciado, por ¢l jesuita José de
Acosta (Duviols, 1980, p. 188).
Transcribimos a continuacién ambos textos:

Polo de Ondegardo

«Cada ayllu o linaje tenia sus idolos o estatuas de sus Ingas... que fue la primera de
Inca Roca, cabeza de la parcialidad de los Ingas de Hanan Cuzco. Y por su orden le
sucedieron Yahuarhuvaqui, Viracocha Ynca, Pachacuti Ynca, Tupa Ynca Yupanqui,
Huayna Capac, Huascar Ynca. De la parcialidad de Urin Cuzco se cuenta el primero
Cinchi Roca, tras €l Capac Yupanqui, Lluqui Yupanqui, Mayta Capac, Tarco
Huaman» (1916, p. 10).

P. José de Acosta

«El primer hombre que nombran los indios por principio de los Ingas fue Manco
Capac... Este dicen que dio principio a dos linajes principales de Ingas: unos se
llamaron Hanan Cuzeo y otros Urin Cuzco, y del primer linaje vinieron los senores,
que conquistaron... El primero... se llamd Ingaroca... A Ingaroca sucedid
Yaguarguauque... a éste sucedi6 un hijo suyo, Viracocha Inga... A éste sucedié
Pachacuti Inga Yupanqui...» (1590, Libro VI, cap. 20).

«Un hermano suyo de Inga Yunpanqui... quitd a su padre y a su hermano el sefiorio...
A éste sucedié Topa Inga Yupanqui, y a éste otro hijo suyo llamado del mismo
nombre...» {1590, Libro VI, cap. 21).

«En 1a otra parcialidad de Hurin Cuzco, que como arriba se dijo se derivé también
del primer Manco Capac, se cuentan ocho sucesores de esta forma: A Manco Capac
sucedid Cincheroca, a éste Capac Yupanqui; a éste Linqut Yupanqui; a éste Mayta
Capac; a éste Tarco Guamaén; a éste un hijo suyo, no lo nombran, y a éste D. Juan
Tambo Mayta Panaca...»

Estos dos textos confirman lo que contienen los que hemos presentado antes,
aunque amplian los datos referentes a Hurin y de forma implicita establecen una
diferencia 0 una dicotomia absoluta entre ellos, de ninguna manera una vincu-
lacién continuada, que se remonta s6lo a su origen comun, origen que siempre
se explicd con caracteres fabulosos.

Que los incas de Hanan no se sintieron vinculados con los de Hurin lo en-
contramos confirmado en un pasaje de la Relacion que Tito Cusi Yupanqui, nieto
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de Huayna Capac, refugiado en Vilcabamba, hizo de los hechos de su padre
Manco [I, inicialmente reconocido como inca por Francisco Pizarro.

Hablando de la huida de éste hacia la regidn selvatica del Antisuyu, dice que
los hombres de Manco:

«No tuvieron lugar de poderse defender, porque los tomaron de sobresalto Don
Diego de Almagro y el Capitan Rodrigo de Ordonez (sic), e Gonzalo Pizarro y otros
muchos que nombrarios seria muy largo, los cuales llevaron por delante todos
cuantos indios e indias pudieron antecoxer, y 1os cuerpos de mis antepasados, los
quales se llaman Vanacuri Viracochan Ynga, Pachacuti Ynga, Topa Ynga Yupanqui
y Guaina Capac, y otros muchos cuerpos de mugeres con muchas joyas e rriqueza...»
(1916, p. 82).

Aparte de confirmar la sucesién de Viracocha a Huayna Capac, sin mencionar
el Tupac Yupanqui II de Acosta, interesa destacar el nombre que da al primero,
Vanacuri, Huanacauri, lugar sagrado de especial significacion en los rituales
incaicos, y que en algunas fuentes se identifica con el cuerpo petrificado del
mitico Manco Capac (Informaciones del Virrey Toledo, 1940, pp. 128 y 155).

En cuanto al olvido de la version de Polo y Acosta en las cronicas posteriores
que insisten en la continuidad de los gobernantes de Hurin en los de Hanan, hay
que advertir que un historiador, que no cronista, del Perd, Fray Buenaventura de
Salinas y Cérdova, que mane;jé con profusién libros y documentos tempranos, ya
en 1655 recoge sin dudarlo la versidn de Acosta (Salinas y Cérdova, 1957, p. 17).

Cuando Polo redacté su documento original (1559), hoy perdido, ya Cieza
de Ledn habia recogido informacion sobre esa doble diarquia: «y adn algunos
indios quisieron decir que un Inca habia de ser de uno destos linajes, y otro del
otro» {Cieza, Seiorio, cap. XXII), pero, sin duda, mediatizado por su propia in-
terpretacidn occidental de la Historia, opta por reelaborar sus datos adaptandolos
a una secuencia continuada de ambas. Mas adelante, y después de ver otras cir-
cunstancias sobre la situacion de los dltimos reinados, apuntaremos otras razones
que pudieron inducirlo a no tomar en consideracién esa existencia de dos di-
nastias paraleias.

Sobre el Cuzco incaico, y su relacion con el Tahuantinsuyu

Estd indiscutiblemente aceptada la estructura de la ciudad del Cuzco en dos
mitades, Hanan y Hurin, que a su vez encuadraban otra subdivisién que generé
cuatro cuartos, coincidentes o correspondientes con las cuatro partes o «suyus»

""" Esta noticia del robo de las momiias reales y su suerte hasta que en 1539 las encontrd Polo
de Ondegardo, no ha sido objeto de revisién. Es posible que los indigenas pudieran rescatarlas de
entre el botin de los conquistadores y colocarlas en los lugares donde aparecieron después.
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del Tahuantinsuyu. Pero no queda claro en las informaciones de las crénicas si
la ciudad misma compartia el espacio de esas cuatro partes, o estaba ubicada en
solo una, aunque sus respectivos barrios estuvieran orientados y relacionados
con los suyus {(Valle, 1964; Ellefsen, 1973a, 1973b; Espinosa Soriano, 1977;
Rowe, 1985). Lo cierto es que se considerd a la capital como centro (Chaupi), con
un criterio posiblemente mas politico y ritual que geografico (Pease, 1972). Y en
este sentido analizaremos su relacién con el Imperio.

En el Cuzco mismo, su estructura dual y cuatripartita estuvo, asimismo,
determinada por la jerarquia que supone la denominacion de sus mitades,
jerarquia que se extendia a la de sus ocupantes.

Al mencionar piginas arriba las connotaciones asimiladas a Hanan y a Hurin
seftaldbamos para la primera la de ocupantes foraneos y conquistadores. Y para
Hurin, la de originarios conquistados. Hay bases documentales para establecer
esta descripcidn, que no se basa simplemente en la evidencia de que 1a «primera»
dinastia mas antigua se estableci6 en la parte baja de la ciudad, y la «segunda»,
més moderna, ocupd el barrio alto. Recordemos, por otra parte, que algunos
autores creen que el Cuzeo incaico fue fundado por los incas de Hanan. Esas
bases documentales estan referidas a otros lugares diferentes al Cuzco, pero,
como hemos visto, aquirigieron pautas culturales panandinas. La primera de esas
referencias puede ser la de la estructura de asentamiento de la region de Huaylas,
en la que Zuidema (1989, pp. 117-143 y 273-305) se basa para analizar la
estructura social del Cuzco. Las tradiciones de esta region, recogidas por el
extirpador de idolatrias Rodrigo Hernandez Principe, en 1622 (1923), supone la
convivencia en los pueblos de dos grupos, los Llactas, que mencionan su pro-
cedencia del interior de la tierra desde una cueva, originarios del mismo lugar que
habitan, y los llacuaces, que se creen descender de una divinidad teltrica y solar,
Yaro, llegada hasta la region desde el lago Titicaca. Estos se impusieron como
conquistadores de los Llacta y ocuparon un lugar preeminente en la sociedad

t «entreverada» de ayllus de Llactas y Llacuaces.

También Pierre Duviols, a partir del estudio de la documentacién sobre
extirpacion de idolatrias en Cajatambe y Huaylas, sefala y analiza la significa-
cidn de estos grupos —que en un trabajo posterior (1979) considera como de
cardcter no étnico, sino social— de Llactas o Huari y Llacuaces. Estos, que son
habitantes de las punas, tienen un cardcter fordneo que también observaba el
extirpador Arriaga (1920, p. 139), y se dedicaban al pastoreo de llamas. Los Huari
o Llactas son los «<hombres antiguos», como gigantes, que convertian las Huacas
en piedras'. En opinién de Duviols, ambos grupos, segin las tradiciones locales

2 Recordemos que el proceso de litificaci6n es uno de los rasgos destacados que se sefialan
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en laregion que estudia, pudieron establecer sus relaciones, bien mediante un pa-
cifico sistema de intercambio hasta compartir los recursos ecoldgicos, o bien a partir
de una ocupacion violenta de los Llacuaces, que no obstante consiguen llegar a
acuerdos pacificos con los Huari. En todo caso, adoptan mutuamente sus divini-
dades, en una actitud de reciprocidad. Y en el caso concreto del pueblo de Otuco,
«a partir de las metamorfosis litica (de su fundador), la historia de los antepasados
Llacuaces es paralela a la del antepasado de Huari» (Duviols, 1973, p. 168).

Los Llactas adoraban idolos de piedra. Los Llacuaces adoraban al sol. Am-
bos grupos practicaron ademds el culto a sus antepasados, considerados huacas,
y registran una secuencia de cinco gencraciones. Los pueblos de Allauca y
Recuay tenian cada uno cuatro ayllus y, ademas, uno que en el documento se
menciona como chaupi, que desempefiaba un papel muy independiente del resto,
como ha observado Tom Zuidema (1989, p. 126), que también identifica en el
documento, y después en su comprobacion sobre ¢l terreno, la existencia de un
sistema de ceques comparable al del Cuzco.

Por su parte, Fray Alonso Ramos Gavildn en su Historia de Nuestra Sefiora
de Copacabana (1621) advierte ese sentimiento de superioridad de los forineos
sobre los originarios, todavia patente en las mismas fechas en que actuaba Her-
nandez Principe, pero en un dmbito geogréfico diferente, el del Titicaca, que no
obstante representa una vinculacién ritual con el de Huaylas, como hemos visto.
Cuando el cronista agustino refiere un pasaje referente a la veneracion de la Cruz
de Carabuco, nos dice:

«Trabose entre los indios una gran pendencia hasta venir a las manos, y entre unas
palabras de injuria que los de una parcialidad decian a tos de la otra, los Urinsayas,
que son los Indios Naturales de la provincia, decian por balddn a los Anansayas, que
eran forasteros y advenedizos, gente sin tierra ni propia pairia, mantenidos por
ptedad en kasuya. Los Anansayas respondieron que ellos habian venido enviados por
el inca a aquella region, porque conociéndolos por malos y poco fieles a su sefior
natural, gustavan estuvieran sujetos...» (1976, p. 34).

La misma imposicion de los forasteros advenedizos sobre los naturales se
advierte en el documento sobre Huarochiri (Zuidema, 1989; Mariscoti, 1973),en
elcuallos invasores vignen «de arriba» y no olvidemos que no sélo enlas crénicas
andinas, sino en toda la documentacidn colonial del Virreinato del Peri, se
mencionacomoarriba a las regiones meridionales de Potosi, mientras que lazona
del norte, la audiencia de Quito, se sitda en «to de abajo»"’,

para el mitice Mance Capac, al que Calvete de Estrella definia también con la caracteristica de los
huari, como hombre de extracrdinaria fortaleza; «vasto corpore, robusto animo».

¥ Porejemplo, Cieza de Ledn, Sefiorio, cap. XLVIII, se refiere al Chinchaysuyu como «de los
llanos de Chincha para abajo hacia el norte».
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Por otra parte, se da una circunstancia muy significativa en la relacion de los
conquistadores con los conquistados, que sefiala Zuidema a partir de los datos
proporcionados por Polo de Ondegardo: «Un conquistador para asumir el titulo
de "sedor de la tierra” tenia que poseer ¢l cuerpo y la casa del "sefor de los con-
quistados". Este era aceptado como ancestro propio del conquistador» (Zuidema,
1989, p. 93). Recordemos que Tito Cusi Yupanqui menciona como su primer
antepasado a Huanacauri, que era la personificacion petrificada del o de uno de
los héroes fundadores surgidos de Pacarectambo'. Perorecordemos también que
¢l nieto de Huayna Capac no menciond al resto de los gobernantes Hurin.

Lo que se deduce de los textos anteriores es que los naturales asocian su
origen aunacueva y los foraneos liegan de un lugar lacustre y son adoradores del
sol. Si se analizan los textos relativos al mito de Pacarectambo, éste parece ser
mas propio de los Hurin, considerados mas antiguos con respecto a los Hanan,
mientras que la asociacion de los incas al lago Titicaca, y a su «huaca» o templo
solar, trasladado ritualmente al Cuzco, y en general todas las referencias al
Collao, estin asociadas a los incas Hanan, y no como resultado de la expansion
territorial en una secuencia cronolégica «europea».

Segin el cronista Juan de Santa Cruz Pachacuti, Inca Roca, el primer go-
bernante Hanan, fue ungido conaguallevadaal Cuzco desde el Titicaca «en aquel
manantial que esta encima de las pefias vivas, como en una taga, estaba el agua
llamado capacchana quispisitac uno, y después dicen que otros ingas suelen
mandar traer un pomo, llamado cariccaca y los ponia ante si para que estubiera
en medio de la plaza del Cuzco» (1968, p. 293). También Garcilaso de la Vega
habla del maiz sagrado que se cultivaba en el templo solar del lago. Y que se
distribuia entre todos los templos estatales del Imperio. Por otra parte, todos los
rituales relacionados con el agua, y el control de la irrigacién del valle del Cuzco,
estdn asociados con las funciones de los gobernantes de Hanan (Zuidema, 1989,
pp. 455 y ss.). La vinculacién ritual del Cuzco con Titicaca estaba también
expresada en la existencia de un «ceque» largo, tal como lo ha demostrado
Zuidema. La linea recta que unia Huanacauri (Cuzco) con Tiahuanaco (Titicaca)
tuvo una marcada significacién ritual ademas de politica. Ambos puntos de esta
linea axial estaban relacionados con el nacimiento del sol y con Huanacauri. Este
«era el lugar marcado en la direccién hacia Tiahuanaco» (Zuidema, 1989,

1 Sobre el simbolismo de |a petrificacion de seres vivientes, tan frecuente en las referencias
miticas andinas, hay que tener en cuenta que no significé nunca, como en el concepto occidental,
la idea de la muerte y la infertilidad, sino que esos seres tuvieron la funcién de proteger y propiciar
la fecundidad. Cieza de Leén en su Sefiorio de los Incas, capitulo V1, dice de uno de los Ayar «Ayar
Eche, gue por otro nombre dicen también llamarse Guanacaure».
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p. 517). Y es significativo que en una fuente indigena, aunque muy elaborada, se
mencione a Huanacuari como «segunda persona» del sol (Fray Antonio, 1892,
pp. 10 y 11). Por otra parte, los gobernantes Hanan también mantuvieron su
vinculacion ritual politica con Pacarectambo.

Sarmiento y Muria hablan de «peregrinaciones» de los incas Pachacuti y
Tupac Inca a la cueva sagrada. _

Esto supone que la tradicidn de Pacarectambo pudo ser propia de los Hurin
y apropiada por los Hanan, que consideran como ancestro el cuerpo petrificado
del fundador de los que los precedieron o compitieron con ellos por tener la
preeminencia en el asentamiento del Cuzco. Mientras que Ia tradicién de Titicaca
fue la de los Hanan, que de esta forma asumen ambos mitos, tal y como vemos
en los documentos tempranos.

Por lo que se refiere a la relacién del Cuzco Incaico con el resto del territorio
del Tahuantinsuyu, y prescindiendo de que la ciudad fuera o no el centro
geografico del mismo, parece claro que su condicion de Chaupi, centro o medio
no necesariamente espacial, sino, como sefiala Zuidema, una pasicidn especial
e independiente con respecto a los suyus, estaba bien asentada. Este autor afirma
que «los cuatro suyus del Imperio son subdivisiones fuera del Cuzco» (Zuidema,
1989, p. 222).

Es sabido que los suyus comprendian demarcaciones administrativas mdis
pequenas, los Huamani, que en las cronicas se traducen como provincias, que
eran més que delimitaciones espaciales, agrupaciones demogrificas en las que
se inscriben 40.000 familias. En un anterior trabajo mio (Bravo, 1985, p. 140)
planteaba la organizacién del Cuzco no simplemente como una ciudad, sino
como un Huamani, independiente, cuyo gobierno estuviera confiado no a un
Tocricoc (funcionario que gobernaba cada una de estas demarcaciones adminis-
trativas), sino al gobernante Hurin de la organizacion duval. Ya en fuentes
conocidas de hace tiempo, se sugiere que los incas llamaban a los pueblos que
ellos administraron «los indios de los cuatro suyus» (Damiin de la Bandera,
1965, p. 177), pero en la Suma y Narracion de los Incas, cuyo texto integro
conocemos sOlo desde hace algunos afios, esa matizacion de diferenciar al Cuzco,
o0 a los seiiores del Cuzco, «y a la demds comunidad», se hace insistente. Es mis,
a partir del reinado de Pachacuti esa diferenciacién se centra en el Inca y la
ciudad, cuando ésta es mencionada como centro del poder: «que cada uno diese
tributo al Inga y al Cuzco de lo que €l tuviese» (Betanzos, 1987, p. 115), «que
supiesen cdmo el Inga los enviaba a conquistar e la ciudad del Cuzco» (ibidem,
p. 116). Los sefiores chinchas «juraron ser leales al Sol, y al Inga e al Cuzco»
(p- 121). En la proclamacién de Tupac Inca se le exije «que jurase segin era su
uso y costurmbre dellos, que seria obediente al Sol, y que no pondria sujeccién
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sobre los sefiores del Cuzco» (p. 131). En esta frase parece contenerse una
confirmacidn a la competencia o rivalidad, que como veremos existid entre las
«parcialidades hanan y hurin». También, cuando con motivo de la organizacion
de los rituales funerarios de los incas, se extiende Betanzos en informaciones
sobre aspectos econémicos, distingue en capitulos diferentes lo que atafe al
Cuzco, de lo que afecta al resto de Imperio (1.2 parte, capitulo XLIV). Betanzos
parece identificar la gestion econdémica con el control de los rebaios, y la
jerarquia de poder entre los gobernantes se definia también en funcion de este
concepto. Los ganados de la ciudad del Cuzco eran controlados por un deudo muy
proximo al inca, «el sefior mas principal de la ciudad» (p. 105). Pero, el iltimo
soberano, Huayna Capac, que otorga ese cargo a un primo hermano suyo,
llamado Yamque Yupanqui, hijo de otro personaje del mismo nombre, que,
seglin nuestro cronista, llegé a ser uno de los incas, hermano de Tupac Inca'?, se
reserva para €l mismo la funcién de proveedor de los ganados del sol. Sobre esta
circunstancia, y el caricter reformador del reinado de Huayna Capac, llamé la
atencion en un andlisis de la transformacion de las élites incaicas en el siglo xvi
(Bravo, 1980). Pero en aquel momento no estableci las conclusiones que ahora
me sugieren estos datos. Si los antecesores de este soberano, Pachacuti y Tupac
Inca, gobernantes Hanan, distinguen su gestion de la de la ciudad del Cuzco,
Guayna Capac parece asumir o refundir en si mismo ambas responsabilidades.
Unifica en su persona las funciones de lo Hurin y de lo Hanan, que hasta el
momento podrian haberse establecido como lo Hurin controlando todo cuando
afectara a lo de dentro de la ciudad del Cuzco, «chaupi» del Imperio, y al linaje
de los incas, y lo Hanan controlando la gestion de todo lo de fuera del Cuzco.
Zuidema, en el planteamiento de su teoria de la diarquia, piensa que los incas
Hurin ¢ran los hermanos secundarios de los Hanan. Es decir, en este supuesto,
debia ser cada inca Hurin hermano de su contemporaneo inca Hanan. Pero, a
pesar de la confusién de datos sobre hijos y hermanos de los Incas, esto parece
ser muy dudoso. Podria ser que en términos de parentesco jerarquico, no
genealégico, se consideraran como tales, pero parece mas verosimil que los kurin
fueran de un linaje procedente de Pacarectambo y precedieran en una generacion
a los hanan, llegados del altiplano del Titicaca. Todos ellos formando parte de
una misma etnia, pero de linajes diferentes. Huaméan Poma insisti6 en este punto
al darla némina de hasta 16 grupos con la denominacion de «Ynga», distinguién-

'5 Este Yanque Yupanque Ynca, que no aparece ent ninguna otra capacuna, parece coincidir
con el 10° inca mencionado por Garcilaso y con el Tupac Inca II de que habla Acosta. Jan
Szeminski, en otro contexto, aclara que el término Yangue puede ser titulo y no parte de un nombre.
Titulo equivalente en Hurin saya al de Apu en Hanan saya (Szeminski, 1987, p. 4).
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dolos de otros: Yungas, Yauyus, Chancas... (Guaman Poma, 1987, pp. 76-77).
Como ya dectamos paginas atras, Zuidema explica que la relacion de parentesco
expresaba la estratificacion social, pero también puede pensarse que el proceso
haya sido a la inversa; es la estratificacion social «per se» la que se expresa en
términos de parentesco, ya establecidos.

Sobre el Templo del Sol

Dejemos a un lado ¢l tema de considerar al Coricancha como pantedn real,
tema que, no obstante, merece una observacion exhaustiva de los datos de que se
disponen. Las dudas y opiniones planteadas sobre él desde principios de este
siglo, parecen derivarse de la alusion a los «bultos» de los incas, de que tanto nos
hablan las crénicas. El relato de Betanzos deja claro que, ademads de las momias,
se veneraban verdaderas réplicas de ellas, como «bultos» que con la apariencia
del cuerpo completo contenian restos de ufas y cabellos de los incas, que se
llevaban a los lugares en los cuales se encontraban las tierras adscritas al culio de
cada uno de ellos.

Interesa ahora considerar al Coricancha como centro principal del culto solar,
centro que estaba situado en la mitad Hurin de la ciudad del Cuzco, ennoblecido
y enriquecido por los gobernantes de Hanan, aunque su primitiva instalacién se
adjudica a los de Hurin, excepto el mismo Betanzos que asigna a Pachacuti su
trazado y construccion, y que encomienda su vigilancia a «un sefior anciano
natural de la ciudad del Cuzco, que a él le pareci6 que era hombre honesto y de
buen ejemplo e fama, que estuviese e residiese allien las casas del sol, y que fuese
mayordomo del sol y de la tal casa» (Betanzos, 1987, p. 50). La construccién,
asegura ¢l mismo autor, fue llevada a cabo por «los naturales y propios de la
ciudad del Cuzco» (ibidem). Ya es un antiguo tema de debate el de la instauracion
del culto solar estatal por Pachacuti, o por los incas de Hanan (Pease, 1973).
Insistiendo en nuestra identificacidn de los Hurin con el origen en Pacarectambo,
quiero resaltar el hecho de que en este lugar, que, como hemos visto, tuvo un gran
prestigio religioso, no existié templo solar. Cieza de Ledn, en su Sefiorio de los
Incas, capitulo XX, cita las cabeceras de «provincias» (Huamani) en las cuales
existia un templo solar, y en esta némina no aparece Pacarectambo, cuyo caricter
sagrado de pacarina de origen es indudable. El cronista indigena Santa Cruz
Pachacuti da una noticia perfectamente comprobada sobre la obra de embelleci-
miento que Manco Capac realizé en este sitio en el que obligd a labrar una ri-
quisimacasa a los vencidos Tocay Capacy Pinahua Capac (Santa Cruz Pachacuti,
1968, p. 286). Su famoso dibujo de las tres ventanas, la central enmarcada por dos
irboles, calzados «con reyses de oro y plata y... frutas o pepitas de oro... que
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significaron a sus padres... habian de ser tronco y raiz de los Yngas...» (ibidem),
fueron parte del botin de Francisco Pizarro cuando se establecid en el Cuzco.
Betanzos nos dice que de Pacrectambo «trujeron ciertas puertas de oro que
estaban a la puerta de esta cueba y cierto arbol que alli habia» (Betanzos, 1987,
p. 288).

Si Pachacuti amplia, mis que funda, un primitivo centro religioso en el
Cuzco, el Coricancha, simbolo de la apropiacion del lugar por los incas, y si las
dinastias Hanan y Hurin fueron contemporaneas, no tiene por qué haber contra-
diccion en las menciones de los cronistas que, como Santa Cruz Pachacuti, dicen
que fue Mayta Capac el que «edificd de nucbo la casa de Coricancha», dotdndola
del famoso retablo cuya ilustracién ha sido objeto de tantos estudios. Retablo
que, segiin el mismo autor, fue modificado por Huascar, cuya identificacién con
lo Hurin deja bien establecida Betanzos:

«luego mandd que nadie lo tuviese por de Hanan Cuzco, porque Atagualpa era de
Hanan Cuzco y de la linea de Inga Yupanqui. Que €l no quisiera ser de aquella linea
y que si de ella venia que él desde alli decia que no venia della, sino de Hurin Cuzco,
porque los del pueblo de Guascar do €1 naci6 eran del apellido Hurin Cuzco, que él
lo era ansi mismo y que de alli adelante le nombraran Hurin Cuzco, porque €l
pensaba matar a Atagualpa y a todos los de su linaje, que eran de Hanan Cuzco, y
hacer de nuevo linaje de Hurin Cuzcon (Betanzos, parte 2.4, cap. II).

Es significativo que con estas ideas dedique su interés a Coricancha al mismo
tiempo que procede a suprimir el culto a las momias reales (Betanzos, 1987,
p. 207; Pedro Pizarro, 1978, p. 54). Esto parece afirmar una vinculacién especial
y propia del Coricancha con los Hurin. Pero hay, ademas, la noticia que nos pro-
porciona Cieza, de que estos tltimos hicieron como obra suya el de Sacsahuaman
situado en la parte alta de la ciudad, espacio urbanizado sin duda por este grupo;
Pachacuti

«determind que se hiciera otra casa del Sol que sobrepasara el edificio a lo hecho
hasta alli... y esta obra se comenz6 tan sobervia, que si hasta oy durara su monarquia
no estuviera acabadas.

Este otro templo del Sol, como reza el epigrafe del capitulo LI del Sedorio
de los Incas, fue el de Sacsahuaman.

«Como se fundé la casa del sol enun collado que porencima del Cuzeo esta, a laparte
del norte, gue los espaioles comunmente Haman la fortaleza, y de su admirable
edificio y grandeza y cosas que en €l se ven» (Cieza, 1985, p. 147).

Este admirable edificio, sigue diciendo Cieza, que construyeron no los
habitantes del Cuzco, sino veinte mil hombres sefialados de las provincias, «los
naturales llamaban "casa del sol" y los nuestros nombran "la fortaleza"» (ibidem,
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p- 148). Coriconcha parece asi ser el simbolo del culto solar propio de la ciudad,

y Sacsahuaman el del Imperio. En la Relacion de los Adoratorios del Cuzco que

el P. Bernablé Cobo incluyera en su Historia del Nuevo Mundo, figura la de:
«Chuquipalta, que estd junto a la fortaleza, de la que estaban puestas tres piedras en
representacion de Pachayacha chi Intiillapa y Punchau.., eta tenido por adoratoric
muy solemne» (Cobo, 1964, p. 171).

Este templo solar, que fue fielmente reproducido en Tomebamba, ciudad que
Huayna Capac quiso fundar como «otro Cuzco», ha sido objeto de un interesante
estudio de Zuidema, que ve una intencionada y estrecha relacién entre
Sacsahuaman y el Mullucancha o Mullumarca de Tomebamba, pero no a partir
del caricter solar dse los edificios, sino de la vinculacién de ambos con la figura
de Mama Ocllo, madre de Huayna Capac (Zuidema, 1989, pp. 280-305).

Nuestra conviccién de que los incas de Hanan, que procedentes del lago
Titicaca, trasladan simbdlicamente su «pacarina» sagrada al Cuzco, y se erigen
en arbitros de los rituales asociados con la irrigacion, representan la relacién no
solo politica y administrativa con los pueblos dominados, sino también la
religiosa, se hace mds firme en otros puntos considerados por Zuidema en el
mencionado estudio. El encuentra que, ademas de las de Sacsahuaman, Tome-
bamba reproduce formas y simbolismos propios del lago Titicaca, y da a una es-
pecial significacién al sistema de conduccién de agua con que Huayna Capac
doté a lanueva capital nortefia: sistema cuyo trazadorecoge en su texto el cronista
Juan de Santa Cruz Pachacuti.

Sobre los conflictos internos de los incas

Las fuentes consideradas hasta ahora mds fiables paralo referente a la historia
de los incas, Ciecza y Sarmiento de Gamboa no ocultan la existencia de perma-
nentes situaciones conflictivas en el Cuzco, provocadas frecuentemente por
disensiones entre ellos mismos, ademads de los continuos levantamientos de los
pueblos sometidos, a partir de la expansion del Tahuantinsuyu, bajo los gobiernos
de Viracocha y sus sucesores hasta Huayna Capac.

Sarmiento no duda en ofrecer la idea de las parcialidades Hanan y Hurin
como bandos contrarios y enemigos:

«Se vino a averiguar todo o de sus pasados... aunque en algunos casos tengan varias
opiniones por particulares intereses. Y asi saqué la presente historia refiriendo las
declaraciones y dichos de unos a sus enemigos; digo al bando contrario, porque se
acaudillan por bandos; y pidiendo a cada uno memorial por si, de su linaje y del de
su contrario» {Sarmiento, 1965, p. 212).

Alolargo de la obra de Cieza se percibe ese persistente sentimiento de recelo,
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cuando no verdaderos motines y conjuraciones «de tiranos» que no daban lugar
al sosiego: «Y como el Cuzco mucho tiempo no sufra paz...», nos dice el cronista
al iniciar uno de estos relatos (Cieza, Sefiorio, pp. 85, 110). La lectura en
conjunto, del Seforio de los Incas, suscita la sospecha de que los incas de la
parcialidad de Hanan pretendieron anular la capacidad de accién y menoscabar,
hasta eliminarla, la autoridad de los de Hurin. ;Habia conseguido esto Huayna
Capac, y asu muerte los Hurin pretendieron restaurar su poder perdido abanderando
la causa de Huascar para conseguirlo? Todos los cronistas sin excepcién dan
noticias sobre esta guerra civil de los hijos de Huayna Capac, Huascar y Atau
Huallpa. Y todos la entendieron como un conflicto dinastico de dos pretendientes
a un trono, tal y como éstas se desarrollaron en la historia occidental. La idea de
que su padre habia dividido el reino, sustentada por muchos de ellos, no estd
aceptada por la critica moderna, pero alcanzd gran difusion y estuvo vigente hasta
en la bibliografia mas reciente. :

Pero esta situacién de guerra civil no era nueva en el Imperio, y sus motivos
tampoco. L.a mencién a batallas rituales, tan frecuentemente relatadas en las
crénicas, con motivo de ceremonias de marcado cardcter politico o religioso, es
cada vez mds frecuente en la bibliografia sobre temas andinos para encontrar en
ellas la explicacion del funcionamiento de determinadas instituciones. Pero, ade-
mas de esas batallas rituales, en las que si intervienen representantes de Hanan
y Hurin, éstos siempre debian «mostrarse vencidos» (Betanzos, 1987, p. 147),
hay miiltiptes alusiones, como deciamos, a verdaderas guerras entre ellos.

Ya hemos citado mds arriba los enfrentamientos entre «orejones» que tenian
unos el cabello largo y otros recortado (Molina, el Chileno, 1968, p. 77; Lope de
Atienza, 193], p. lﬁi), conflictos que terminaron con la supremacia de los se-
gundos sobre los primeros, y que se¢ repitieron en generaciones sucesivas (Rost-
worowski, 1970).

Fray Martin de Muria, en su versién del manuscrito Wellington, habla de la
mas antigua de las «guerras civiles» entre los incas, de la que hemos encontrado
referencia. Fue entiempo de Lloque Yupanqui, que, segiin el mercedario, ademaés
de a Mayta Capac, que la mayoria de las fuentes consideran su hijo Gnico,
engendrado ya en la vejez del padre, tuvo otros bastardos que por «causa de haber
sobre el Imperio grandes guerras civiles, se fueron huyendo a los Andes porque
no los mataran» (Muria, 1986, p. 61).

Betanzos hace a este tercer gobernante de Hurin protagonista de un conflicto
entre los incas y los oriundos Alcabizas, que otros autores adjudican a su sucesor.
En todo caso, pueden ser referencias a esos enfrentamientos entre indios tras-
quilados (los incas) y sin trasquilar (alcabizas). Pero no olvidemos que en una
secuencia paralela de Hurin y Hanan, los gobernantes contemporaneos a éstos



Del poder dual a la diarquia en el Estado Inca 41

serian Yahuar Huacac y Viracocha. Y en tiempos del primero de ellos, nos dice
Pachacuti Yupanqui, que, como respuesta a sus medidas politicas, 1os naturales
«se alzaron tomando las armas y deshaciendo los caminos» (Pachacuti Yanqui,
1968, p. 295). Cieza de Ledn también menciona alteraciones en la proclamacién
de este soberano al que dael nombre de Inga Yupangue. Pero es durante el reinado
de su sucesor (que, segin este cronista, no fue hijo, sino sobrino), Viracocha,
cuando describe un sangriento motin de los «de OrinCuzco», capitaneado por un
hermano del anterior, que tiene como resultado el asesinato de un gobernador que
Viracocha habia dejado en el Cuzco, como representante suyo durante una
ausencia prolongada con motivo de una campaia militar.

«La ciudad se albort6 en tanta manera, que recundiendo por los ayres el senido de
sus propias voces, no se oyan ni enlendian» (Cieza, Sesorio, 1985, p. 119).

¢ Por qué fueron los de Hurin Cuzco los que se opusieron a ese gobernador?

¢Fue en realidad un intento de Viracocha de suplantar su autoridad, impo-
niéndoles a un Inca Hanan nombrado por él, pariente suyo? En todo caso, el
pretendiente usurpador terminé suicidindose, y cuando Viracocha vuelve a
ausentarse, deja en su lugar, de nuevo, en el Cuzco a un hijo suyo, Inga Urco, al
que intentara hacer reconocer después por los de Hanan como sucesor suyo. Pero
éste, que dio muestras de ser incapaz para tal responsabilidad, es depuesto por los
mismos Hanan para instaurar en su lugar a Pachacuti (Cieza, Sefiorio, cap. XLVI).

Los enfrentamientos entre estos dos hermanos son tema comin a muchas
crénicas.

También el P. Cobo, en su secuencia lineal de las dinastias Hurin y Hanan,
menciona otro conflicto sucesorio semejante, pero resuelto por vias de negociacion,
en tiempos de Capac Yupanqui, el titimo de los Hurin de la Capacuna tradicio-
nal, que seria el contemporéneo de Pachacuti en la version de Polo y Acosta. En
esta conjuracién, el usurpador habria sido Tarco Huaman, que pretendié deponer
a su hermano Capac Yupanqui. Precisamente éste es el mencionado como sucesor
de Capac Yupanqui en la lista de Polo de Ondegardo, que el Padre Cobo conocid.
Si las dinastias fueron paralelas, esto indica que en €l senro mismo de los
gobernadores de Hurin, y posiblemente como consecuencia de las intervencio-
nes anteriores de Viracocha, surgieron también diferencias internas, semejantes
a las que enfrentaron a Inga Urco y Pachacuti en la dinastia Hanan.

Tampoco se mantuvo el Cuzco libre de alteraciones internas durante el rei-
nado de Tupac Inca Yupanqui, que, asu regreso de la campaiia de Chile, tiene que
sofocarun motin de los orejones, secundados por la gente comin, que murmuraban
por la interrupcién en el funcionamiento de la politica de reprocidad (Pachacuti
Yanqui, 1968, p. 305). Segin Muria, habian gobernado en su nombre Amaro
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Topa y Yamque Yupanqui, que acometieron importantes reformas religiosas
(Murda, 1987, p. 88), que, como veremos, dieron lugar a verdaderas guerras
internas.

Mejor documentado estd el comienzo del reinado de Huayna Capac, que
supuso la represion previa de una compleja conjuracion de los Hurin Cuzcos.
Estos intentaron darel poder a un hijo de Tupac Inca habido en una mujer de aquel
grupo (Sarmiento de Gomboa, 1965, p. 258; Cabello Valboa, 1951, p. 357;
Muriia, 1987, p. 101; Pachacuti Yanqui, 1968, p. 257; Cobo, 1964, p. 88). El
pretendiente, Capac Huari, fue desterrado a Chinchero, reciente fundacion de su
padre, en donde, segiin nos dice Betanzos, Tupac Inca habia repartido casas y
tierras a los sefiores del Cuzco, porque la poblacion de esta ciudad habia
aumentado en demasia (Betanzos, 1987, p. 173).

Y el mismo Huayna Capac, el gran reformador religioso y politico, hubo de
enfrentarse a sus «orejones» en uno de los momentos mas criticos de la campana
de Quito, segiin las fuentes que mencionan la conjuracién de Capac Huari, con
excepcion del P. Bernabé Cobo. Finalmente, ya se ha hecho alusidn a la ines-
tabilidad de la nobleza cuzquefia en los momentos en que Huascar inicia sus
acciones de gobierno, noticias que son recogidas en la temprana obra de Be-
tanzos, y en la Historia Indica de Sarmiento, que confirma la versién del primer
autor:

«publicamente dijo Guascar que él se desnaturaba y apartaba de la parentela y linaje
de los Hanan Cuzcos porque de ellos era Atagualpa» (Sarmiento, 1965, p. 266).

Las discrepancias entre la nobleza vinculada a ambas dinastias, tan antiguas
como la historia misma de los incas, parecen obedecer a intromisiones de los de
Hanan en las funciones de los de Hurin, que parece que eran fundamentalmente
la organizacion de la vida interna y el control econémico de la ciudad, que se
expresaba en las manifestaciones rituales, reguladas por el sacerdote del sol' que
nos describe el Jesuita Anénimo. Segin este autor:

«era como pontifice maximo entre ellos... que en los tiempos antiguos tenia juris-
diccidénsobre los reyes, aunque después de Topa Inga Yupanqui dieron una baja muy
grande €} y los demds ministros, no s6lo en autoridad y poder, sino también en el
linaje y rentas...» (Jesnita Andnimo, 1968, p. 161).

La pérdida de ese poder y autoridad de la casta sacerdotal inca frente a la de
los guerreros parece que fue debida a la actitud prepotente de los primeros. El
jesnita dice que:

' Prescindimos aqui de cualquier consideracién critica a propésito de que el término Vilahona
indicase un cargo o fuera el nombre propio del personaje que actud como aglutinante en la suble-
vacién de Manco {I contra Francisco Pizarro (véase Bravo, 1989).
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«en tiempo de Viracocha Inga fueron muchos destos ministros causa principal para
que se amotinara y rebelara el pueblo, y particularmente Hanta Huaylla con los
chinchas, de donde resultaron grandes pérdidas y casi pierden el reino...”. Con ocasion
de las guerras y del saco que hicieron los soldados, perdié mucho de sus tierras y
rentas (el Vilahoma)» (ibidem, p. 167).

Las competencias rituales de los de Hurin parecen haber sido cuestionadas
por los de Hanan. Y Hudscar, como jefe del primer grupo, quiso hacerlas
reconocer a la muerte de su padre en Quito; espacic que, como vimos, parece
haber sido establecido como reproduccion de Hanan Cuzco. Asi se deduce de la
declaracién de uno de los informadores del virrey Toledo, Diego Lucana,
principal de los mitimas de Guacho, que al contestar a la concisa pregunta de
«cudntos yngas huvo desde el primero hasta que sumagestad reduxo estos rreinos
a su obediencia», se extiende en su respuesta para decir

«gue Guascar Inga hera mayor que Atagualpa, e que aviendo quedado Guascar Ynga
por sefior, envid a Atoc Ynga con ciertos carneros y chaquiras para sacrificar, desde
el Cuzco a Quito, adonde estaba Atabalipa, v quel dicho Atabalipa enbid por los
dichos carneros al dicho capitdn y quel dicho capitan dixe que Guascar Ynga solo
avia de ser senor...» (Levilier, 1940, p. 25).

La competencia Hanan-Hurin, que en su Gltima manifestacion estallé por
motivos rituales, desembocd en una guerra abierta entre Atau Huallpa y Huascar,
que pretendio recuperar su autonomia como gobernante de Hurin, tras 1a «uni-
ficacion» de los poderes de ambas dinastias, en un proceso que habia iniciado
Pachacuti y que culminé su padre Huayna Capac, manifestando abiertamente
que €l se «desnaturaba» y se desvinculaba de los Hanan. Atau Huallpa reaccioné
intentando restablecer el nuevo orden impuesto por su padre y tratando de
impedir que su hermano hiciera «de nuevo linaje de Hurin Cuzco».

Sobre los linafes de los incas

Al considerar este punto me cefiiré exclusivamente a los llamados «linajes
reales del Cuzco», dejando a un lado cualquier consideracién sobre los que tantos
especialistas consideran «ayllus custodios», tan importantes, sin embargo, para
comprender la organizacidn de toda la sociedad cuzquena.

' Cieza tuvo noticia de estos mismos conflictos. Segiin él, a la muerte del predecesor de
Viracocha, entre los principales de la ciudad «avia diversas opiniones, porque tales uvo que querian
que na tuvieran rey, sino que governansen la ciudad los que sefialasen, otros dezian que se perderia
por no tener cabeza» (Sefiorio, capitulo XXXVIIT). Recordemos que, segin todas las fuentes, la
proclamacién de los soberanos era hecha por los sacerdotes del sol y el reconocimiento posterior
por todos los sefores.
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Y, a proposito de ello, quiero llamar la atencién sobre el hecho de que este
tema no fue objeto de una especial mencion en las fuentes mas tempranas, y que
en las mas préximas a la mentalidad indigena (Betanzos, Pachacuti Yamqui,
Guamdan Poma y el mismo Garcilaso de la Vega) las menciones a ellos surgen
siempre de un modo incidental, cuando no, como en ¢l caso del inca cronista,
denuncian la confusién con gue «los historiadores espafioles» se refieren a ellos
(Garcilaso, 1965, 11, p. 259).

Ya se ha visto que las relaciones de parentesco regian las pautas de la orga-
nizacién social, pero también econdmica y ritual, en las comunidades andinas. En
consecuencia, los individuos estaban inscritos en grupos de parentesco que cllos
distinguian perfectamente. Pero no olvidemos que determinados aspectos de las
pautas culturales prehispanicas se vieron necesariamente modificados al intentar
adaptarse a la nueva mentalidad que introdujeron los espafioles.

Y para éstos, el concepto de linaje y familia era muy diferente, aunque tan
importante como para los propios indigenas. Cuando éstos comprendieron que,
de acuerdo con la nueva situacion, su identificacion en linajes era considerada
fundamental para conseguir el reconocimiento de derechos sobre tierras y
privilegios, reelaboraron su propia idea de los linajes, que en tiempo del virrey
Toledo ya ha adquirido una nueva carta de naturaleza; la que nos ofrece el cro-
nista Sarmiento de Gamboa, y tras él, toda la corriente informativa que le sigue.
Aunque antes de este momento ya Fray Bartolomé de las Casas habia recogido
una version de la organizacion que, segiin él llevd a cabo el inca Pachacuti, que
reagrupé a la poblacién del Cuzco de acuerdo con su posicién genealdgica
respecto al gobernante, si esta poblacion perteneci6 al grupo inca. Como hemos
dicho, vamos a prescindir de la poblacidn ajena a este grupo étnico 0, si se quiere,
a la realeza incaica. Gutiérrez de Santa Clara, que como ya dijimos pudo tener
una informacién comin o conocer a través de Ramon y Zamora la obra del
Obispo de Chiapas, adjudica a Tupac Inca esa reorganizacion de la poblacion
cuzqueiia en lo que John Rowe ha denominado «la Constitucién Inca del Cuzco»
(Rowe, 1985).

Es esta versidn, Las Casas-Gutiérrez y ta de Sarmiento, con su referencia a
los 10 ayllus no nobles, la que seleccionan los especialisatas en estos temas. Y
no cabe duda de que, como dice este autor, y ya habia advertido Zuidema, los
miembros de la nobleza imperial se recalificaban en cada reinado y su rango va-
riaba en funcién de su proximidad de parentesco con cada uno de los soberanos.
Pero, cuando los espafioles los fuerzan a establecer esa clasificacion, no tienen
ya €l punto de referencial del o de los incas reinantes. Todo cuando intentan ex-
plicar para adaptarse a la nueva situacion tiene necesariamente que ser confuso,
como dice Garcilaso de la Vega. Sin que olvidemos el posible interés que
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tuvieron por alterar la realidad, al hacer esa reconstruccion de su identidad. Es
posible que surgiera una competicion entre los descendientes de cada linaje por
arrogarse la exclusiva de su «legitimidad», con un concepto que les habia sido
ajeno, pero que comprendieron y asimilaron rapidamente.

Lo cierto es que el primer historiador del Tahuantinsuyu, Cieza de Le6n, no
menciona los nombres de las panacas ni se refiere a la fundacién de linajes. Juan
Diez de Betanzos, que se refiere a la numerosa descendencia de 1os primeros
gobernantes Hanan, Inca Roca y Yahuarhuacac, de los que apenas da mas noticia
que ésta, no se refiere a los nombres de sus linajes. Pero cuando relata la muerte
del gran Pachacuti, se extiende en consideraciones muy interesantes sobre este
tema:

«Mandd Topa Ynga Yupanque, después de la muerte de su padre que ninguno de los
descendientes de Ynga Yupanqui su padre, poblase la parte de afuera de los arroyos
del Cuzco. Y a los descendientes de este Inga Yupanqui llamaron desde entonces
hasta hoy Capac Ayllo Ynga Yupanque Haguaymin, que dice linaje de reyes
descendientes y nictos de Ynga Yupanque, y estos son los més sublimados y tenidos
en mas entre los del Cuzco, que otro linaje ningune... y como andando el tiempo
fueron multiplicando esta generacidn de orejones, hubo y hay el dia de hoy muchos
que hicieron cabezas y nombra dias como mayorazgos, y tomaron apellidos di-
versos, casdndose con mujeres que no eran de su linaje. Y viendo esto los de Inga
Yupangue, ordenaron que los que ansi mezclaban sangre ajena que apellidasen
nucbos apellidos y sobrenombre, para que ellos pudiesen limpiamente nombrarse
Capac Ayllo y descendientes de Ynga Yupanque. Y como viniesen los espaioles
todo esto se acrecentd que ansi los unos como los otros se nombran de aquel linaje»
(Betanzos, 1987, p. 150).

El mismo Garcilaso de la Vega, que critica la confusion de los historiadores
espaiioles, cay0 en esa actitud que denuncia Betanzos cuando dice que éstos dan

«a entender que eran diferentes linajes, siendo todo uno, como lo dan a entender los
indios con llamar a todos aqueltos ayllus divididos, Capac Ayl que es linaje augusto
de sangre real» (1963, H, p. 259).

Pero en un capitulo precedente Betanzos hace mencion del reparto que el
mismo Pachacuti hizo de la ciudad del Cuzco, de la que expulsé a los descendien-
tes de la poblacion originaria, asignando el espacio de Hurin Cuzco a tres hijos
de seiiores que le habian ayudado en la guerra contra los chancas:

«en el cual sitio poblaron estos tres sefiores, ellos e los de su linaje de los cuales y
de cada uno por si, comenzaron y descendieron los tres linajes de Hurin Cuzco, los
cuales sefiores se llamaron Viraquirao, y el olro Apomayta, y el otro Quilliscache
Urco Guaranga... hijos bastardos de sefiores, aunque eran de su linaje...» (Betanzos,
1989, pp. 77-78).

Los datos de Betanzos sobre los linajes, a parte de consideraciones sobre la
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condicién y denominacién en términos de parentesco de los bastardos, merecen
alguna observacidn: 1.% porque no coinciden ni en nimero ni en su adscripcidn
a los de Hurin mencionados por Sarmiento, Las Casas, etc.; 2. porque €l unifica
enuno, Capac Ayllu Haguayminlo que enlas demas fuentes son dos, el Haguaymin,
correspondiendo al tercer lugar de Hurin Cuzco, y el Capac Ayllu, en ¢l cuarto
lugar de Hanan Cuzco. Esto podria significar que, a partir de su descendencia, lo
Hanan se unificd con lo Hurin, como venimos intentando demostrar en este
trabajo; 3.° porque hace referencia a que en el Capac Ayllo se incluyeron otros
«cabezas y nombradias como mayorazgos». Y esto estd confirmado en un do-
cumento descubierto y publicado por John Rowe (1985), en el cual descendientes
de Amaru Tupac y Tupac Yupanqui, hijos de Pachacuti, dicen pertenccer al
Capac Ayllu, lo mismo que otros declarantes, nietos de Tupac Inca Yupanqui,
hermano de los anteriores, aunque explican que cada uno de los descendientes
mntegran un grupo diferente: los nietos del soberano Tupac Inca Yupanquison del
Ayllu Tupac Inca Collana, los de Amaru Tupac del ayllo Payan, y 1os de Tupac
Yupanqui, también hermano de Tupac Inca, del ayllu Cayao'®. De acuerdo con
la informacién de Sarmiento, estos dos idltimos como hijos de Pachacuti,
deberian haber pertenecide ala Jiaca Panaca (Hatun Aylu, segin otras fuentes:
Molina, Murtia), v el Capac Aylfu habria estado integrado sélo por la descen-
dencia de Tupac Inca Yupanqui. La habilidad y la mejor comprensidn de los
mecanismos indigenas por parte de Betanzos, queda asi demostrada.

De todo lo expuesto se desprende que la organizacion de los incas en linajes
ha sido objeto de interpretaciones que quiza no se ajustan a la significacion que
tuvo para ellos. Pero es indudable que €sta fue determinante para regir relaciones
sociales, econOmicas y sobre todo politicas. De aqui puede derivarse esa
inestabilidad que se menciona en las crénicas y los conflictos sucesorios, porque
los miembros de las panacas se consideraban mas comprometidos con su propio
grupo que con el Estado. Su lealtad al nuevo gobernante no era incondictonal, y
no olvidemos que ¢l cardcter poliginico de estas familias extensas, con hijos
procedentes de diversas ascendencias por la linea materna, tuvo que generar en
ellos mismos intereses encontrados. Precisamente el considerar la importancia
que tuvo lo femenino en las culturas andinas, supone la posibilidad de seguir una
via metodoldgica complementaria que puede resultar esclarecedora y que es la
de establecer la gencalogia de las Coyas. Porque, sin duda, en el Cuzco, y en otros

'* Esta clasificacion tripartita de los grupos sociales con estas denominaciones que sirven para
establecer la categoria de los caques segin una jerarquia de prestigio, vinculada con grados de
parentesco, es determinante para estudiar la estructura social de las comunidades andinas. Su
combinacidn con la division cuatripartita ha sido analizada por Zuidema (1964).
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muchos lugares de Sudamérica, los grupos de hombres y mujeres eran conside-
rados como sociedades diferenciadas (Zuidema, 1989, p. 74). Esto se ha ad-
vertido en las declaraciones de los procesos de idolatrias, en los que los varones
declaran los «malquis» o momias de sus antepasados masculinos, y las mujeres
los de sus antepasadas. Pero esta linea ofrece una mayor complejidad al ser en
extremo discordantes los nombres y las filiaciones de las Coyas, tanto de Hurin
como de Hanan, y al no estar «los nombres vinculados con ninguna clase de li-
najes corporados» (Zuidema, 1989, p. 76). Es este un tema oscuro, confuso y mal
documentado, al no quedar ni siquiera en claro el matrimonio adelfogdmico de
la mayor parte de los gobernantes cuzquenos. Betanzos, por ejemplo, no
menciona el nombre de las Coyas, ni siquiera la de Pachacuti, a excepcidon de
la de Tupac Inca, Mama Oclio, sobre la cual todas las fuentes, y éste es ¢l Gnico
caso, estin acordes en decir que era su propia hermana y que tenia este nombre.
Este cronista elude conscientemente nombrar a «la mujer principal» de Huayna
Capac, en la que afirma que éste no tuvo hijo varén, sino sélo una hija, «la cual
se llamé Asarpay, la cual Asarpay era al tiempo que su padre murié mujer yamuy
en dias». En cambio, clarifica los datos que proporcionan otras fuentes sobre la
identidad de las madres de Huascar y Atau Huallpa. Y no sélo elude el nombre
de esa mujer principal, sino también si era o no su propia hermana'. 8i hemos de
creer lo que dice el casi anénimo Fray Antonio al reelaborar las informaciones
recogidas por el gobernador Vaca de Castro, que coincide en esto con ¢l P.
Bernabé Cobo, la institucién del matrimonio adelfogamico fue instaurada por el
Inca Pachacuti®, y esta medida bien pudo obedecer a la solucion de los conflictos
sucesorios, aunque también de esta forma pudo pretender legitimarse frente a los
Hurin, entre los cuales era comiin la tradicién del matrimonio del mitico Manco
Capac con su propia hermana. De nuevo encontramos en Betanzos, a propésito
de esto, una version diferente, porque, de forma reiterada, al mencionar el mito
de los Ayar, asegura gue €s10s eran «companeros» y no alude jamés ala condicion
de hermanas de sus mujeres.

El estudio de la genealogia de las Coyas, su procedencia, y la vinculacion que
através de ellas los incas pudieron establecer con los pueblos dominados, ofrece,
como decimos, posibilidades de clarificar si realmente los gobernantes de Hurin

1 La problemética de la descencia de Huayna Capac y sus matrimonios ha sido objeto de un
minucioso andlisis de todas las fuentes disponibles hasta esa fecha, en un trabajo que presenté como
ponencia en el Congreso de Americanistas celebrado en México D. F. (Bravo, 1976).

® Cieza de Ledn, por ejemplo, es uno de los cronistas que nos da la filiacion de algunas coyas
que eran hijas de sefiores comarcanos al Cuzco, no hermanas de los Incas, y para los nombres de
miés de una coincide en sus datos con el indigena Santa Cruz Pachacuti Yamqui.
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necesitaron estrechar los lazos de compromiso con los pueblos del entorno mas
préximo al Cuzco, que se inscribicron en su Huamani, mientras que los de Hanan,
una vez que asimilan a lo Hurin, tomaron como esposa a su hermana, pero tu-
vieron como esposas secundarias a las hijas de los sefores regionales més ale-
jados, fucra del territorio de Hurin.

No obstante, como deciamos, esta comprobacién presenta serias dificulta-
des, porque en las crénicas los datos sobre las Coyas son, si cabe, mas confusos
y contradictorios que sobre los propios incas. Su inseguridad sobre ellas queda
patente en las reiteradas rectificaciones que introdujeron en sus manuscritos
Guaman Poma de Ayala o Santa Cruz Pachacuti o en los cambios que introduce
Muria en el Manuscrito Wellington respecto al contenido del de Loyola, modi-
ficaciones que no quedan aclaradas.

% * #

Hasta aqui he tratado de presentar datos y argumentos basados en la in-
terpretacion de los mismos, que pueden sustentar la teoria planteada por Zuidema
sobre la Diarquia Incaica. Pero queda una cuestién por discutir, y es la razén o
las razones por las que no quedd expresamente reflejada en las fuentes su
existencia y su funcionamiento. Pierre' Duviols (1979 y 1980) ya ha expuesto al-
guna de ellas. Por un lado, él se detiene en la verdadera significacion del término
Sapay, como titulo que precedia al nombre del Inca. Y este vocablo entrafa la
referenciaa ese principio de dualidad tan generalizado en 1a mentatidad del hombre
andino. Sapay se traduce como tnico, o principal, pero siempre en relacién a un
conjunto de dos elementos iguales; pero, esta sutileza de lenguaje no fue com-
prendida por los espaitoles, que al preguntar por el sefior principal recibian una
respuesta clara desde el punto de vista del indigena, pero incompleta desde el
punto de vista del espanol. Por otra parte, Duviols cree, y est en lo cierto, que
los indigenas «se someten a las reglas del sistema dindstico espafiol, es decir, el
sistema mondrquico. De no hacerlo, se¢ hubieran condenado al fracaso, porque los
tribunales espaiioles no hubieran enterdido otro sistema de sucesion... Los
orejones... no tenian interés en explicar ¢l sistema cuzqueno, lo que hubiese com-
plicado Ias cosas» (1980, p. 195). En efecto, este y otros motivos que menciona,
como el interés de los Hanan por no revelar que el otro grupo compartia con ellos
preeminencia y poder, © que muchos de los informantes indigenas pertenecientes
ala antigua nobleza cuzquena habian olvidado su antigua forma de organizacion,
pudieron influir en la version que elaboraron los cronistas, porque éstos no su-
pieron entender una estructura como la andina. Hubo sin duda un mal entendi-
miento entre encuestadores y encuestados, pero posiblemente éstos no intentaron
ocultar su informacion.



Del poder dual a la diarquia en el Estado Inca 51

Las autoridades espanolas comprendieron perfectamente, y desde muy tem-
prano, como deciamos, instituciones tan extranas a la mentalidad europea como
la de los «mitimaes», o el sistema de trabajo de la mita. Tuvieron informacién
muy precisa, desde ¢l comienzo de la organizacion de la Nueva Castilla, de la
estructura del viejo Tahuantinsuyu, y de todos aquellos extremos sobre los cuales
ellos podian basar su inicial linea de accién. Si observamos el itinerario de la
expedicion de Diego de Almagro a Chile, podremos advertir que éste siguid
puntualmente las etapas que Juan Diez de Betanzos marca en la campaiia de
Conquista de ese territorio por Tupac Inca Yupanqui.

Los indigenas sencillamente, en un principio al menos, cuando las estructu-
ras incaicas estaban todavia vivas, no advirtieron a fin de cuentas mucha diferen-
cia entre su sistema de gobierno y el de los conquistadores, y por esta razén no
consideraron necesario «explicar» o aclarar nada. Ellos vieron a dos jefes, Pi-
zarro y Almagro, que también competian por el poder y por el control del Cuzco.
Y del territorio de su antiguo imperio. Pudieron asimilar a sus categorias Hanan
y Hurin lajerarquia de los dos extremenos?. Por esta razon, quizé, uno delos hijos
de Huayna Capac, Manco 1I, al menos en los primeros momentos de la llegada de
los espaiioles al Cuzco se identificé con la persona de Pizarro, mientras otro de
ellos, Paullo Inca, se manifesté decidido colaborador de Almagro. Porque, y este
es otro punto que merece ser analizado mas despacio, Manco y Paullo parecen
asumir los puestos de Hanan y Hurin en una situacion que ni ellos mismos ni los
«indios de los cuatro suyus» acertaron a comprender. Gutiérrez de Santa Clara
interpreta que ambos fueron considerados como Incas (1963, 111, pp. 229-230) y
la misma idea se expresa en los textos de Gémara, Cieza y Calvete de Estrella.

Y ain desde Vilcabamba, en contra de la opinién de Flores Galindo (1988,
p. 52), que afirma que la idea de la diarquia se perdid, parece percibirse la
continuidad de la vieja forma de gobierno incaico. Lasreticencias de la informacién
de Tito Cusi, el hijo de Manco II, que se proclama inca designado por su padre
pueden no ser meras invenciones suyas. Porque ciertamente la salida de su
refugio, de su hermano Sayri Tupac pudo ser e¢n realidad una argucia de los
indigenas para simular el abandono de una actitud de resistencia que se mantuvo
no obstante en Vilcabamba, en un inttil y desesperado esfuerzo por sobrevivir
en un reino que ya no se extendia a los cuatro rumbos del mundo.

Parece que en esos momentos de confusidn, se mantuvo viva la idea del

M Elrespeto de Manco por la idea de la jerarquia y de la autoridad de los dos conquistadores
fue muy clara. Alregreso de Almagro de Chile intent6 entablar acuerdos con éste, dudandosiestaba
obligado a reconocer a Pizarro, porque no sabia cudl de los dos era el verdadero senor. Scbre este
punto véase Bravo (1989).
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reconocimiento de los derechos de esos dos hijos de Huayna Capac en funcién
de su pertenencia a un mismo grupo de edad. Prueba de elfo es que en la misma
élite cuzqueiia, superviviente del desastre de la guerra y de las represiones que
siguieron a ésta, entre Huascar y Atau Huallpa, sblo se tuvieron en cuenta los
derechos de Manco y Paullo, a pesar de que quedaban varios hermanos mas
(Bravo, 1989). Ninguno de ellos presentd ante 1a Corona espaiola reivindicaciones
semejantes a las que mantuvieron Manco y Paullo, y después la descendencia de
este dltimo. Reivindicaciones que fueron tomadas en consideracién por la
Corona al reconocer los derechos que los hijos de Paullo, y ain sus nietos, hasta
la muerte del dltimo de ellos, tenian como legitimos representantes de la antigua
dinastia de tos Incas.

CONCLUSIONES

El funcionamiento de una diarquia como forma de gobierno del Estado in-
caico responde a unas pautas culturales panandinas que sobrevivieron incluso en
laorganizacidninterna de las comunidades indigenas durante el periodo virreinal.

El analisis de los mitos de origen indica una doble procedencia de los jefes
de dos oeladas migratorias de un mismo grupo étnico que llegaron al valle del
Cuzco, donde durante algdn tiempo convivieron con la poblacién originaria del
mismo. Uno de estos grupos que precedié al otro, procedia de Pacarectambo y
sustentd el culto tradicional a las Huacas de piedra asociadas a la tierra.

El segundo, que procedia del lago Titicaca, indentifico su origen en un anti-
guo mito cosmogonico, y sustentd un culto solar, aunque asimild o se identificd,
0 se apropio para tener derecho a compartir la tierra ocupada por sus predece-
sores, el mito de origen de éstos, materializado en la veneracidon a Huanacauri,
en el que cllos hicieron ver el cuerpo petrificado del primer jefe. Es decir, asume
como su ancestro a Manco Capac, aunque genealégicamente no descendia de
éste como antepasado real.

Con la llegada del segundo grupo, advenedizo, que se establece en la mitad
de arriba, el primero, que ocupaba la parte baja de la primitiva ciudad, ad-
quirio la categoria de Hurin, mientras que los nuevos se asignaron la de Hanan.

La identificacion de los dos lugares sagrados de procedencia esta clara-
mente expresada en la importancia que ambos lugares tuvieron en los rituales
politicos y religiosos del Tahuantinsuyu. Huanacauri, como reproduccion o ex-
presidén delorigen de Pacarectambo, se asocia ai culto solar, pero no asi este tugar,
que, aunque fue reconocido por los jefes del grupo Hanan, no se incluy6 nunca
en la serie de templos estatales.
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La documentacién mas temprana que recaba informacion sobre lo que fue el
Tahuantinsuyu expresa la forma en que el Cuzco impuso sureconocimiento hacia
fuera del ambito de la capital, y esto era competencia de Jos gobernantes de la
mitad Hanan. La lista de reyes no incluye en ninguno de estos casos los nombres
de los Hurin, salvo el de fundador mitico, que segiin afirmacién del Padre Cobo,
«como cabeza y tronco de ambas parcialidades de Hanan Cuzco y Hurin Cuzco
no entraba en la divisidn dellas» (Cobo, 1964, p. 72). Y esta conviccion se
mantenia en el dnimo de Tito Cusi Yupanqui, nieto de Huayna Capac, que no
reconoce COmo sus antepasados a los Hurin,

La mitad de Hurin se adscribe a todo cuanto tuviera relacion con fo de dentro
de la ciudad y su entorno proximo, en la que el grupo inca se instala como
dominante. La mitad Hanan se adjudicé la mision de hacer reconocer fuera del
Cuzco, la hegemonia del grupo inca, implantando sobre los demas grupos étnicos
la soberania de la ciudad del Cuzco que se mantiene como centro de un territorio,
pero con sus categorias propias y diferentes del resto.

Cada una de las dos mitades tiene su propio jefe, que dirige la accion de sus
respectivos miembros, ayudado por éstos, a los que confia las funciones inhe-
rentes a esa accién, administrativa por parte de los Hurin, a los individuos mds
préximos a €l en una relacién de parentesco.

De la misma manera que los Flanan se apropian del mito de Pacarectambo,
los Hurin asumen el culto solar, instalando su centro en el Coricancha, en su
propio espacio, la mitad baja del Cuzco, mientras que los Hanan consideran como
propio el instalado en Sacsahuaman, que domina la mitad de arriba.

La pobreza de datos respecto a la accion politica de los Hurin, interpretada
como una pérdida de su memoria colectiva, por razones de su mayor antigiiedad,
obedece a que éstos limitaron su accion al control interno de la ciudad y a la
organizacion de las relaciones econémicas que se rigieron por obligaciones de
parentesco, y que ritualmente se identificaron con la administracidn de los
rebafios de auquénidos.

El control de la irrigacién, cara a la explotacion agricola, fue competencia de
los Hanan, asi como la organizacioén de un calendario que regia sus trabajos.

En el sistema de Ceques, que marcaba estc calendario, segin la lista de los
adoratorios del Cuzco, no se menciona ninguno cuyo nombre vaya asociado a los
gobernantes Hurin.

La accién coordinada de ambos jefes, pertenecientes a un mismo grupo de edad,
que garantizaba la sucesién conjunta de ambos, requeria de una armonia para que los
de Hanan mantuvieran la politica de una generosa redistribucién de bienes entre los
pueblos dominados que garantizaba la lealtad de éstos a la ciudad del Cuzco.

Esa armonia se tompe, como claramente expresan las crdnicas, cuando los
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gobernantes Hanan quieren imponer su control a los asuntos propios del Go-
bierno de la ciudad, «<Huamani Chaupi» de su Imperio en expansion.

Y esto ocurre a partir de la tercera generacién de gobernantes cuando el de
Hananes elinca Viracocha. A partir de €1, es insistente en las cronicas la mencién
al «gobernador» que el inca deja en el Cuzco durante sus ausencias prolongadas
y repetidas en todos los reinados.

A partir del gobierno de Pachacuti la mitad Hanan asume las competencias
de lo Hurin, que se ve forzada a aceptar la nueva organizacion de la ciudad, a
pesar de la violenta oposicidn de la clase sacerdotal administradora, que pierde
su poder. Huayna Capac termind por erigirse en «mayordomo mayor» de los
ganados del Cuzco y del Sol.

Los gobernantes de Hurin contemporaneos a los sucesores de Pachacuti en
Hanan, quedan oscurecidos y ni siquiera son reconocidos por éstos. Los nombres
sdlo son recordados por sus descendientes en la némina que facilitaron a Polo de
Ondegardo en 1559.

Las disensiones entre los Hanan y los Hurin alcanzan su punto culminante
ala muerte de Huayna Capac, cuando este grupo busca el apoyo de Huascar, cuya
madre procede de uno de sus linajes, para recuperar su propia identidad y sus
antiguas prerrogativas, al hacer de nuevo, linaje de Hurin Cuzco.

A diferencia de lo que plantea Zuidema, parece que Huascar pretendio
restablecer el control de Hurin a partir de reformas religiosas con la modificacion
del simbolismo del «retablo» del Coricancha, cuyo prestigio se han apropiado los
Hanan desde Pachacuti, y de reformas administrativas en la organizacion de la
economia del propio grupo étnico inca, al suprimir el culto de las momias reales,
que legitima la posesion de los bienes propios de las panacas. Atau Huallpa, como
gobernante Hanan, asentado en un centro politico ajeno al «Chaupi» del Imperio,
intenté mantener la politica integradora de su padre asumiendo las funciones de
ambas mitades.

FUENTES Y BIBLIOGRAFIA

ACOSTAP., José de (1590): «Historia Natural y Moral de las Indias». Estudio preliminar
y edicién del P. Francisco Mateos. BAE, tomo LXXIII, Madrid, 1954.

Andnimo (1580): «Relacion de origen e gobierno que los Ingas tuvieron y del que habia
antes de que ellos sefioreasen a los indios deste reino y de otras cosas que al gobierno
convenian, declaradas por sefiores que sirvieron al inga Yupanqui y a Topainga
Yupanqui y a Guaynacapac y a Huascar Inga». Publicado por José Toribio Medina
en la Imprenta de Lima, tomo L, pp. 200-206. Santiago de Chile, 1904.



56 M.* Concepcion Bravo Guerreira

Antonio, Fray (1608): «Discurso sobre la descendencia y gobierno de los incas». En Ura
Antigualla peruana. Publicada por Marcos Jiménez de la Espada. Madrid, 1892.

ATIENZA, Lope de (1572-15757): «Compendio historial de Estado de los indios del
Perd, con mucha doctrina y cosas notables de ritos, costumbres e inclinaciones que
tienen con docta doctrina y avisos para los que viven entre estos nedfitos». Publicado
por Jacinto Jijon y Caamafio en el velumen | de Apéndices a su obra La Religion del
Imperio de los Incas. Quito, 1931,

ARRIAGA, . de (1621): La extirpacicn de la idolatria en el Pert. Sanmarti. Lima, 1920

BANDERA, Damian de 1a (1557): «Relacion de 1a disposicién y calidad de la provincia
de Guamanga, llamada San Juan de la Frontera y de las viviendas y costumbres de
los naturales desta». En R. G. 1. Perli. BAE, tomo LXXXIII, pp. 176-180. Madrid,
1965.

BATAILLON, Marcel (1961): «Gutiérrez de Santa Clara, escritor mexicano» Nueva Re-
vista de Filologia Hispdnica, XV, n.* 3-4. México.

BAUER, Brian S, (1987): «Sistemas andinos de organizacion rural antes del estableci-

miento de reducciones: El ejemplo de Pacariqtambo (Perd)». Revista Anding, aiio 5,
n.2 1, Cuzco, pp. 197-209.

BETANZOS, Juan de (1552): Suma y Narracion de los Incas. Transcripciones, notas y
prélogo por M.2 del Carmen Martin Rubio. Ediciones Atlas. Madrid, 1987.

BOUYSSE CASAIGNE, T. (1988): Lluvias y cenizas. Hisbol. La Paz.

BRAVO GUERREIRA, M.? C. (1976): «Los matrimonios de Huayna Capac: Su

sucesién segin diversas fuentes». Actas del XLI Congreso Internacional de
Americanistas (México, 1974), vol. 1I, México, pp. 107-116.

— (1978): «Revitalizacién del mito de origen en la etapa final de la Historia Incaica».
Actas del XLII CongresoInternacional de Americanistas (Paris, 1976), vol. V. Paris,
pp. 327-333,

— (1980): «La transformacion de ias élites incaicas». | Congreso Espaiiol de Antropo-
logia (Barcelona, 1977}, vol. 1I. Barcelona, pp. 269-288,

— (1981): «L'agonie de L'Empire Inca». Rev. L'Histoire, n.* 33, Paris, pp. 23-36.

— (1986): El tiempo de los Incas. Editorial Alhambra, Madrid.

— (1989): «Estrategia Indigena en las campaias de la conquista del Peri», en América:
encuentro y asimilacion. Diputacion Provincial de Granada. Granada, pp. 73-86.

CABELLO VALBOA, Miguel (1586): Misceldnea Antirtica. Una historia del Perii
Antiguo. Bd. Luis E. Valcarcel. Instituto de Etnologia. Universidad Nacional Mayor
de San Marcos. Lima, 1951.

CALANCHA, Fray Antonio de 1a (1639): Crénica moralizada del orden de San Agustin
en el Perii con sucesos ejemplares en esta monarquia. Dedicada a Nuestra Seftora
de Gracia, Singular patrona y abogada de dicha orden. Tomo 1. Lima.

CALVETE DE ESTRELLA, Juan Cristébal (1571): De Rebus Indicis. Estudio, notas y



Del poder dual a la diarquia en el Estado Inca 57

traduccion de José Lopez de Toro, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas.
Madrid, 1930, tomo I.

CASAS, Fray Bartolomé de las (1559): «Apolegética historia de las Indias». Estudio
preliminar de Juan Pérez de Tudela. BAE, tomos CV y CVI. Madrid, 1958.

CASTRO, Fray Cristébal, y ORTEGA MOREION, Diego de (1558): «Relacién y
declaracion del modo que este valle de chincha y sus comarcanos se governaban antes
que oviese ingas v después que los uvo, hasta que los cristianos entraron en esta
tterra». Edicién de Juan Carlos Crespo, en Historia y Cultura, n.® 8. Lima, 1971, pp.
91-104.

CIEZA DE LEON, Pedro de (1553): Crénica del Perd. Primera parte. Introduccion de
Franklin Pease G. Y. Nota de Miguel Maticorena E. Pontificia. Universidad Catélica
del Peri. Lima, 1984.

— (1552-54): Crénica del Perd. Segunda parte. Edicion, prélogo y notas de Francesca
Cantq, Pontificia Universidad Catédlica de Peri. Lima, 1985.

—— (1552-54): Cronica def Peri. Tercera parte. Edicion, prélogo y notas de Francesca
Cantu. Vocabulario etimolégico por Kurt Baldinger. Pontificia Universidad Catélica
del Perii. Lima, 1987.

COBO DE PERALTAA, P. Bernabé (1653): «Historia del Nuevo Mundo». Estudio
preliminar de P. Francisco Mateos. BAE, tomo XCI-XCII. Madrid, 1964.

DUVIOLS, Pierre (1973): «Huari y Llacuaz. Agricultores y pastores. Un dualismo pre-
hispdnico de oposicién y complementariedad». Revista del museo nacional t. XXXIX.
Lima, pp. 153-191.

— (1979-a): «La dinastia de los Incas ; Monarquia o Diarquia? Argumento hueristico a
favor de ung tesis estructuralista», en Journal de la Socicté des Americanistes, tomo
LXVI, Paris, pp. 67-83.

— (1979-b}: «Un simbolisme de I'ocupation de I'aménagement, et de 'explotation de
'espace. La monolithe "huanca” et sa fonction dans les Andes prehispaniques».
L'Homme, vol. XIX (2). Paris.

— (1980): «Algunas reflexiones acerca de la tesis de la estructura dual del poder in-
caico». Rev. Historica, vol. IV, n.? 2, Lima, pp. 183-196.

ELLEFSEN, B. (1973-a): «La divisién en mitades de la ciudad incaica». Bulletin de
L'institut Francais D'Etudes Andines, tomo 11, n.t 4, Lima, 1973, pp. 23-28.

ESPINOZA SORIANO, Waldemar (1973): «Alonso Ramos Gavilin. Vida y obra del
cronista de Copacabana». Rev. Historia y Cultura, n.? 6, Lima, pp. 121-194.

— (1977): «Los cuatro suyus det Cuzcosiglos XV y XVI». Bulletin de L 'Institut Francais
D'Ertudes Andines, tomo VI, n23 y 4, Lima, pp. 109-122.

FERNANDEZ, Diego (vecino de Palencia) (1571): Primera y segunda parte de la His-
toria del Perit. Bstudio preliminar de Juan Pérez de Tudela. BAE, tomos CLXIV-
CLXV. Madrid, 1963.




58 M.* Concepcidon Bravo Guerreira

GARCILASO DE LA VEGA, Inca (1609): Primera parte de los Comentarios Reales de
los Incas. Estudio preliminar, P. Carmelo Sdenz de Sta. Maria. BAE, tomo CXXXIII,
Madrid, 1960,

— (1617): La conquista del Perii o segunda parte de los Comentarios Reales de los
Incas. Estudio preliminar P. Carmelo Saenz de Santa Maria. BAE, tomos CXXXIV
y CXXXV. Madrid, 1960.

GASCA, Pedro de 1a: «Descripcién del Perii»: Transcripcién de Juan Fraile Granizo.
Revision de Julio Estrada Yeaza. Revista del Archivo Histdrico del Guayas, ano 5,
n.* 9, Guayaquil, junio 1976, pp. 35-37.

GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe (1613): Nueva Coronica y buen gobierno. Ed.
de John V. Murra, Rolena Adorno y Jorge L. Urioste, Madrid, Crénicas de América,
29 a-b-c, Historia 16, 1987.

GUTIERREZ DE SANTA CLARA, Pedro (1554-1560): Quinquenarios e Historia de
las guerras civiles del Pery. Estudio preliminar de Juan Pérez de Tudela. BAE, tomos
CLXV-CLXVI-CLXVIL, Madrid, 1963-64.

IBARRA GRASSO, Dick Edgar (1978): La verdadera Historia de los Incas. Editorial
Los Amigos detl Libro. La Paz-Cochabamba.

IMBELLONI, J. (1946): Pachacuti IX (El Inkario critico). Editorial Humanior, Buenos
Aires, 1946,

Informacién (1582): «hecha en el Cuzco, por orden del rey, encargo del virrey Martin
Enriquez acerca de las costumbres que tenfan los incas del Peril antes de la conquista
espanola en la manera de administrar justicia civil y criminal. Declaran Garcia de
Melo Damian de la Bandera, el Rev. P. Cristobal de Molina, Alonso de Mesa,
Bartolomé de Porras y algunos indios». En Roberto Levillier, Gobernantes del Pert,
tomo IX, Madrid, 1925, pp. 268-296.

— (1570-1572): «Informaciones acerca del Seforio y Gobierno de los [ncas hechas per
mandato de Don Francisco de Toledo, virrey del Perti». En Roberto Levillier, Don
Francisco de Toledo. Supremo organizador del Perit. Suvida. Suobra (1515-1582).
Apéndice, vol. 11. Buenos Aires, 1940.

Jesuita Anénimo (1613): Relacion de las costumbres antiguas de los naturales del Perii.
Edicién de Francisco Esteve Barba. BAE, vol. 209, Madrid, 1968.

LEVILLIER, Roberto (1925): Gobernantes del Perii, cartas y papeles del siglo XVI,
publicacién dirigida por... El virrey Martin Enriquez, 1581-83. Prdlogo de Horacio
Urteaga, tomo IX, Madrid.

— (1940): Los Incas del Peri: origen e Historia critica de las informaciones hechas por
orden del Virrey Toledo (1570-1572). Imprenta Porter Hnos. Buenos Aires.

LOPEZ DE GOMARA, Francisco (1552): Historia General de las Indias. Espasa Calpe,
2 voltimenes, Madrid, 1941.

LUMBRERAS, Luis Guillermo (1978): «Acerca de la aparicion del Estado Inka», en E/
hombre y la cultura andina, Universidad Nacional de San Marcos, Lima, pp. 101-109.



Del poder dual a la diarquia en el Estado Inca 59

MARISCOTTI DE GORLITZ, Ana Maria (1973): «La posicion del Seior de los
fendmenos meteoroldgicos en los panteones regionates de los Ardes Centrales».
Rev. Historia y Cultura, n.* 6, Lima, pp. 207-215.

MOLINA, Cristébal de (de Cuzco), y ALBORNOZ, Cristdbal de (1573): Fibulasy Ritos
de los Incas. Ed. de Henrique Urbano y Pierre Duviols. Madrid, Cronica de América,
48, Historia 16, 1989.

MOLINA, Cristdbal de (el Chileno) (1537-1559): Relacion de muchas cosas acaecidas
en el Perit. Edicion de Francisco Esteve Barba. BAE, vol. 209. Madrid, 1968.
MONTESINOS, Fernando de (1644): Memorias antiguas historiales y politicas del
Peru. Coleccion de libros raros y curiosos. Tomo XVI. Prologo y notas de M.

Jiménez de la Espada. Madrid, 1882,

MURRA, John V. (1975): Formaciones econémicas y politicas del mundo andino.
Instituto de Estudios Peruanos, Lima.

MURUA, Martinde (1613): Historia del origeny genealogia de los Reyes Incas del Perii
{copia del manuscrito de Loyola). Introduccién y notas de P. Constantino Bayle S.
J. CSIC. Madrid, 1946.

— Historia General del Perii. Ed. de Manuel Ballesteros, Cronicas de América, 35,
Historia 16, Madrid, 1987.

OLIVA, P. Anello (1631): Historia del Reino y Provincias del Perti de sus incas Reyes,
descubrimiento y conquista por los espaioles de la Corona de Castilla con otras
singularidades concernientes a la Historia. Escrito en 1598 y publicado después de
tres siglos por Juan F. Pazos Varela y Luis Varela y Orbegoso. lmprenta y libreria
San Pedro. Lima, 1895.

0QSSI0, ). M. {editor)(1973): Ideolpgia mesidnica del MundoAndino. Prado Pastor. Lima.

PALOMINO FLORES, S. (1971): «La dualidad en la organizacion sociocultural de
algunos pueblos delérea andina», Revista del Museo Nacional, t. XXXVII. Lima, pp.
231-2640.

PEASE Franklin, G. Y. (1972): Los dltimos incas de Cuzco. Ediciones PLV. Lima.
— (1973): El dios creador anding. Mosca Azul Editores. Lima, 1973.

PIETSCHMAN, R. (1906): «Segunda parte de 1a Historia general de los Incas de Pedro
Sarmiento de Gaiboa». Gesch des Inkareiches. Edicion de Abhandl Konigl Gessellsch
Wissenche, Philologisch-historis-che Klase, vol. V1, n.* 4, Berlin.

PIZARRO, Pedro (1572): Relacion del descubrimiento y conquista de los Reinos del
Peri. Edicion, consideraciones preliminares Guillermo Lohmann Villena y nota de
Pierre Duviols. Pontificia Universidad Catdlica del Perd. Lima, 1986.

PLATT, T. (1978): «Symetries en miroir, Le concept de Yanantin chez les Macha de
Bolivie». Annales, 33, 5-6, Paris, pp. 1081-1107.

POLO DE ONDEGARDO (1559): De los erroresy supersticiones de los indios sacados



60 M.? Concepcion Bravo Guerreira

del trabajo y averiguacion que hizo el licenciado Polo. Ed. Urteaga y Romero.
CLDRHP, tomo III. Lima, 1916.

RAMOS GAVILAN, Alonso (1621): Historia de Nuestra Sefiora de Copacabana. Se-
gunda edicién completa, segiin la impresion principe de 1621. Academia Boliviana
de 1a Historia. La Paz, 1976.

Relaciones Geogrificas de Indias Peru (s. XVI) (1965): «Estudio preliminar y notas» de
Marcos Jiménez de la Espada. Madrid, 1881, 3 volamenes. Reeditados en BAE,
tomos CLXXXTI, CLXXXIV, CLXXXV. Madrid.

ROSTWOROWSKI DE DIEZ CANSECO, Maria (1953): Pachacutec Ynca Yupanqgui.
Lima.

— (1970): «Los Ayarmaca». Revista del Museo Nacional, tomo XXXVI. Lima, pp. 58-
101.

— (1983): Estructuras Andinas del Poder. IEP. Lima.

ROWE, John Howland (1958): «The age grades of the inca censuls», en Miscellanea Paul
Rivet, octogenario dicata, volumen II, XXXI Congreso Internacional de Ame-
ricanistas. Universidad Auténoma de México, pp. 499-521.

— (1970): «Once oraciones incas del ritual de la ZITHWA». Wayka, n.2 3. Cuzco, pp.
15-33.

— (1981): «Una relacién de los adoratorios del antiguo Cuzco». Rev. Histérica, vol. V,
n.? 2, Lima, pp. 209-261.

— (1985): «Probanza de los Incas nietos de conquistadores». Rev. Histdrica, vol. 1X,
n.22, Lima, 1985, pp. 193-245, '

— (1985): «La Constitucidn Inca del Cuzco». Rev, Histérica, vol. IX, n.? 1, Lima,
pp. 35-73.

SALINAS Y CORDOVA, fray Buenaventura de (1630): Memorias de las Historias del
Nuevo Mundo. Perti. Coleccién Clasicos Peruanos, vol. I. Universidad Nacional
Mayor de San Marcos. Lima, 1957.

SANTACRUZ PACHACUTI YAMQUI, Joan (1613): Relacion de antiguedades deste
Reyno del Perii. En Crénicas peruanas de interés indigena, BAE, tomo 209, Madrid,
1968, pp. 280-319.

SANTILLAN, Hernando de (1563): Relacidon del origen, descendencia, politica y go-
biernode losincas. En Crénicas peruanas de interés indigena. BAE, tomo 209, Madrid,
1968, pp. 96-149.

SARMIENTO DE GAMBOA, Pedro (1572): Historia Indica. Estudio preliminar P. Car-
melo Sdenz de Santa Maria. BAE, tomo CXXXV, Madrid, 1965.

SZEMINSKI, Jan (1987): Un Kuraca, un dios y una historia. San Salvador de Jujuy,
Argentina.

TITU CUSI YUPANQUI, D. Diego de Castro (1570): Instruccion de Inga Don Diego de



Del poder dual a la diarquia en el Estado Inca 61

Castro Tite Cusi Yupanqui para el muy [lmo. Senior el Ledo. Lope Garcia de
Castro, CLDRHP, tomo I, Lima, 1916.

TOLEDO, Virrey Francisco de (1570-1572): «Informaciones que mandé levantar el vi-
rrey Toledo sobre los Incas. Su origen, provision y sucesién de cacicazgos, ritos, cos-
tumbres y descendencia. Y sobre el gobierno que tenian {os Incas del Perd antes de
set reducidos y conquistados por ellos 1570-1572». En Roberto Levillier, D. Fran-
cisco de Toledo. Supremo organizador del Perd, tomo IL. Buenos Aires, 1940.

TOREROQ, Alfredo (1970); «Lingiiistica ¢ historia de la Sociedad Andina». Anales Cien-
tificos de la Universidad Nacional Agraria, vol. VIII, n.* 3-4, Lima.

— (1989): «Areas toponimicas e idiomas en la sierra norte peruana. Un trabajo de re-
cuperacidn lingiiistica». Revista Andina, afo 7, n.% 1, pp. 217-248. Cuzco, 1989.

URBANO, Henrique (1981): Wiracocha y Ayar. Héroes y funciones en las sociedades
andinas. Centro de Estudios rurales andinos «Bartolomé de las Casas», Cuzco, 1981,
185 paginas.

URTON, G. (1984): «Chuta: El espacio de la prictica social en Pacarigtambo Peri». Re-
vista Andina, 2.1, Lima, pp. 7-56.

— (1989): «La historia de un mito: Pacariqtambo y el origen de los Incas». Revista An-
dina, afio 7, n.2 1, Lima, pp. 129-196.

VACA DE CASTRO (1608): Informaciones de los Quipocamayos de..., vid. Fray An-
tonio.,

VALLE, M. M. (1964): «Bases Bioldgicas del Mundo Andino. La errada interpretacién
europea frente a la auténtica concepceion indigena». Separata de las actas del XYVI
Congreso Internacional de Americanistas, Madrid.

VALCARCEL, Luvis E. (1939): «Sobre el origen del Cuzcon. Revista del Museo Nacio-
nal, tomo VIII, n.* 2, Lima, pp. 190-223.

VILLANUEVA URTEAGA, Horacio (1970-a): Transcripcion paleogrifica, introduc-
¢ién y notas a «Documentos sobre Incas en el siglo XVI». Revista del Archivo His-
tdrico del Cuzeo, n* 13, pp. 1-148, Cuzco,

— {1970-b): «Transcripcidn paleogréfica de la "Informacidn ad perpetuam” dada en 13
de enero de 1567 ante la Real Justicia en la ciudad del Cuzco, Reyno del Pert a pe-
dimento de la Muy llustre Sefiora Dofia Maria Manrique Coya, vecina de dicha
ciudad». Revista Histérica del Cuzco, n.2 13, Cuzco, pp. 149-184.

WACHTEL, Nathan (1973): Sociedad e ideologia (ensayos de Historia y antropologia
andina). [nstitudo de estudios Peruanos, Lima.

WEDIN, Ake (1963): La cronologia de la Historia Incaica. Edit. Insula. Madrid.

— (1966): El concepto de lo incaico y las fuentes. Studia Histérica Gothoburgendia VII,
Scandiniavan University books, Upsala.

XEREZ, Francisco de (1534): Verdadera relacion de la conquista del Peri. Edicion y
notas de Concepcidn Bravo. Ed. Hisforia 16. Madrid, 1985.




62 M.2 Concepcion Bravo Guerreira

ZARATE, Agustin de (1555): Historia del descubrimiento del Perii. Casa de Martin
Nucio. Anvers.

ZUIDEMA, T. (1964): The ceque system of Cuzco: The Social Organization of the
Capital of the Incas. GEI. Brill Publishers. Leiden.

— (1973): «Una interpretacidn alterna de la Historia Incaica». En ldeologia Mesidnica.
Lima, pp. 2-33.

— (1980): «El sistema de parentesco incaico, una nueva vision tedrica», en Parentesco
y matrimonio en los Andes, pp. 57-113, Universidad Catdlica def Peri. Lima, 1980.

— (1989): Reyes y Sedores. Fomciencias. Lima.,



