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El ordculo de Agamenon en la propaganda atdlida

Angel RUIZ PEREZ

Summary

Studyv of an epigraphical oracle in its historical coniext (the relations of the
Attalid kingdom with Delphi. with the ruler cult and with the orphism) to clarify a
Dionysiac epithel: the proposal is Avaldiog.

A principios de siglo se encontrd en Delfos un texto epigrafico de interés tanto para la
tradicion oracular literaria como para la historia de las relaciones entre este santuarto v la
monarquia helentshca de los atalidas de Pérgamo, una respuesta oracular délfica, dirigida
presumiblemente a Agamendn antes de su partida a Troya, en la que se le aconseja que sacrifique
a Dioniso Esfaleotas, como medio de evitar el ataque de Télefo, el rey de Mista {v 8-14 de la
mscripeion; texto en Daux-Bousquet 1942 Parte ya Pomtow 1917, ¢f. Peek 1944, 577 VIII, 399,
oraculo ’W 408, I1. 100)

|dpé|feo, 61" " Avéucuror, dnwg un o eilc xfore Mulodr
[E)NGorT" deppadimee &evliip dninoe]ren “EX\ar

| BlapBapipwres, br ... Jyew Loaredrar &fraxr
{Mvaibicen Bbaarra, Ent 77 dyhad pnpte Bivra

[Eleroofiey puxdrao ddpou 7t TpdTov Eafihbec

VGG Ec TTvdwe kexonuévos dacar &rotoan

{Alofia &t &bbrowe, fcpuoTomdhwr &ad onqedv

Daux y Bousquet (1943:25) la fecharon entre el 153-116 a C. Esta recompuesta a partir
de dos fragmentos. con el texto repetide en las dos caras. Pertenece a la base de un monumento
consagrado por Heraclidas y Pista, su mujer, sacerdotes, en la que nos informan de que han
hecho donacion a Dioniso Esfaleotas de un terreno junto a un muro, de una capilla y un pértico,
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cerca del conjunto de construcciones realizadas por los atalidas, quiza en uyn lugar de paso por
el este hacia el santuario de Apolo.

El lenguaje del oraculo es una amalgama de estratos diversos: hay una imitacion
consciente de Homero: $péfeo (v. 8), en un verso incluso junto a die y un nombre propio (/1.
XIV, 3); otras palabras en la misma posicion son dépadizow (v. 9), BapBapédwrog (1. 11,
867), &vakrt (v. 10), &dyhad (v. 11), Evreafer (v 12), Ef &birowo (final de verso en /L V,
512) {v. 14). Hay también expresiones muy similares, como puxd ddpov infeholo / puxe
&rrpov Beomeoiowe (I XXIL, 40, Od. X1, 363 y XXIV, 6), dai unpia Bérreg (04 XXI,
267), que son modelo de las de la inscripcion {v. 11-12); en Hesiodo aparece &wi &' dyhode
unpior ke (Op. 337). También son importantes por su relacion con el oraculo otros dos
versos de Hesiodo: ¢pdleobar’ wpdrov pby, &7° &v bdpov eloadixnoe (F 283 2 M.-W),
de contenide similar al v. 8, y el final de verso dooav &roboor (Th. 701) (v. 14). Hay que
sefialar también que en Empédocles (F 112, 10) aparece pavroouvréwr xexpnpérol, expresion
cercana a la de nuestro texto (v. 13).

Todas estas relaciones con Homero y Hesiodo no impiden ocultar algunos elementos
mucho mas recientes dentro del lenguaje arcaizante del texto, como el uso particular de
Ospioromdhwy onx@r {v. 14), en referencia a centros oraculares, algo que sélo aparece
documentado en otra inscripcidn de Delfos (S/G 247 K1, 11 55), de época tardia: en la épica
antigua se refiere a Saothetc con el sentido tradicional de 'impartidor de justicia’; también el
uso de plxerog (v. 12), superlativo irregular de puxag, documentado solo en época helenistica,
en contextos similares, fundamentalmente poéticos. El epiteto Aokiac ne se encuentra antes de
época clasica, y menos con un genitivo come Aofic, dorio en origen, pero comim en la koiné
y también en las inscripciones délficas (Moralejo 1973: 103-7).

A todo ello se pueden afiadir paralelos de otros textos oraculares: es muy comun por
gjemplo comenzar un oracule con ¢pe&ifo. También pvxérwy aparece en otro tardio (PW
470/F() 259), asi como PBoapPBoapddwreg, en un oraculo atnbuido a Bacis que nos transmite
Herédoto (VHI, 20). Aparte de esto hay otros rasgos comunes a los oracules, como el uso del
oxymoron “EX\ar BapBapidwroc (v. 9-10), el eco etimologico de ¢pdfeo v &dpadinio
(v. 8-9), la repeticion de términos -ENforra, EoqAfec y ENBaw (v. 9, 12, 13).

El argumento de la historia se crea evidentemente a partir del unico oraculo délfico
conservado en Homero, que por lo mismo era especialmente prestigioso, en el que se mencionaba
una estancia de Agamenon en Delfos antes de comenzar la expedicion troyana, conectandola con
la historia de Télefo, hijo de Heracles y Auge, que llega a convertirse en ¢l soberano de Misia
después de diversos avatares. Rey va de aquel territorio, tiene que enfrentarse a la flota griega
que ataca su pais creyendo hallarse frente a Troya; solo Patroclo y Aquiles podran contener su
ataque; éste le hiere y los griegos vuelven de alli al continente, a esperar que pasen los diez afios
de plazo necesarios, segiin una profecia de Calcante, para que se leve a término la conquista de
la ciudad de Troya. Télefo liegara a su vez a Grecia para ser curado por Aquiles y se convertira
en el que guie definitivamente a la flota griega hasta el campo de batalla. Pseudo-Apolodoro
(epit. 3, 17) precisa que Télefo, perseguido por Aquiles, se hace dafio con una vid. Para este
oraculo es importante sélo decir que la expedicion a Teutrania se conoce con certeza en los
Cantos Ciprios y que el episodio al que se refiere el oriculo sélo esta testimoniade mucho mas
tarde, en Licofron, con el protagonismo de Dioniso vy el oraculo a Agamendn; sin embargo, en
una representacion artistica datada en el 510 a.C. aparece va el dios en 1a batalla, como aparecera
también en el relieve del Altar de Pérgamo (¢f LIMC s.v. Telephos n. 48; Bauchhenss 1971 16-
8, 57 y Kertesz 1982). Es probable, por lo tanto, que el episodio de la participacion de Dioniso
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ayudando a los griegos tenga un origen preclasico; también seria posible una interpretacion muy
amplia de la mencion de Pindaro a las llanuras llenas de vides de Misia -Guwehoer webior
1. VIIL, 50- en las que es hendo Télefo El oraculo se documenta exclusivamente a partir de
Licofron (V. 206-15);

admpo Béwyor rov wéapobe mypdrer
Toahmy dreviiorTeg, & w07 &V puxoic
Aengeviov wap” Grrpa Kepdoov feob

Tabpy kprocias xEprfac kardptera

O Yehibepxoc Toll TOAPPGIGTOV GTPaTOL.

c'g fupdTr TposTawoy EXTivwy Xapw

baipar ' Evopxng Pryakeic Pavoripiog
Neovra Boivne Txvoc mpdppilov doteoa oT&xLY
keiporr' 8bérm ki Aaguroricac yrdboic.

Es ésta la primera mencién de un epiteto de Dioniso, Esfaltes, que encontraremos después
en el oracuto, algo modificado. Se frata de un término transparente, referido a Ia funcién de
Dioniso en el mito segln la cuenta Licofron, modificado en el oraculo quiza por razones
métricas, de un modo artificial, a partir de epitetos del mismo dios como Porahidmng o
Eipade@rne. segiun opinan Daux v Bousquet 1942: 121 n. 1), mas que, creemos, por un sustrato
minorasiatico, como piensa Peek (1944: 235). Segin Daux v Bousquet (1943:37), ese Dioniso
al que hay que venerar se hallaria en el propio templo de Apole, en la sala de los consultantes,
como lo muestran las referencias de diversos autores antiguos al lugar de su tumba; asi,
Agamendn habria entrado a hacer una consulta oracular al templo de Apolo: alli se le respondid
que realizara sacrificios a Dioniso en el lugar de la consulta y que depositara posteriormente fas
ofrendas en un altar, bien de Dioniso {Daux-Bousquet 1942:124) o de Apolo (Roux 1976:87).
El lugar propio de veneracion de ese nuevo Dioniso Esfaleotas podria hallarse en la zona situada
entre el santuario de Apolo y la nueva zona erigida por los atalidas: de heche, hay testimonios
epigraficos con menciones de Dieniso en esa zona, entre las termas det este y el Agora romana,
desde el siglo I'V a.C., que testimoniarian la existencia de un lugar de culto al dios v pudieron
haber sido reutilizados para el culto de Dioniso Esfaleotas en el ambito arquitectonico de los
tugares engidos por ia dinastia atilida en Delfos el oikos encontrado podria ser el lugar de culio
del nuevo Diomso {¢f Daux/Bousquet 1943:26, Lerat 1951:138-9, Roux 1952, 1987 y
Jacquemin-Laroche 1992:246). Hay que entender agui la introducciéon de un nuevo culto, mas
que la muestra de un antiguo culto a Dioniso que reverdece con un nuevo epiteto (pace Amandry
1950:198)

La fundacién del lugar de culto v la histona recogida en la inscnpcién la penen Daux v
Bousquet (1942:124-5) en relacion con la dinastia de Pérgamo, los atilidas. Atalo 1, que vivid
a finales del siglo LI aC, se¢ habia enfrentado a los galatas y llevo ofrendas a Delfos,
construyendo ademas un grupo de edificios alli; sus sucesores continuaran estas donaciones y los
habitantes de Delfos v los riembros de la liga etolia, dominantes entonces en la regidn, llegaron
a engir las estatuas de los benefactores en el recinto y a procurarles otras distinciones
henorificas. se llego incluso a crear juegos parecidos a 10s piticos en su honor, los juegos Atalios
y Eumenios, desde mediados del siglo 11 a C. {¢f. SI(G 672). La dedicacion de Heraclidas v Pista
tendria asi el objetivo de complacer a los soberanos, en un lugar cercano al conocido como
portico de los atilidas; esta dinastia, creada por un advenedizo, sdlo en parte de origen griego,
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que cred en Pérgamo un dominio independiente, se afand, como se testimonia por doquier, por
adquirir prestigio en el mundo helénico, y estas contribuciones a Delfos son muestra de ello.

Veamos ahora los pasajes discutidos en la inscnipeidon: Daux y Bousquet proponen
completar el verso 10 con algunas sugerencias de Mazon: ¢ [Eoi dulyeiv v v [Eon
kpelreiy {la gamma no se ve bien y podria ser una tau: Daux/Bousquet 1942:121-2). Todas las
restituctongs parten de la construccion Hr + for/elp + inf: recuerda Peek (1944:234) una
construccién similar en PW 487 y observa que no hay tanto espacio en la inscripcion, por lo que
propone oy [Eor’ &AElewr, aunque el término es muy usual, solo atestiguado asi en una glosa
de Hesiquio: &heg’ ¢ihwooos. En el v. 11 su propuesta es [plvatdicr, a partir de piowg,
apoyandose en su igualdad de significado con el epiteto cwrfjpa de Dioniso del pasaje de
Licofron. Otra vez el problema es la rareza de este término, que Peek justifica con paralelos
formales, pero sin encontrar otros casos documentados. Daux v Bousguet (1942:132) proponian
[Mlugidion, forma tampoco atestiguada, pero con un ejemple paralelo, Muvoddiog, que se
hallaria en distribucién complementaria con el que proponen, a partir de Mveic, -1do¢, aunque,
como sefiala Peck, hay otra vez problemas de espacio. A ello afiadimos nosotros que en el propio
Licofron (v. 1246) aparece mencionado el Mvoar &raf, pero en referencia a Télefo, y ademas
el término Muodr se encuentra en el primer verso del oraculo; se podria atribuir esta repeticion
a las especiales caracteristicas de la poesia oracular, patentes también en esta inscripcion, pero
creemos que tiene mas argumentos en su haber la hipotesis de Peek, que a su vez reformaremos,
st consideramos otros datos de importancia, referidos a los cultos de Pérgamo y a las
caracteristicas peculiares de la dinastia de los atalidas.

Se entiende bien que para dar un tono de antigiiedad al Dhioniso que se quiere comenzar
a venerar se recurra a la historia de Télefo en Misia, de tradicion homérnica y el mas antiguo
testimonio de [a helemidad de la zona en el mito heroico; que sea Agamenon el destinatario del
oraculo es algo que se comprende también bien por la mencién de su estancia en Delfos en la
(Odisea. Lo dnico que no se acaba de aclarar es el porqué de la mencidén a un nuevo Dioniso.
Hay una cuestion clara, y es que los atalidas no pueden verse directamente favorecidos por la
mencion de un Télefo, su supuesto antepasado, derrotado por Aquiles; el oraculo tiene como
protagonista a Dioniso, que -y esto s lo fundamental- también se pone en relacion con los
atalidas ya desde Eumenes I {(segin Miller 1988:541 desde Atalo 1).

En 1a ciudad habia tradicionalmente cultos a Zeus v Atena Nicéforo. En principio Dioniso
era una drvimdad secundaria respecto a ellos, pero con el paso del tiempo se va viendo un
progresivo aumento de su veneracidn (p. ej. I n° 163 vy 236); en la época de datacion del
oraculo es esto especialmente patente {cf 1P 1, 248, Prott 1902, Ohlemutz 1940:92 y Miller
1988, en contra Taeger 1957:338-52), con el epiteto de Kafgyepdr. Sabemos tambiéen de 1a
introduccion del culto del dios Sabazio en Pérgamo por parte de la reina Estratonice, que se cas6
con Eumenes IT en el 188 a.C. (G 331, 50 s5. ¢f. Allen 1983:200-6). Este dios era denominado
Zeus Sabazio, pero sus rasgos son profundamente dionisiacos, ¥ se le llama Zeus por su funcion
principal en el panteén frigio. Segin Diodoro Siculo, Zeus y Deméter son padres de Core, con
ésta, su hija, es Zeus padre de Dioniso-Zagreo-Sabazio (D.S. IV, 4. ('f. Johnson 1984:1587-8 y
Hansen 1972:401). Esta relacidon entre Zeus Sabazio y Dioniso se hace mas evidente si nos
fijamos en una mencion a Au xoi Ad Béaxxwr, en upa inscripeién de Pérgamo del I 4.C
(IP I, p. 240, 32). Es éste un momento de especial trascendencia para nuestro estudio, pues
supeone un paso adelante en el proceso de divinizacion de la dinastia atalida: afirman ahora su
relacidn con Télefo, como segin parece se representaba en el friso interior del Gran Altar de
Pérgamo, con Dieniso contemplando la lucha entre éste y Aquiles, lo cual seria un testimonio
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paralelo al del oraculo, de la misma época ademas -a partir del 168 a.C - (¢f Daux/Bousquet
1942:117 n. 3, LIMC s.v. Dionysos n° 802 y las interpretaciones de Robert (favorablz) v la de
Scharader (contraria) en Winnefeld 1910:220 v 224). Picard (1949/51:46-51) intentd demostrar
que la llamada Cratera Médicis (LIMC s.v. Agamennon 6, ¢f O. Touchefeu ad loc.} tenia una
representacion paralela al texto de la inscripcion, con argumentos bastante convincentzs. Télefo
seria pues el héroe colonizador que hizo griegos a los habitantes de la zona, reconociendo a la
vez su caracter extranjero, es ademas hijo de Heracles, y los reyes gustaron que se les llamara
linaje de Heracles por su medio (¢f. I/’ n° 156 y Schalles 1985:132-4; ya desde Atalo |, segin
Kertesz 1982:205-6): con ello se resaltaba su proveniencia en Oltimo término de Zeus. El oraculo
muestra que se busca también por otro medio la relacion con los dioses, ahora en concreto ¢con
Dioniso. Von Proft, que no conocia el texto del oraculo, lo explica bien: hay un origen divino
por una parte en Zeus (Heracles-Auge-Télefo) y por otra en Dioniso; Télefo se enfrenta con
Dioniso al enfrentarse con Aquiles, y por ello la relacion se encontrard seguramente en su boda
con una habitante de Misia, Hiera o Argiope, la hija de Teutrante, relacionada con un Dioniso
local. Ejemplo de ello son los relieves del templo de la reina Apolonis en Cizico: en uno se
muestra la llegada de Sémele al Olimpo v en el otro la entrada en los Campos Elisios de
Alcmena con Heracles y su boda con Radamante (cf Prott 1902:188).

El emparentamiento de los miembros de la dinastia atalida con los dioses se fue
realizando de un modo progresivo; hay consenso en afirmar que se trato siempre de una
divinizacion post mortem. Atalo 1, que a consecuencia de su victoria sobre los galatas tomo el
titulo de rey, es relacionado con Dioniso en dos vaticinia post eventum: un oraculo délfico (PR
4313, dirigido a él, le anuncia el fin de su dinastia Uamandole taupdkepw, un epiteto exclusivo
de Dioniso en la tradicion literaria. Un oraculo paralelo de la Sibila Fennis (Paus. X, 15, 3} lo
llama botpedEos didov wvidw, segin Muller (1988:541) va seria puesto en relacion con
Dioniso en un epigrama. Sera Eumenes 1l quien ponga los medios para esa divinizacién por
medio de tres expedientes: la adscripcién a la familia real de una compafiia de actores, la
concesion a un miembro de la familia del sacerdocio de Diomiso C(ategemon, y ia creacion del
grupo de los Eiuerorai, que luego con Atalo I serin 'Arrohiorai (Prott 1902:177). Habia
en tiempos de Atalo | una compafiia de Droniso; con Fumenes Il se crea otra de Dioniso
Categemaon, radicada en Pérgamo, una compariia para el palacio, a partir de un grupo de artistas
dionisiacos de Teos (Prott 1902:169-70). Una inscripcion hecha por el grupo se referira al rey
como fedn Dwripe kot EbgoyErye (Allen 1983151 n 26} En otra, de la primera mitad del
siglo 11 2.C_. se menciona a Dioniso (ategemon y se habla del rey Eumenes I y sus hermanos,
benefactores del grupo; también se refieren a que han participado en Delfos en los Juegos Piticos
y en los Soteria (Durrbach 1922 n° 75). Uno de ellos llegara a ser sacerdote del culte del dios:
igpfwg Baahéwe Ebufvov Nuoréloue seglin una mscripcion (Allen 1983:150) que se debe
fechar después del |88 (también hay testimonios de mystai de Filadelfia de Dioniso Categemon:
Merkelbach 1988:20) FEstos actores se adscriben a la familia real v al culto de Dioniso
Categemon, cuyo epiteto explica von Prott como el de guia y protector familiar. De este dios
pasaran a ser sacerdotes ademas algunos parientes de los atalidas, Von Prott estudia la inseripcion
(/P 1, 248) que nos transmite esos datos, con varias cartas de Atalo [T (una de ellas habla de que
Sosandro ha sido nombrado sacerdote de Dioniso Categemoén por su hermano Eumenes 1) y de
Atalo [I1. Por esta carta y por otra de Atalo HI, del 135, se sabe que el hijo politico de Sosandro,
Ateneo, fue sacerdote de Zeus Sabazio y que cuando murié Sosandro se convirtié en sacerdote
de los dos cultos, de Dhoniso Categemdn y de Sabazio: se trata de un sacerdocio hereditario; el
sacerdote esta emparentado con la familia real y, ademas, el rey dice el deseo del dios por su
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propia boca: Uwohapfldvorreg kol abrdr ror Awbrvoor obrwc BefovAiiobar &Edr TE
abrdr eivar kot THE Tob B0l wpooTaelag xai fuév ToU otkov... (I 20 ss). En la carta
de Atalo Il se explica la relacion entre Dioniso y Sabazio (1. 49). warporap&doror ciror
xoploceoee {Estratonice] &i¢ mhe warpide fpdv. Asi Dieniso era el dios de los atilidas v
Sabazio el de Estratonice: se precisa que el rey y la reina hacen el sacrificio juntos (I 11; ¢f.
Prott 1902:163-4). Se puede observar asi que el culto divino a los atalidas comienza con
Eumenes 1I: se consideran como un linaje de Dioniso, con relaciones ademas con Zeus, Atena
y Asclepio. Allen (1983:148-152) considera como momento de nicio de la deificacién de los
atalidas el 188 a.C.; precisa con respecto a von Prott que el motivo cercano es el aumento del
poder real y de autoridad de Eumenes II en aquel afio. Atalo I es llamado también fedc, pero
a partir de esa fecha. En una inscripcion (Mphesos 11, 201) conservamos una mencion explicita
a esa condicion divina de Eumenes: Baoihéwe feob [Eduélrov Lwripoc. Atalo 1. antecesor
dz Eumenes, sera por tanto dios a partir del reinado de éste, ¥ a la vez otros miembros de la
familia seran divinizados. Del afio 100 a.C. es una inscripcidn de Delos (Durrbach 1922: n. 133,
134 y 137) que Hama Dioniso a Mitridates VI, el hijo del que dominé el reino de Pérgamo
después de Atalo II1.

Paralela con esto es la denominacion del rey como Seter. Se reproduce en ello una
practica helenistica: los atalidas son Serer desde Atalo 1 (/£ 1, n° 43-5. de datacion msegura para
Allen 1983:148n). Eumenes 1I empezo a llamarse Soter a partir del 184, tras su victoria sobre
Prusias I, como se puede ver por un decreto de Telmeso de esa fecha (Allen 1983:79); en el
propio Pérgamo se celebraban unas fiestas Soterias (/(; IV, 300; ¢f Robert 196768, Allen
1983:157-8); otra mscripaion de Magnesia de Meandro recoge la aceptacion por sus habitantes
de las fiestas en conmemoracion de la victoria del rey Atalo ((G{ 319). El propio Eumenes hard
dedicaciones en su patria a Zeus Soter (()(;/ 301), y conservamos otra inscripcion de Atalo III,
en la que se hace mencion de ofrendas a Asclepio Soter, Zeus Soter y al dios Eumenes 11 Soter
({P 1, 246}. La relacion con Delfos por medio de las fiestas Soterias se hace ast evidente, v la
relacién con Dioniso por ese medio pasa por la identificacion con Zeus Sabazio, llamado Soter,
algo que como hemos visto ocurre en Pérgamo.

Todas estas relaciones entre los reyes, Dioniso, la divinizacion y la salvacion se
comprenden mucho mejor desde el punto de vista de las concepciones religiosas de lo que se ha
vemdo en denominar orfismo. En el papiro de Derveni, que contiene una cosmogonia "orfica"
muy antigua, Dioniso es el dios de la salvacion con Core, salvacion para el iniciado de la
metempsicosis, a semejanza del proceso de muerte, despedazamiento y resurreccion del nuevo
Diontso. En el papiro de Derveni, Dioniso reinaba en el mundo de ultratumba, recibiendo los
sacrificios de los iniciados y concediéndoles la salvacién (¢f West 1983:94-3, Miller 1988). En
la tradicion orfica (H. Orph. 48) Dioniso es llevado al Ida por Hipta, diosa de Asia Menor,
asociada en el culto con Sabazio, algo que se explica por la identificacion de Dioniso con este
dies, especialmente en esta zona (¢f West 1983, Merkelbach 1988:30), v son muy frecuentes los
epitetos de Soter en los Himnos Orficos, referidos a Artemis. Rea, Ino, Palemon. y también
Dionise (I, 14 y 35, 13; 13, 8. 73, 4 v 9, 26, 12: 74, 4).

Esa conjuncion de menciones a Soler -epiteto de los reyes, dioses descendientes de
Dioniso, fiestas Soterias-, hace mas creible, con las dificultades evidentes que en si misma tiene,
la hipétesis de Peek sobre [plvoedicor, salvador, a partir de su relacion con el pasaje de
Licofrén en el que se menciona a Diontso Soter. Podemos afiadir nosotros que en los textos
orficos hay menciones a piw en ese senfido: a la Salud, esposa de Asclepio, se la invoca como
propérn vobowr xaherawv (H. Orph. 67,13, of 74, 8).
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Factible nos parece también [AJuawdicee, si nos fijamos en una inscripeidn beocia (Allen
1983 n° 19):
iepd m ¥R Awovigou
Avoeiov, " Avéln-
ke Baoheic Ebpbrne

olro testimonio del especial culto de Dioniso por parte de Eumenes (Frazer 1952 y la critica de
J.y L. Robert 1954:134-5 n. 129). Lo interesante de esta inscripcion es que Eumenes hace una
dedicacion en Tebas a Dioniso Lisio y no al Dioniso Cadmeo, el mas venerado alli (¢f Schachter
1981, v.v.);, Frazer recuerda un culto particular en el Tmolo a Dioniso Avatog, el "liberador”,
sirviéndose de una referencia de Nono (). XL, 153 s3.) v de la mencion que Arriano (4dn. V, 1,
2} hacia de un Dioniso Onfaieg £k Tudhov, que serviria ademas para establecer una relacion
entre el origen tebano de Dioniso y su culto en Asia Menor. Se puede mencionar el hecho de que
Atalo Il y Eumenes 11 fundaron Dionisopolis en Frigia: segin la fuente que lo transmite, Esteban
de Bizancio (s.v.; ¢f Schalles 1985:108), lo hicieron por encontrar una imagen del dios alli. El
parecido entre Avatog vy Abowog/Abloeiog (va Famell 1909:120) que se ve en Tebas lleva a
pensar en la relacion que pudo ver Eumenes, fiel entusiasta de Dioniso, con el culto de su patria,
lo cual estableceria un punto de apoyo vago pero efectivo para lo que buscaba, el entroncamiento
con Dioniso (Frazer 1952:244). ABadimos nosotios que en el Himno Orfico 49 se invoca a Baco
como Aboe Aoipor. en el 52 Dioniso Adogiog v un voe Avoel, por elio seria factible
pensar en una restitucion [Ajvowdice a partir de lo que conocemos del epiteto Avaiog; la
significacion que se busca es la de Abowog v con ello se hace referencia en el oraculo al Dioniso
griego, tebano, pero en su realidad cultual de Asia Menor: la posibilidad del término se puede
apovar por casos paralelos de amphacién de un sufijo -to¢ en -tho¢ (Schwyzer 1953 1:467),
y en la existencia de términos como &molveidwow, 'orden de entrega' (PRlor. 131.7 v Play.
[33.14) y modelos similares en Avriipiag ‘el que libra’ y también nombres propios como Abouwg,
Abodog/Aborroc (Mayser 1970, 1-2; 32, 11-15). Interesante es ademas el hecho de que
Plutarco (Mor. 716¢ ) aluda a las cualidades manticas de ese Dioniso Lisio y que Pausamias (11,
7, 5-6) nos transmita ¢l dato de que un tal Fanes (por otra parte una figura de la teologia orfico-
dionisiaca) introdujo en Sicién el culto de un Dioniso Lisio, por mandato de Delfos, un Dioniso
claramente tebano. Burkert (1993; antes Miiller 1988:545-6) ha resaltado la cstrecha relacion de
los soberanos helenisticos -y en especial de los atalidas- con los misterios dionisiacos, en los que
es esencial la idea de salvacion; los soberanos asumen el patronazgo del culto dionisiaco y
también de los misterios, Pérgamo es un centro especialmente importante en este periodo del
culto dionisiaco.

De fondo esta la busqueda de divinizacion del linaje de los atalidas y mas en congreto
de Eumenes I1. E! mismo fendmeno podemos observarlo en las monedas helenisticas de Trales -
A Tob Aapaciov xai Ebufrov- y en una estela, con la inscripcion Awd¢ 7o Acepoaoiov
kot Awwg Ebpévov, que no implica divinizacion de Fumenes II, pero, como precisa Robert
(1934:280. 1. 29; ¢/ Hansen 1972:414.15), da pie a ambigiiedades entre el significado del nombre
del rey v el sigmificado estricto del término. Los atalidas se hacian pasar por hijos de Dioniso
y el sacrificio de Agamenon es por tanto una muestra del reconocimiento de Grecia -por medio
de Delfos- de ese nuevo Dioniso, ¥ en consecuencia de la genealogia divina de los atalidas,
ansiosos de legitimacidn, y deseosos de que se reconocieta su propia condicion divina

Queda asi mas clara la mspiracion de Licofrén en una tradicion de Pérgamo dingida al
beneficio directo de los atalidas, por medio de la sancion délfica. que por otra parte habia
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recibido cuantiosos beneficios de esa dinastia; el propio oraculo se muestra como un instrumento
de propaganda politica de una monarquia helenistica por intermedio de Delfos, santuario deudor
de ella en muchos aspectos.

Angel RUIZ PEREZ
Departamento de Filologia Griega
Universidad de Valladolid
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