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1. Introduccién’

as transformaciones econdmicas, so-

ciades y politicas, que experimenta la

América latina ¢n los afos cincuenia
de este siglo, a consecuencia de las condiciones
en las que participa de un micrecambio interna-
clonal, irreversiblemente conducente a ta globa-
lizacion de la cconomia, avivan las disparidades
de su desarrollo interno y acrecientan el males-
tar general con el papel que le ha sido asignado
en el proceso (Lowy, 1990} [De una parte, los
paiscs mds ricos de occidente expanden su eco-
nomia y los curopeos iniclan la reconstiruccion
de sus territorios asolados en la llamada [ Gue-
rra Mundial. De la otra, o América Latina se
industrializa y moderniza bajo el patronazgo de
los capitales internacionales que fijan las condi-
clones de su desarrollo.

Bajo esta dependenciu, se produce un éxodo
rural masivo que deriva en erecimienio incon-
trolable de Jas ciudades. Bstas coneentrardan en
sus centros y nuirgenes una inmensa pobreza
(Frank Gunder, 1966)

El deterioro de las formas de vida urbanas y
la creciente experiencia soctal de la pobreza en
las ciudades, generan un pensamiento critico la-
tinoamericano y. con ¢l la aparicion de nuevos
actores sociales v politicos reivindicativos dc
unas mejores condiciones de vida para los ciu-
dadanos de sus pailses. La protesta vy la aceion
coleetiva generada por cstos actores, serin al
mismo tiempo revindicadoras de los valores de
la modernidad que defienden los derechos de las
personas, y denunciadoras de las condiciones
estructurales con las gue la misma modernidad
los destruye: condiciones legitimadas por la ra-
clonalidad econdémica con la que crecen los
monopolios internacionales y se cariquecen las
clases sociales altas de los pafses ocaidentales,
tambien dc paso. las de las clases altas dc los
paises latinoamericanos, a costa de la gran
mayoria de sus sectores sociales empobrecidos.

Dada ta influenaia de Ta lglesia Catdlica, (y en
menor medida, de la lglesia protestante), ¢n la
formacidn de los cuadros politicos y soclales de
la América Latina, la aparicion de una corriente
de pensamicnto critico auna el razonamiento
reivindicativo politico y social. con fa reflexidn
religioso-espiritual. Se produce asi, una intersec-
cion, ¢ incluse un encuentro prolongado v una
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coincidencia cada ver mayor, entre los jévences
marxistas que denuneian tas condiciones cstruc-
turales de la vida social permitidas por los go-
biernos nacionales v los catdlicos denunciantes
del papel que la lglesia tradicional ha tenido en
la formacion de los lideres politicos y sociales.
Estos reconocen, con estupor y desasosicgo cre-
ciente, que la Iglesia Catdlica, ligada al poder
politico y militar ha contribuido profunda-
mente, a la configuracion de unos paises depen-
dientes v atravesados por profundas disparida-
des y contradicciones sociales internas. No es
casualidad por tanto, que los nuevos actores so-
ciales, surjan en ¢l propioe scno de la Iglesia Ca-
tdlica, mantengan con clla un didlogo critico de
cardcter religioso y politico, v justiliquen su
compromiso con la socicdad de la que se sienten
juez y parte, en razon de su «pertenencia y adhe-
sidn» critica a las creencias y pricticas de la
religion catdlica (Garefa-Ruiz, 1990: 25) .

Para estos nucvos actores sociales, 1o religio-
so se inviste dc una misién clara: la biisqueda
de sentido trascendente a las disparidades de un
mundo polarizado entre paises hegemdnicos y
otros gradualmente subordinados, asi como ¢n-
tre los mds ricos y los mds pobres en cada pafs.

Desde esta perspectiva, las creencias religio-
sas que alimentaban el suefo de un paraiso
celestial reparador del infierno terrenal son re-
conoctdas como auxiliares culturales de la re-
signacidn, conlencdoras de la protesta y desac-
tivadoras de la organizacién popular en cual-
guier otro dAmbito gue no tenga cardcter litdr-
gico o caritativo.

Y como reaccidn, s¢ produce una teologia
critica de la tradicional, Ta Hamada Teologia de
la Liberacién (catélica y protestante). que inspi-
ra todo un cucrpo de creencias activadoras de
un movimicnlo social y una organizacién popu-
lar de traycctoria y trascendencia diversa, pero
dc contenido emancipatorio claro.

La reflexién que se origing cn ¢l propio seno
de la Iglesia tienc asi un cardcter religioso-cspi-
ritual, pero impregnado de una clara vision
politica a causa de su compromiso con «la cau-
sa de¢ los pobres». Serd precisamente este com-
promiso, el que generc un movimiento social
vertebrador y movilizador dc los sectores popu-
lares. Estos han incorporado a la institucién re-
ligiosa nuevas formas laicas de pensar el mundo.
nuevos liderazgos sociales v formas organizati-
vas inéditas ¢n el organigrama institucional.

;Qué condiciones del cambio social latinoa-
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mericano han influido mids dircctamente cen la
cmergencia del pensamiento critico? ;Qué inter-
pretaciones religiosas de la realidad econdmica,
social, politica y cultural han sido mads fecun-
das? ;Cudles han sido sus audiencias vy a qué
movimicntos sociales han dado lugar?

2.  Las condiciones del cambio
social latinoamericano

a condicion de dependencia de los

paises latinoamericanos respeclo a

los paiscs mids ricos de occidente
desde los que se dirige la economia mundial
provoca, de cara al exterior, su creciente endeu-
damicnto econdmico y de cara al interior, una
industrializacién cscasa que acelera una serie de
electos encadenados. El medio rural se despue-
bla o proletariza. por ausencia o fallo de proyee-
tos de reforma agraria, con lo que el campesi-
nado se desmoviliza. Por ¢l contrario, ¢l medio
urbano crece aceleradamente,

El aumento incontrolable de la poblacidn ur-
bana y su creciente necesidad de lormacion: al-
fabetizacion vy cualificacion para compelit por
un empleo escaso, serd caldo de cultivo del des-
contento y de la movilizacién popular.

Aungque es imposible generalizar sobre acon-
tecimientos sucedidos cn tantos paises latinoa-
mericanos si que es posible reconocer algunos
elementos comunes a la convulsion politica que
los atraviesa y cuyos inicios mds visibles estardn
en el proceso revolucionario cubano,

En efecto, la revolucién cubana de 1959 abri-
rd un periodo histérico de convulsiones sociales
marcadas por unos rasgos comunes: el rechuzo
de un desarroilismo descguilibrador de la eco-
nomia y de la sociedad, y. a consecuencia de
ello. 1a crisis de legitimidad del sistema politico
que lo ha permitido y favorecido: la intenstfica-
cién de las luchas sociales; la succsion de los
gobicrnos militares que intentan reprimirlas; la
aparicién del movimiento guernllero; la crisis
del populismo {y del clientelismo) como forma
de organizacién politica y econdmica.

Los catdlicos precocupados por la situacion
social conducente a la protesta popular, y com-
prometidos con el papel institucional de la lgle-
sida. culpan al capitalismo dominante de los ma-
les que aguejan a las sociedades latinoamerica-
nas; Es este un capitalismo que basa la moder-
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nizaclon ceondmica en el cubto al progreso tée-
nico por encima del bienestar humano, que po-
tencia eb individualismo tras una ideologia falsa
del desarrollo colectiva. Las bases de cste and-
fisis social se encuentran en la indagacion
cientifica que desde tas unmversidades Jatimoa-
mericanas contrarrestan las weorfas del desaryo-
llo legitimadoras del modelo de desarrolto de
los paises mads ricos, vy Tundamentalmente del
modele de desarrollo norteamericano, con las
teorias de la dependencia, tanto reformistas (ver
Cardoso y Faletto 1979; Pinte 1972) como mar-
xistas (Ver Dos Santos, 71 Quijano, 71; Torres
Rivas, 09 Gunder Frank, 700, que rechazan Ta
imposicidn de aquel modelo por sus electos per-
versos. en los paises latinowmericanos -,

El andlisis precede ¢ impulsa cf compromiso
social con los nuevos sectores populares emer-
gentes en las ciudades. Lo implicacion sacerdo-
tad e los barrios vbreros da fugdr a una ver-
tiente de eristinmsmo sociat gque se refucrza con
i cconomia humanistic emanada del pensa-
micnio curopeo. el francds sobre todo. Se refucr-
za también con ¢l Mujo masivo de misioneros
que aterrizan en Amdrica latina cuando se fes
cierran las puertas de China. Indochina v Me-
dio Orente. sin ohvidar ¢f semillere revolucio-
rario constituido por los sacerdotes exiliados de
Lspaia con 1o dictadura franguista. Unos y
OLros aporlan nuevas concepolones leoldgicas v
soctales a la chullicidn comuan. La interscecion
entre el cumbio secial katinowmericano v la
transformacton imerna de Lo lglesia Catohiea
crea las condiciones de emergencia del cristia-
nismo de hberactéon que se ha ornginado en este
perfodo v que se siente respaddado por la com-
prension del pontilicado de Juan XX v por ¢l
Concitio Vaticano 117, Es decir que desde estas
mstancias se reconoce lu transformacion de
cultura catdhica gue ha conducido a la creacion
de ja Teologia de la Liberacidn,

3. Hacia una convergencia entre
la interpretacion cientifica

y la interpretacion religiosa

de la realidad social

punto aqui Jos clementos que me pa-
recen mids mportantes para la com-
prension de esta convergencia ™,

()]

El primero es la evidencia de gue, a medida
que se impone el modefo de desarrollo propues-
to v dingido por los paises mds desarrolladaos.
crece la distancia del modelo entre aguellos y
fos menos desarrollados. Crece Ta desigualdad
mternacional entre paises mds ricos y  paises
mids pobres como consecuencia del mismo pro-
ceso de modernizacion emprendido.

Fl scgundo es la evidencia de que los paises
ricos han conscguido serlo o costa de los pobres.
Por taato, no cabe ya esperar mejorar la situa-
cion de los segundos por imitacion del moedelo
de desarrollo que siguicron los primeros,

3¢ aqqui se dertvan varias conclusiones:

En primer lugar gue una buena teorfa del de-
sarrollo debe atacar las causas de la situacion y
como la mayor s la dependencra eeondmici.
social, politica v cultural de unos pueblos por
olres, no queda mis alternativa que romperla,
Al hacerfo se quichra T condicidon de domina-
cidn gue unas clases sociales ejereen sobre otras.

Lin segundo fugar que liberar o los puchlos
oprimidos de sus opresores responde a una ra-
cionalidad emancipatoria capar de dar un sen-
tido trascendente a la aceidn politica. Es timpor-
tante aqui [a rebelidn contra una sociedad de
despillarro y opulencia, en cuanto seduce o las
genies para un proyecto inhumano, Lo gque se
pretende, por el contrario, es dotar de sentido a
la accion humana,

Iin tereer lugar que este cambio de perspecti-
va, produce una mudanza del hombre ahenado
por la aceptacion de un destine inhumano. en
agente de su destino. Desde esta nueva posicidn.
padrd razonar su existencia mediante la delensa
de valores humanizadores, En o consceucncii,
cambiard su relacién con fa naturalera vy con
otros hombres y cambrard la acaidn humiana,
tante en fa produccidn de bicnes, como cn la
produceton de sentido de la vida colectivae Dird
Crutierrez que la mejor tradicion filosofica no ¢s
L de eseritorto sine [y conciencia refleja vy tema-
tizada de esta experienca (1987:55).

Asi, Ta Teologia de fa Wiberacion llega a un
punte de convergencia tedricy con el marxismao.
cn su rechazo del caputalismo desigualador y en
su propuesta de construecidn de un mundo de
igaales, v acude a las fuentes socioanaliticas de
la antropoelogia para legitimar la reapropiacion
moderna de lus tradiciones sobre las gue cons-
truir una sociedad sin clases.

Converge con ¢l marxismo desde el momento
que liga ol acte de conocer al acto de transfor-
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mat el mundo por medio del trabajo. E! hombre
nuevo de la sociedad sin clascs y de [a religién
cmancipadora se embarcan en una misma revo-
lucién social. concebida como la creacién con-
tinua ¢ inacabada de una nueva manera de scr
humano.

Acude a la antropologia para recuperar las
sefias de identidad socio-histérica, a fin dc arrai-
gar csta nueva mancra de ser humano en las
tradiciones culturales de los indigenas y de los
sectores populares de las ciudadcs. El conceptlo
antropolégico de enculturacion” acuiiado por el
cardenal Sin en Manila en 1977, es (til para
justificar la defensa de lo propio como parte
esencial de la defensa de los derechos universa-
les. O dicho de otra mancra, para situarse en
una corricnte de pensamiento globalizador del
mundo, los actores sociales parten de sus pro-
pias especificidades culturales. Los sistemas de
creencias que se tienen, los mitos que se crean,
los ritos que se construven y las ceremontas que
se celebran como componentes acilivadores de
estas culturas serdn reconstruidos como cultura
religiosy, como teologia que nutre de sentido 1o
intramundano.

Y asi, la delensa de la ciudadania y la delensa
de las identidades sociohistdricas scrdn objeti-
vos compaginables de muchos de los proyectos
de cooperacidn internacional de desarrollo, em-
prendidos por actores sociales religiosos o secu-
larizados a partir de sus inictos religiosos.

4, La transformacion
del pensamiento

de la Iglesia Catdlica.
Referentes politicos

y pastorales de lo eclesial

as razones para la  indagacién
cientiflica y para el proyecto poiilico
cultural de los fildsofos y actores so-
ciales religiosos, hay que buscarlas cn ¢l propio
proceso de transformacidén interna que cxperi-
menta la Iglesia Catdlica.

Para la Teologia de la Liberacién, el proyecto
politico vy secular y cl proyecto religioso-tras-
cendente, cmanan del mismo pensamiento ecle-
siolégico, es dectr, son fruto de la reflexidn filo-
sofico-religiosa. Los tedlogos, los obispos, reli-
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210305 y laicos buscan en sus tradiciones inspi-
racién y estimulo para asumir nuevos compro-
mises, e impulso para soltar los lastres que de-
bilitan sus prdcticas. El conocimiento ¢ interpre-
tacion del pasado motivard la recuperacién
selectiva de su misién evangélica y alinard sus
contribuciones. Bien entendido que, son los
obispos, sacerdoles y religiosos quiénes estin cn
posesion del liderazgo carisindtico, que compar-
ten, selectivamente, con los laicos, poseedorcs
de la experiencia social sobre la que sc reclabora
¢l sentido de pertenencia a la institucion rehigio-
sa v a la sociedad problematizada. Un diagnds-
tico preciso, exige un buen andilisis del pasado
que ayude a entender ¢l presente. y a concebir
y abordar su transformacion. Para lograrlo, la
Teologia de la Liberacidn reconoce la necesidad
de apoyar su reflexion en varios soportes.

En primer lugar, la introspeccién en la propia
historia, a fin de descifrar las lunciones politicas
que la mision evangélica de la lglesia ha cum-
plido en el desarrollo de la América Latina.

En scgundo lugar. la consulta de las fuentes
biblicas para recoger de cllus la cultura religiosa
de la comunidad cristiana.

En tereer lugar, la preocupacion por la po-
breza.

En cuarto lugar, el reconocimiento de la cla-
rividencia del pueble lano, para diagnosticar y
decidir desde su propia experiencia cotidiana.

Y en quinto lugar, el desco de un cambio que
transforme la propia historia

Sobre estos soportes se van entrelazando e
identificando los referentes politicos y pastora-
les de lo eclesial.

1. La introspeccién en la historia propia.
De la conquista al descubrimiento
de América

Scgtin la Teologfu de la Liberitcién, la prescn-
cia de la lglesia Catélica en América respondio
a una racionalidad cvangelizadora precisa: la
implantacidn del mensage catdlico, en referencia
a tres ¢jes religioso-politicos: ¢l espanol, ¢l curo-
peo, ¥ el indigena.

El Papado concedid a Espaha las islas y la
tierra firme descubiertas y por descubrir porque
iba & convertir los pueblos que habitaban csas
tierras a la Santa Fe Catolica®. Con esta estra-
tegia, garantizaba su presencia hegemdnica en cl
nuevo continente y se resarcia de la pérdida de
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representatividad en las metrépolis europeas
que, bajo ¢l inffujo del protestantismo emergen-
te, extendia su influchcia a Asia v Palestina, E)
didlogo con cl protestantismo, tanto en su ten-
sign hegemonica del tradicionalismo catdlico y
protestante. como ¢n la colaboracidn cmancipa-
toria de kas corrientes criticas de ambas tradi-
ciones, serdn rasgos constantes de la reflexién
teoldgica latinoamericana. Aqui me reficro mas
a la catdlica porque su alcance ¢s muy superior.
tanto porque origina ¢ movimiento ¢como por
las dimensiones gue le confiere.

Los tedlogos v curas catdlicos que desde Sa-
lamanca y desde las tierras conquistadas inter-
pretaron el descubrimiento en confrontacion
con los sacerdotes de las culturas aborigencs.
impusicron su criteno, ¥ defendieron su derecho
indiscutible a semar docirina. Convencidos de
la impostbilidad de establecer nexos de conti-
nuidad entre as creencias aborigenes y las pro-
plas, estigmatizaron aguelas como producto
diabdlico y condenaraon a sus portavoces no
conversos al fucgo del inficrno.

Su wictoria sobre las creencias autodclonas
aumentd su &xito por la proyeccidn politico-
mistica de Espafia en Europa. La acquiescencia
papal avalé la aproplacion de las Gerras, de lay
riguezas y de los hombres por ¢l gobierno cspa-
fiol que asi «arrebatabi al diablos (Garcia-Ruiz,
92:6-7} los hiencs que sélo debian adminisirar
los representantes del dios verdadero, en este
caso, los reyes v los stibditos que ellos designa-
rof.

La teologia que acompand la ocupacidn y ex-
plotacion del nuevo continente, justificd la su-
misién de los indios ¢n razon de su inferioridad
¥ el expolio de sus bienes para su mejor gobier-
no . Bien ¢s cierto que se establecicron discre-
pancias entre los defensores de los inlereses de
fos grupos sociales colonizadores, guienes ci-
mentaron sus dercchos sobre su labor de patro-
nazgo civihzador v de superioridad natural (el
dominicano Thomas Ortiz deliende la tesis de la
inferioridad natural de los indios), y los que
apovaban a o Corona par encima de aquellos,
la razon de estado que extrae su fuerza de su
condicion divina (Francisco Vitona defiende la
razon de cstado de Ia Corona al dempo que
defiende la dignidad de los indios), Pero unos y
otros se apoyaban en una teologia politica de-
fensora de privilegios para fos conquistadores.

Por el contrario. sélo una teologia basada en
los dercchos de los indios podia gencrar estra-
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tegias protectoras y emancipatorias de los mis-
mos y ésta crecid dentro de una corriente de
pensamiento mdigenista de la que Bartolomé de
las Casas fuc uno de sus exponentes®™,

La Teologia de la Liberacién bebe en cslas
fuentes para rescatar de ehas clementos de la
tradicion catdlica que puedan avalar su produc-
cidn teoldgica y sus priicticas soctales de defensa
de los venaidos e su doble vertiente de cons-
tructores del sentido y actores de la experiencia
histérica digna de tenerse en cuenta.

A Qué cs lo gue sc desecha y qud es lo que se
conserva aquf de la tradicion? Sc deshecha la
altanza con las hites sociales y con el poder
politico gue representan. Se conserva, ¢l primer
germen de la evangelizacién liberadora que de-
ficnde los dercchos de fos indios a quedarse con
sus dioses, ¢l respeto a la dignidad v a la hiber-
tad humana sin los que no hay religidn que val-
ga, cf sentimiento de responsabiiidad por [a
opresidn milenaria que Jos indios sufren ¥ con
cllos los pobres todos, cl descubrimiento de sus
tradictones y cultura: Il desco de «encultura-
cién» que brota de csta fuente, (el desco de re-
socializarse o rehacerse como personas dentro
de este contexto cultural), se ha activado poste-
riormente por la expericncia de la pobreza que
aqueltos religiosos que se fueron a vivir a las
barriadas, favelas o villas-miseria, han compar-
tido con los sectores populares.

2. El retorno a las fuentes biblicas

La consulta de las fuentes biblicas da relevan-
cla a tres ejes de significacién de un mismo pro-
ceso: la construceidn de sentido, el reconoci-
mignto de un espacio teoldgico para los pobres
y [a cxperiencia emancipadora de participacion.

El primer cje sc articula en torno a la ana-
logia entre ¢l discurrir histérico del pueblo ac-
tual y el Exodo biblico. En uno y otro caso,
habria una revelacién divina al pueblo llano,
consistente al mismo tiempo. en el reconoci-
miento de su opresién y en la promesa de libe-
racién, intra y meta historica. (Ex. 3. 7-10).

El documento episcopal que se produce en
Medellin en 1968 dice que al lecrse los signos de
los tiempos, destaca de ellos el clamor de los
pobres por su liberacion. La opcién preferencial
por los pobres incita a acompaifiar al pueblo de
Dios en sus fuchas por la liberacién y a intro-
ducir ¢l espirilu cristiano en su seno, aungue no
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reciba otra respucsta que la persecucion y la
muerte. Son palabras de Ellacuria premonilo-
rias y proféticas de su propio destino.

La «apertura a Dios» solo puede serlo por
tanto st se extiende a la humanidad aungue no
se lenga clara conciencta de ello. La salvacién
umiversal empicza en esta vida. Sila creacion del
mundo e¢s ¢l primer acto salvilico, la liberacion
politica ¢s la autocreacién humana. La Iglesta
debe ser capar de valorar la actuacion del hom-
bre en la histori v contribuir a la construccidn
del reino. gue evidentemente no pucde Hegar o
su plenitud en este dmbito pero gue constituye
un buen comicnzo. Bl autor de esta interpreta-
cign, Gustavo Gutidrrerz, fue tildado de reduc-
cionmsta, por la oficialidad catdlica (Faus, 199),
pero la recuperacidn de la salvacidn como rea-
ftdad intrahistérica cra ya un hecho definitivo.

El scgunde eje se articula en torno al lugar
preferencial de tos pobres en la reflexion teolé-
gic. Los pobres son «<un lugar teoldgico» en
expreston de lgnacto Ellacuria, en una doble
condicion:

En su condicion de espacio social privilegiado
de la practica v de la reflexién cristiana, unz
practica que horizontaliza la figura de Jesds des-
proveyéndola de su divinidad y humanizandola,
o politizandola, al transformar la practica ens-
tiana ¢n una aceion de apovo a los pobres. La
prescneia de los pobres, coma la de Jesis en la
ticrra, es oculta y desconcertante (de las grandes
esferas del poder), profética en sus vertientes de
anuncio v denuncta (de la miscria o pecado) |y
apocaliptica en su decisidn de acabar con <l
tiempo de opresion v de alumbrar con dolor un
hombre nucvo, und tierra nueva y un mundo
nuevo (Ellacuria, 1990).

Y en su condicién de espacio comunitario
donde expresar la identidad comiin {los descos,
los suecfios, tas csperanzas de un mundo mejor)
v donde plasmar ta produccion simbdlica que
exprese, comunique y clarilique o que no sc
pucde saber ni decir de cara al opresor. Esta
construceién simbdhica ticne un cfecto mowvitiza-
dor en la lucha contra los opresores, que se con-
tagia por la celecbracion ritual que cvoca la libe-
racion csperada v vineula la doctrina a la praxis.
Las pricticas de liberacion, no se reducen a la
produccion stmbdlica, pere se nutren de ta efi-
cacia de los simbolos {Santa Ana, 1990:75)

Fl tereer eje se articula en torno a la expericn-
cia emancipadora de participactén.

Una forma creativa que ha contribuido a la
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clarividencia de Tas gentes ordmarias para wden-
tificar su realidad ha stdo L comuntdad cristia-
na nretamorfoscada a través del ticmpo, del [u-
gar ¥ de la actividad. El origen de su dimdmica
reposa en o interpretacién de la Bibha al
mterior del espacio conmunitario. Subraya Levi-
ne (1990:25) el valor de la lectura y comentario
de los textos biblicos por ¢l fomento de la opi-
nién popular que se logra at conocer una luente
de doctrina en la propia lengua y en relacion
tgualitaria con los otros miembros de la comu-
nidad. 51 bien ¢f obispo, ¢l cura, ¢l rehgioso,
siguen siendo los lideres de la comunidad. com-
parten su funcion circularmente con los demds
micmbros de la misma. Se pucde establecer aqgui
una analogia enre los electos dinamizadores del
mterds papular por L aulocxpresion, ki opinion,
la denuncia y la accidn dc estos cristianos y cl
fenomeno de dinamizacion de las conciencias de
los revolucionarios puritanos ingleses. La tco-
logia de la Liberacion se nutre tambidén de la
tradicién revolucionaria protestante

3. La preocupacion por la pobreza
y el potencial revolucionario
de su experiencia colectiva

Una interpretactdn de la e eristiana desde el
sufrimiento v la esperanza de los pobres va a
conducir a la condena de una estructura social
injusta, 4 la denuncta de ta voluntad, individual
o colectiva responsable y ol reconocimicnto so-
cial del pobre,

Si ¢l hombre ¢s forjador de su destino, ¢s tam-
bién culpable de permitir o causar la privacion
y kaomjusticia, La accidn de la fglesia y de los
cristianos sélo puede justificarse si cnmienda es-
ta situacién. (Berryman, 1987) Para lograrlo.
ticne gue partir de da expericncia cotidiana gue
¢s la fuende de vatores religiosos vilidos. Al ser
ésta una experiencia de pobresa”, o mads bien de
privacion y de miseria, la identificacién con los
quc fa sufren conduce a resoluciones claras de
solidaridad, definida como hiasgqueda de la jus-
ticia y como ruptura con lus estructuras que la
producen.

El pobre'®, es estimado por su capacidad
«privilegiadas de comprender la realidad social,
tiecne por cllo un lugar y ana funcidn en la Igle-
sia. en la sociedad v en la politica. De hecho,
uno de los aportes nmats originales de las comu-
nidades eclesiales de base ha sido el ir mids alld
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de la condena de dirigentes o regimenes politi-
cos especificos para poner en soffa el sisterma
cconomico, para reivindicar los derechos huma-
nos v para replantearse ¢ lugar de los sectores
popuiares en ¢l orden social. También para es-
tablecer mecanismos de ayudia mutua en la co-
tidianeidad de Tas veemndades.

5. La movilizacion social
y los nucvos movimientos
soclales

a conversion de muchos religiosos

luicos 4 fa causa de los pobres cs la

expresion de un cambtio espintual
profundo en el seno de o Tglesia Cutdlica y del
pueblo cristiino. No s¢ puede interpretar. como
Una nueva estrategia para mantener la influen-
e de 1a fglesia oficial en el continente que reu-
ne a Lt poblacion catolica mds numerosa del
mundo, faungue autores como Thomas C. Bru-
neau (1985) la expliquen en estos términos) '

No se entenderii, bajo esla perspectiva, el so-
cavamiente gque desde la Jeravquia eclesidstica
de muchos paises tanto como desde las estrue-
turas def estado, se ha venido haciendo de mu-
chas de las organizaciones populares surgidas ul
calor de Ta teologia de Ya liberacion.

La mterpretacion de Liwy (1990:9) parcce
agui mas adecoada, Apuma o un cambio pro-
vociado desde ¢l interior v desde ¢l exterior de
I rglesta catalica en el sistema ¢Heo nermativo,
gencrador de un movimiento social critico para
con aquellos poderes politicos v eclesiales gue
rechazan la dimension publica v secular de la
aectdn liberadori.

Cuando en la Conterencia de Puebla de 1979,
fos obispos latinoamericanos alli reunidos ha-
cen una vpeidn prelerencisl por fos pobres por-
gque son agentes de su propia historia v no su-
jetos de aceidn caritativa sacuden en sus cimign-
tos la vision oftetal de {u tglesia utilizando los
mismos argumentos de los eriticos del desarro-
Ihsmo. Las perideras de laiglesta levan ya tiem-
po interpretando la realidad desde s mismas v
no desde los centros de poder jerdrguico ' 2. Bien
entendide que habia sucedido o mismo con la
contribucion de los wedlogos prolestantes parli-
cipantes en fa Conferencia Mundial de la Tglesia
v la Sociedad que convoceo el Consejo Feumé-
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nico de las lglesias alld por 1966 respecto a la
visidn tradicional protestante ',

La accion colectiva de renovacién religiosa,
social y politica, dird Garcfa-Ruiz (1990:25), sc
manificsta en maltiples redes informales y drver-
sificadas gue no sicmpre coinciden en sus pos-
tulados, pero que cxpresan sistemas coherentes
de vadores (ransversales a la Tglesia v o la socie-
dad; Tundamentalmente, la atribucién de su
compromiso social a la adhesion, personal y
politica, al cuerpo de creencias de la religion
catdlica y protestante.

Desde tales pertenenclas los nuevos actores
sociales justifican su mntervencidn social. Lo ha-
cen desde 1os sectores populares laicos. las co-
munidades cristianas o cclesiales, las parro-
quias, las asociaciones de barrio, los sindicalos
obreros. Lo hacen desde los movimientos apos-
toficos juveniles., las asociaciones profesionales,
los sindicatos estudiantiles y universitarios. Y 1o
hacen desde la cumbre eclesial. los episcopados.
las comisiones pastorales, las conlerencias cpis-
copales, nacionales v regionales.

Apunto algunos clementos importantes de los
movimienlos apostélicos juveniles por su cardce-
ter universitario, ¢s dectr por crearse alll donde
se cntrecruza la indagacion cientifica con ¢l
compromiso politico. v de las comunidades
eclesiales de base por su cardcter popular, cs
decir porgue surgen alli donde se entrecruza la
accién pastoral con la experiencia soctal de las
nuevas formas de pobreza urbana.

1. l.os movimientos apostélicos juvenilcs

Para la fglesia Catdlica, la ymplantacion cn la
universidad latinoamericana, y mucho mids des-
de i creacidn de las anmiversidades catdlicas a
partir de los afios 30'* era el medio de formar
o las Glites intelectuales latinoamericanas cn la
dircecidn politica de las masas, y en el ¢jemplo
cspiritual mediante la asistencia a la iglesia, la
conservacion de la familia v la practica de las
bucnas costumbres, A partir de fos anos 60 los
militantes universilarios entran ¢n crisis, enfren-
tados a la disyuntiva de elegir. entre la militan-
cia tradicionad y el compromiso revolucionario.
Las opclones serdn diversas. Unos optardn por
su fo intimista, otros por fa ruptura con la igle-
sy la movilizacion revolucionaria, y unos ter-
ceros. por hacer converger sus creencias rehigio-
SA% CON su compromiso social.
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Tedlogos de la época (Gustavo Gutiérrez y
Leonardo Boff entre ellos) reconocteron que fa
insuficiencia. de esquemas teoldgico-pastorales
vigentes en la concepetdn estrictamente sacra-
mental y devocional de a fe catdlica movieron
a sectores intclectuales importantes al abando-
no de la religién.

Los movimientos universitarios en particular,
los movimientos juveniles en general. dieron, no
obstante, sus mcjores dirigentes a los partidos
politicos dc inspiracién social-cristiana. Tam-
bién entraron en un proceso critico de la aceidon
catdlica tradicional, estudiantil, obrera, campe-
sing, por reconoctmiento de la estrechez de [a-
zos entre la lglesia ofictal y el orden que se de-
scaba cambiar y condujeron a muchos de sus
efectivos a la lucha revolucionaria. Es bicn cier-
to que los analistas mds criticos, v desafcctos a
este movimicnto, apuntan que la tcologia de la
liberacidn es mds deudora que acreedora del
pensamiento revolucionario secular, pucsto que
han podido penetrar en la dindmica continental
gracias a sus redes sociales y u sus ideas secula-
res, es decir, gque la corriente critica secular ha
sido la que ha concienciado a la cristiana. De lo
que no cabe duda es que la reflexién sobre la
realidad del continente sc ha enriquecido en este
didlogo vivo entre militantes y cientificos dc
creencias religiosas fuertemente arraigadas y de
convicetones morales seculares

2. Las comunidades eclesiales de base

Por contraste. las comunidades eclesiales de
base responden a una iniciativa pastoral toma-
da, mds bien, desde los obispados, desde las 6r-
denes religiosas y desde las parroquias de los
barrios pobres de las ciudades. Su objetivo ini-
cial es la interpretacion de fa biblia para em-
prender acciones de ayuda mutua en mejora de
la comunidad.

También aqui s¢ producen diversificaciones
mmportanies cntre las mds conservadoras y so-
metidas al liderazgo de los sacerdotes y religio-
sos que ordenan la actividad coinfin, y las mds
progresistas que revolucionan el conjunto de la
vida social y politica, descentralizan las institu-
ciones y dan acceso a los Taicos a las funciones
del liderazgo. Estas dltimas, si bien respetan las
autoridades religiosas y practican ¢l culio tradi-
cional, han recibido ataques directos de los
obispos y del papa por su implicacién politica,

-,

Angela Laper

al ticmpo que viven la friccién continua entre
las demandas populares de culto v celebracion
lildrgica de un lado vy las urgencias de accidn
colectiva comprometida del otro.

Hoy por hoy en cl seno de las comunidades
de base se experimenta la tensién entre una igle-
sia que ha optado por la gente, por tos pobres
y por la libcracidn, y otros grupos en la misma
iglesia que no han tomado esta opeion y que
persisten en mantencrse en ¢l cardcter estricta-
mente sacramental y devocional de la {o» {Boff
1980).

A mas largo plaze, estas comunidades intro-
ducen a los sectores populares en la realizacidn
de actividades igoalitarias, fomentan la auto-
nomia y generan nuevas organizaciones de ca-
ricter sindical, cooperativo o vecinal, Lo cierto
es que cuanto mayor ha sido su actividad
politica mayor ha sido su umpacto social y gue
la represidn, en estos casos {Aménca Central,
Chile, Brasil han sido ejemplos claros) no ha
conseguido aplastarlas ni disminuir su eco., po-
pularidad y audiencia (Keog, 1990:47).

6. Epilogo

a movilizacion popular inspirada en

la teologia de la Liberacion afronta

dog retos importantes para su propia
continuidad. Uno de ellos concierne a su orga-
nizacién y dindmica interna, el otro a su proyec-
¢idn social.

El primero ticne que ver con la lucha por el
poder de dirigir Tas instituciones, coordinar las
actividades y establecer sus propios objetivos y
programas. Para los analistas mas criticos cs ds-
ta una lucha iniciada, fundamentalmente, por
obispos y sacerdotes con objeto de mantener su
liderazgo social, aun cuando no haya sido cues-
tionado, El miedo a una iglesia popular que de-
safic la autoridad de la jerarquia parcce ser ¢l
gran temor del Vaticano, y curiosamente tam-
bién de los curas progresistas que defienden con
celo autorttario su liderazgo liberador, Hay que
reconocer, por otra parie, gue la pérdida del
liderazgo sacerdotal ha supuesto en muchos ca-
§0s la agonia y mucrte de las comunidades.

Fl reto es agui ¢l desarrollo de nuevas ¢struc-
luras orgahizativas y nuevos estilos de liderazgo
que mantengan los vinculos comunitarios y ex-
tiendan, ampltamente, las redes de contacto ho-
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rizontales y verficales; que eviten la atomizacion
y el aislamicnto. a fin de no perder los referenies
universilizadores, ricos en significaciones arien-
tadoras de la aceion colectiva.

No parece imposible la aparicion de nuevos
mediadores sociales gue impulsen la actividad y
¢l liderazgo de los estratos sociales mds bajos,
que intenten resolver las luchas al interior de las
instituciones celesidsticas mediante ¢l fortale-
cimiento institucional de les grupos laicos de
base.

El otro reto fundamental. cste mds bien de
cara g su proyeccidn externa. es L viabilidad de
la Teologia de la Liberacion siose producen
olras circunstancias menos criticas y coyunturas
sociales menos extremas. bBs decir si el aumento
de la riqueza por una parte vy [a consolidacion
de un orden civil favorable a la creacidn de
otras formas de vertebracidn y organizacion so-
ctal por la otra, hacen innecesarias kas formas de
accldn colectivi que emergicron en momentos
de ausencia de olras inslancias y organizaciones
sociales.

Es posible aventurar que la produceidn inte-
icctual defensora de la justicia v de la igualdad
se mantendrd porque el orden politico no logra
la justicta ccondmica y es largo el camino a re-
correr para legitimar ¢l sistema politico. El de-
salfo para la iglesia, comao insutucidn socializa-
dora y concientizadora. parcce ser hoy el de
contribuir a crear una cultura politica partici-
pativa en la mediacion y gestién de lo pablico.
Y hacerlo desde la democratizacion de su pro-
pla organizacion,

incluso en cf case de pérdida del poder cen-
tral, la educacidon de los dirigentes, no parece
amenazar su influencia en la sociedad .

NOTAS
U Agradezeo a Salvador Giner fa lectura de este texto, sus
criticas y comentarios, Algunoes de cllos me han ayvadade a
mejorarlo v otros servitan de acicate para seguir reflexio-
nando sohre Jo religioso v o politica.

S Aungue aqui no voy a entrar al andlisis de las teorias
de o dependencia, en cuanto sdjo me interesa identificar su
importancia global pata el pensamiento religioso eritico, si
conviene recordar que existen diferencias sustanciales de
interpretacion de la realidad social Jatinoamericand entre
los dependentistas refermistas y los dependentistas marxis-
Las. Cristobal Kay (1989 resume estas dilerencias en su ver-
tiente edricn y en sus consceuencias politicas. Reconoce que
al distinguirse por su marco tednco de referencia. tambicn
[0 hacen por el alcance de su eritica. Los marxistas son mids
criticos del paradigma de b modernizacidn que sustenta la
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leoria ccondmica cldsica y consideran que los reformisias
dan demasiada importancia a las condicienes externas de la
dependencia y minusvaloran los efectos nocives de sus pro-
pias elites gobernates, lo gue ticne consccuencias claras en
Lo interpretacion del papel de estas lites locales en la repro-
dueaién del modelo impuesto desde el exterior y en Ta pro-
puesta de transtormacion de la forma de gobierne. Para los
reformistas es posible resolver ¢f problema de Ta dependen-
cig, reformando ¢l sislema capitalista. incrementando ¢l gra-
do de antonomin nacional ¢n ¢l desarrollo del proceso de
modernizacion y de industrializacién. y haciendo alianzas
politicas de cavdeter populista para lograr reformar ¢l siste-
ma ccondmice inlernacional desde dentro.

Para los marxistas el fracaso de la industrializacion ten-
dente a la substitucion de las importaciones de prodoctos
transformados ¢n otros paises, se¢ dehe u la incapacidad de
las propias burguesias locales de Hevar o cabo un proceso
modernizador progresista , lanto cn la cconomia como en
fa sociedad y o su incapacidid de realizar politicas de desa-
rrollo mediante alianzas entre gobicrnos de caricter nacio-
nal-populista. Hay, pues. causas profundas internas para la
dependencia exterior ¥ para el subdesarrollo que sélo una
revolucion socialista puede resolver.

Y Hay que ahondar en los eseritos de Ta lglesia Catdlica
desde mucho antes, evidentemente. Ya en la Rerum Nova-
rum, Ledn XHT aporta elementos de justicia social y paz que
fucron interpretados. por parte de algunos de los sacerdoles
que dinamizaban Tas comunidades eclesiales de base en va-
rios paises, como renovadores de una relacion de los empre-
sarios con los trabajadores, dominada por la caridad y el
control paternalista de los primeros para con los sepundos;
una relacidn juzgada comoe insana en cuantoe fomentaba la
dependencia v la servidumbre de los segundos bucia los pri-
MCTOS.

* La Teologia de la Liberacion tiene un rico legado de
eseritos publicados a partir de 1971 por autores latinoame-
ricanos tales como Gustavo Gutiérrer, Hugo Hassmann,
Pablo Rochard, Leonardo y Clodovis Bofl, Enrigue Dussel.
bret Betto, lgnacio Ellacuria y Jon Sobrine como los mds
conocidos, o comae dice Michael Lowy, «la punta del ice-
bergs de los nuevos (edlogos Up huen estudio de la génesis
v erecimiento de esta refllexicdn teoldgica hecho desde dentro
de Ta mismu, es el de Roberto Oliveros que cito en la biblio-
wrafia.

T FI concepto de enculturacicn es introducide en los
ELLULL por ka antropologia cultural come alternativa al
concepto de socializacion, que habia sido introducido en el
nrarce de anilisis socioldgice de la estroctura social o del
sistemi social. Charlotte Seymour-Snuth {(1986) explica en
su diceionario antropolégico que, aungue en la prictica no
pueden distinguirse ambos conceptos, ¢l primero serd utili-
zado en la antropologin para implicar gue ¢l ser parte de
una cultura es tarea de toda 12 vida, no s6lo del aprendizaje
de la imfancia, Incluye también el proceso de incorporacion
de inmigrantes o personas vemidas de olras culturas, que se
sumergen en aquella o la que flegan para hacerse a si mis-
mos, construirse a s mismo en la cultura adeptada. Es esta
condicion la que recogen los religiosos para expresar su vo-
luntad de incorporacidn a la cultura de los paises y ctnias
alos que llegan ¥ para defender su patrimonio vy legado, su
cspecificidad.

" Garcia Ruiz, citando a Solérzano (1930, HET) recoge
las argumentaciones con fas que fa Corona cspaiola apela
al destino divine de la nagidin espafiola para conquistar las
nuevas tierras. La nacton gueds legitimada en razan de que
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la misién evangelizadora es el objetivo prioritario de la con-
quista de Américu {1992:6}.

7 convendria desatrollar agui el potencial rendimicnto
del conservadurismo de la época, el criptocatolicismo, gue
dird Salvador Giner, en el desarrolle de estas tendencias
interpretativas.

# Ciertamente la Corona espafiola ejercié una labor le-
gisladora protectora de fos indios y velé por su segundad
porque eran sus stibditos, pero [ueron tediogos preocupa-
dos por la suerte de aquellos, quicnes denunciaron los abu-
s08 que encomenderos, colonos, comerciantes y gobernan-
tes cometian sobre [os naturales habitantes de aquellos te-
ITiterios.

Y Levine (1990, apuntu certeramente que la Teclogia de
la Liberacidn distingue la pobreza en su condicién de dis-
tanciarmicnio de las cosas terrestres y cultivo de ta vida sim-
ple, de la miserig, que ¢s vida sin recursos de subsistencia.

1% que hay que distinguir del misero o del lumpen prole-
tarto de la concepeidn marxista.

"1 Para este autor, la confrontacidn con olras religiones
y sectas rivales, ¢l gire secularizador de {os movimientos de
izquierda, el declive de las vocaciones, la pérdida de poder
econdmico, volcariun a la institucicn eclesial hacia las clases
inferiores pero serfa dificit exphicar Ya difici! snpervivencia de
tas comunidades de base cristiana y las dificultades que los
obispos y sacerdotes mds comprometidos con los pobres
tuvieron con la jerarguia 8 ésta hubiera liderado tal maovi-
miento.

'2 Sefala Lowy que ¢l movimiento social surge de los
grupos que sc encuentran en lu interseccidn de los cambios
sociales de la regidn v de fos cambios internos de fa Iglesia
Catdlica. Hay goc comar agui con los movimientos jaicos
y con parte del clero inserto desde su juventud en los barrios
periléricos, con los cientificos ¥ cxpertos gue contribuyeron
2 los andlisis v plancs de accidn soctal, ¥ con los micmbros
de las Srdencs religiosas situados cn la vanguardia de la
reflexion teolégica en Eurepa y Norteamérica, fogueados
muchos de ellos por su experiencia vital cntre los pobres
dc los barrios marginales: jesuitas, dominicos, francisca-
nos, mariknolls y varias drdenes femeninas a cilos hgadas.
{1950:30).

"1 Bl estudio de Santa Ana analiza la génesis de la con-
tribucidn protestante a la teologia de {a liberacion y cita los
encuentros entre teélogos y laicos de ambas confesiones.

'* La Universidad de Santiage de Chile habia sido crea-
da en 1869, pero lag de Bogotd, Lima, Medellin, Cuba, Rio
de Janeiro y Sdo Paulo, Porto Alegre, Campinas, Quito,
Buenos Atres, Cordoba, Yalparaiso y Guatemala {o son en-
tre 1937 ¥ 1961 (Ver Garcia Ruiz, 1990:27).
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