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1. Introduccién

- urante el régimen de Franco las aso-
“ claciones y movimicntos catolicos
cumplicron un importante  papel
politico tanto a la hora de legitimarle y repro-
ducirlo, el caso del Opus Dei v de la Asociacion
Catolica Nacional de Propagandistas (ACNdP),
como 2 [a hora de deslegitimario, ¢l caso de los
movimicntos especializados de la accion catoli-
ca (JOC, JEC Y HOACQ). Unos v otros han sido
cstudiados en varias obras, habiendo sido los
primeros analizados ¢n la abundante biblio-
grafia existente sobre ¢l nactonalcatolicismo y
los segundos en algunos trabajos histéricos v
sociologicos

Mecnos conocidas® son las asociaciones segla-
res anspiciadas por la Compafiia de Jesus. Los
jesuitas posefan sus propias platalormas de
apostolado tanto en la untversidad como cn el
mundo obrero. Vanguardias obreras sera una ré-
plica de la Hoac que los jesuilas crearon en los
afios 50 en el momento gque empezaban a inser-
tarse en el mundo obrero. Por su parte FECUM
(Federacion espafiola de congregaciones maria-
nas universitarias), posteriormente FECUN
(Fedcracidn espanola de comunidades univer-
sitarias), iba dirigida a los vniversitarios como
la JEC. Las congregaciones marianas cscolares
y las wniversitarias se remontan al momento
fundacional de la Compania de Jesiis. Con la
¢reacion de la FECUM se pretende dar o las
anliguas CONEregaciones Marianas universita-
rias de San Luis Gonzaga «los [uises», un ca-
racter de cuerpo apostdlico con una mayor
presencia en la vida pablica. La importancia de
FECUM en la iglesia y la sociedad espafiolas
e es comparable a la de cualguicra de las aso-
ciaciones scglarcs antes citadas. Sin embargo
dado el origen social de sus miembros. clasc
media-alta, y ¢l entorno cclesial en el que sc
inscriben, los jesuitas, posec un gran interés
cualitativo.

La historia de FECUM se desarrolla en un
momento de proflundos cambios en la iglesia y
la socicdad espanola. Cambios a los que respon-
de la Compaifa de Jests realizando una recs-
tructuracion de su organizacion y de sus obje-
tivos. Si hasta entonces los jesultas cran ca-
racterizados como uno de los bastiones mds po-
deresos de la ortodoxia catélica. siempre asocia-
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dos a la educacion de la alta burguesia, comien-
zan a ser considerados a partir de la eleccién en
1965 de Pedro Arrupe como general. la punta
de lanza de la progresia catdlica. Las activida-
des v el entorno social de los jesuitas no varfan
substancialmente pero si que varian los plantea-
mientos ideoldgicos en los que se fundamentaba
su misién apostélica y la orlentacién con la que
una parte de los jesuitas ilevan a cabo sus acti-
vidades. Entre estas actividades, la pastoral ju-
venil y umiversitaria ocupa un lugar destacado.
La orden coloca al frente de la direccion espiri-
tual de las principales congregacionces universi-
tarias a jesuitas ligados a la nueva orientacién.
En un momento ¢n el que la universidad cspa-
fiola es un hervidcro polilico. las congregacio-
nes universitarias se convierten en una platafor-
ma para la accidn politica. De no haber existido
fecum, muchos de cstos jévenes hubicran segui-
do trayectorias politicas similares a las que si-
guieron. FECUM lo que hace es aglutinar, ca-
nalizar, v en muchos casos despertar la vena
rebelde de estos jévencs. Luego, la forma en la
que se concreta este compromiso varia ¢n cada
caso.

Bl objctivo dc esta investigacion es conocer
el papel jugado por FECUM cn la formacion
y activacion politica de sus miembros y los ras-
gos fundamentales de la cultura politica que
compartian. Igualmente nos interesa conside-
rar la relacién entre sus creencias religiosas v
su militancia, La congregacidn v posterior co-
munidad que hemos investigado es la de Zara-
goza.

2. Metodologia

a principal herramienta metodolégi-
ca de la que hemos hecho uso en esta
nvestigactdn son las histonas de vi-
da a cinco miembros de la comunidad de Zaru-
goza. Ademids hemos completado los datos su-
ministrados por estos informantes con la histo-
ria oral de dos jesuitas que estuvieron ligados a
la FECUN vy con cl andlisis de la documenta-
¢i6n obtenida en el archivo que la Compania de
Jesis tiene en San Cugat del Valles.

Mediante ¢l uso de historias de vida he pre-
tendido profundizar ¢n la expericncia subjetiva
de unas personas guc participaron dc la vida de
una organizacion religiosa con fuertes mimplica-
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ciones politicas durante un periodo de su vida
gue varia de cinco a diez afios. La historia de
vida en ningtin caso es la hustoria literal del en-
trevistado, la historia de vida es el relato que
una persona hace de si misma, desde un tiempo
presente a un entrevistador. «Este métoda, pues,
intenla reflejar sttuactones viveuciales tamiza-
das por fa 6ptica del actor. La labor del inves-
tigador consiste cn el andlisis de los datos reco-
gidos objetivando la subjetividad individuals
(Herndndez. 1986. p. 283). La construccidn de la
biografia se lfeva a cabo mediante la indagacién
en determinadas dimensiones o aspectos de la
vida de una persona, gque resultan relevantes pa-
ra la investigacién que se csta realizando. En ¢l
caso de csta investigacion las situaciongs viven-
ciales que he tratado de reflejur se desarcollaron
durante un corte pero intenso periodo de la vi-
da de estas personas. La indagacion se ha foca-
lizado sobre la dimension politico y religiosa de
los entrevistados aunque para contextualizar ¢s-
tas dimensiones se haya mdagado también en la
socializacion politica y religiosa de estos sujetos,
en el conlexto sociopolitico y eclesial que les
circundaba v ¢n su trayectoria tras la disolucion
de la FECUN, Otros aspectos han sido tratados
de forma secundaria en la entrevista por consi-
derarlos menos relevanies para esla investiga-
cion. En las hastorias de vida realizadas, atende-
mos tanto a la dimensidn soctoestructural como
a la dimensidn sociosimbdlica de las mismas
(Bertaux, p. 19: Samtamarina ¥ Marinas, 1994,
n. 267),

Para cscoger la mucestra hemos seguido ¢ mé-
todo de la hola de nieve {Folguera, 1994, p. 29
v Mercadé, 1986, p. 309), que permite. a partic
de una persona, entrevistar a un grupo de per-
sonay relacionadas entre sic En este trabajo par-
timos del consiliario. Bl me sedald los nombres
que consideraba mids significativos, sucesivis
entrevistas confirmaron quc los nombres que se
me dieron en un principio constituiun el micleo
central de FECUN ¢n Zaragoza, El limile de
esta bola de nieve estid establecido en ¢l «punto
de saturactdns (Bertaux, 1980). Se hacen entre-
vistas hasta que llega un momento cn el que los
entrevistados va no anaden nada nucvo. En ¢l
caso de esta investigaciom ¢l punto de satura-
cion se ha sobrepasado con cinco entrevistas al
tratarse de un grupo guc no pasaba de las veinte
personas y en ¢l que ademdds cf nivel de partici-
pacién en la organizacién no cra homogéneo.
Los entrevistados representan al grupo miis im-
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plicado, ¢l grupo que vertebrd la actividad tanto
interna como externa de FECUN,

La segunda téenica de la que he hecho uso
es fa historta oral. Sibien toda historia de vida
es también una historia oral por cuanto en ¢l
relato de la propia experiencta siempre se hace
referencia o los lechos histdricos, fa historia
oral, coma (Cenea de investigaeidn social. se
centra en los hechos relatados mas que cn
quicn Jos relata, Fnesta lnvestigacion he acu-
dido a dos consiharios de FECUN, gue por la
posicion que ocupaban dentro de FECUN po-
scen Uha mayor vision de conjunto de a histo-
ria interna de la organmizacion y del papel juga-
do por los jesuitas en FECUN. Ademids me ha
permitido descargar a las hustorias de vida de
preguntas referidas o la organizacion v su his-
toria pudiendo de este modo contrarme mis en
lo expericneia personal de los sujctos eotrevis-
Lidos.

Por altimao ¢l examen de los archivos de FILE-
CUN en la biblioteea de San Cugal me ha fa-
cilitado dos tipos de informacidn: por un lado,
informacién sobre la historia de FECUN Es-
pafi y por olros a través de los resumenes de
sus asamibleas v de tos documentos gue publi-
caron interni o externamente. conocer los
principales intereses v planteamientos idcoldgi-
cos de la organizacién. Ademds las docamen-
tos permilen nterpretar el testimonmo de iy
chtrevistados contrastundo v contextualizando
lo dicho en las entrevistas con o expuesto on
s documentos,

3. Los conilextos
de significacién

os discursos se producen dentro de

unas contextos, Bl conocinnento de

estos contextos ¢s fundamental para
abordar el senudo de los discursos. Para com-
prender ¢l significado politico-rebigioso de FE-
CLUIN voy a hacer una breve referencia a cuatro
contextos externos v la lustora de fa organi-
ZACIN como contexto interne. Los cuatro con-
lextos externos a los que me voy a referir son
log siguicntes: a oposicidn af régimen de Fran-
co. ¢l movinmento estudiantil, ¢l catolicismo
progresista y os cambios producidos en a
Companra de Jesis,

105 —

LA OPOSICION AL REGIMEN
DE FRANCO

La oposicién al régimen de Franco se carae-
teriza por su heterogencidad v diversidad de
intereses. o la oposicidn al régmen se daban
cita partidos politicos 5 sindicatos. pera tam-
bién asociaciones civicas. religiosas v estudian-
tles. Bl peso de los partidos fue ereciendo en Ta
medida que ¢l régimen se [ue debilitando.fos
miembros de FECUN que participaron activa-
mente en partidos politicos, 1o hicicron en los
partidos de todo ¢l arco politico de fa izquicrda.
Fn Zaragorza. la militancia politica de los micm-
bros de FECUN antes del cambio de régimen
se vineula o los purtidos que se ballaban a la
izquierda del PCE, y méds tarde durante a tran-
sicidn otros miembros s incorporaron al PCL
y sobre tode al PSA (partide socidista de Ara-
20n).

l.a extrema izquierda

Los purtidos que surgieron a la tzquierda del
partido comumsta fucron una reaceion frente o
la politica de reconciliacién nacional gue pro-
pugnaba csic partido. Una estralegia que prio-
rizaba la lucha contra ta dictadura, ¥ rclegaba
L construccion del socialismo. Los partidos de
extrema izquicrda retomaron ¢l proyecto socit-
hsta como clave central de su anlitancia lin {or-
no a cllos se agluting una buena parte del mo-
vimiento estudiantil en fos tltimos afos del ré-
gimen.En Zaragoza los grupos mds importantes
de la extrema izquicerda fucron ¢l Ple. al gque se
unirfan durante fa transicion fa Ort y farga
marcha por la revolucion socialista, y el Mee
resultado igualmente de la fusicn de otros gru-
pos de izguicrda.

El Partido socialista de Aragon

1) PSA Tue un partido muy carismilico del
que formaban parte un nutrido grupo de profe-
stonales ¢ intelectuales. i2F PSA estaba integrado
en la Confederacion Sociabista Ihérica, drgano
de coordinacion de partidos secialistas regiona-
les en la que también participaba ¢l Psp. ldeo-
[dgicamente era un partido marxista y regiona-
lista. Postertormente en 1977 se coligard con ol
Psp de Tierno Galvan y otros partidos socialis-
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las regionales, dc cara a las primeras elecciones
democrdticas. Finalmente cn 1978 desaparecerd
al integrarse, junto al Psp y ¢l resto de los par-
tidos socialistas que lo acompafiaban, en el
Psoc (Miguez, 1990, v Pérez, 1976, p. 10).

EL MOVIMIENTO ESTUDIANTIL

La primera manifestacién importante del mo-
vimiento estudiantil antifranquista fuc en febre-
ro de 1956. En los sucesos de 1956, una genera-
cién de estudiantes que no habia vivido cons-
cientemenlte la guerra civii, se echaba a la calle
para protestar contra el SEU (sindicato de cstu-
diantes universitarios), aparato de control que el
régimen utilizaba en la universidad, v reclamar
una libertad de cxpresién que no tenfa cabida
dentro del sindicato oficial. (Navarrete, 1995, p.
123-124)

A partir de 1965 se va a producir un apogeo
del movimiento estudiantil. La causa principal
de este despertar va a ser el crecimicnto de la
poblacién estudiantl que habia permanecido
estancada durante toda la primera mitad del si-
glo xx. En los sesenta el crecimiento econdémico
crea una nueva clase media que envia a sus hijos
a la universidad. A pesar del aumento que a
final de la década experimenta el presupuesto de
educacion, este resulta insufliciente para hacer
frente a la explosién demogrifica universitaria.
El resultado es que ia universidad se masifica.
deteriordndose asi la calidad de la enseflanza y
amplidndosc la base para el reclutamiento de
estudiantes rebeldes. El nuevo ciclo de protesta
se inicia e¢n 1964 con la creacion de las asam-
bleas libres de estudiantes. Durante el curso si-
guiente se crea en Barcelona el SDEU (Sindica-
to democritico de estudiantes). El SDEU lidera
¢l movimiente estudiantil desde 1965 a 1969, A
partir de esa fecha ¢l endurecimicnto progresivo
del régimen, que culmina en el cstado de cxcep-
cién de 1969, vy las nuevas formas de radicalismo
estudiantil, influencia del mayo francés, condu-
cen a la crisis del SDEU que serd sustituido por
un nuevo movimicnto estudiantil mepor prepa-
rado para luchar en la clandestinidad, y mds
cercano a las nuevas sensibthdades ideoldgicas
venidas de Europa. La nueva vanguardia cstu-
diantil propone la organizacion de ios estudian-
tes en comités de accidn clandestinos v un pro-
grama de accidn directamente socialista (Fer-
ndndez Buey. 1993, p. 482).
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En 1970, con la promulgacion de la ley gene-
ral de la educacion de Villar Palasi, se retoma la
protesta abierta untversitaria. Iin los 70 se une
al movimiento estudiantil, un movimicato de
profesores no numerarios (PNN) que apoya las
reivindicaciones estudiantiles a la par que pre-
senta las suyas de cardcter laboral. Durante 1o-
da la década sc mantiene ¢l tono de protesta del
movimicnto de universitarios ¥y PNN que va
cayendo a medida que sc consolida ¢l régimen
democritico.

El movimiento universitario antifranquista
fue una «forja de rebeldes» (Portuondo, 1993)
en la que se formdé gran parte de la actual clase
politica e intelcctual. En Zaragoza el movimien-
to universitario gozd de un extraordinario vi-
gor. Desde 1970 estuvo dominado por los par-
tidos de extrema izquierda arriba mencionados,
organizdndose en comités de estudiantes que
desarrollaron una intensa labor tanto en el pla-
ne cstrictamente universitario como en el plano
ideologico v politico.

EL. CATOLICISMO PROGRESISTA

El régimen de Franco se caracterizé, en el te-
rreno religloso, por reeditar una nueva versidn
de la alianza del trono y cl altar que ha recibido
el nombre de nacionalcatolicismo. Sin embargo,
en medio de 1a hegemonia nacionalcatdhca cm-
pezaron a surgir grupos caldlicos, al comicnzo
muy localizados en cierlas organizaciones y mds
adelante en los aflos sesenta de mayor implan-
lacidn, que disentian abicriamente de las tesis
ideoldgicas que sostenian esta alianza. Una di-
sidencia que llevo a estos catdlicos a ser prota-
gonistas de la lucha contra el franquismo.

Tres grupos principales de catdlicos disiden-
fos o progresistas s distinguen on virtud de lay
organizaciones religtosas de las que formaban
parte: Clero, obreros vy profesionales ¢ inlelec-
tuales (Diaz Salazar, 1981).

La transformacion politica ¢ ideoldgica del
clero se debid a dos factores?: la nueva teologia
en la que se formaron los futuros sacerdotes y
el crecimiento de la misidn obrera, Fl ¢lero, sa-
cerdotes vy religiosos/as, cxperimentd, tras la
guerra civil, un fuertc aumento. Los centros de
formacidn eclestal estuvieron muy  poblados
hasta la segunda mutad de los sesenta momento
en la cual comenzé a producirse ¢l fendmeno
inverso de modo acelerado. Fn estos cenlros sc
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enschaba [ilosolia y teologia, una filosofia v teo-
logia en principio tradictonales y de escasa ca-
lidad. Pero con cl tiempo, va en los 30, los se-
minaristas mds aventajados empezaron a salir al
extranjero, fundamentalmente a Alemania, para
ampliar estudios. De Europa se trajeron los jo-
venes sacerdotes intelectuales nuevos atres teo-
IGgicos, una eologia que dialogaba con 1a mo-
dernidad. Fa teologia moderna trafa, como de
contrabando, un pensamiento moderno al que
apenas podian asomarse fos universitarios espa-
fioles. De este modo una nueva generacion de
prolesores formados cn o teologia moderna
curoped comenysd a cnsehiar en los centros de
formacion eclesial desde linales de los afos S0,
Una actitud mads critica ante la realidad empezd
i transmitirse a los futuros sacerdotes.

Por otro lado, la sceularizacion de la clase
obrera lleva a la iglesia a considerar al mundo
obrero como un nucvo campo de misidn, A tra-
vés de las orgamzaciones cspeciales de la accidn
catdlica (JOCY HOACQ) la iglesia pretende re-
conguistar ¢l terreno perdido. Muchos saccrdo-
tes entran desde log atios cuarenta ¢n contaclo
con la clase obrera. Algunos abandonan sus tra-
dicionales tarcas para irse a4 vivir a los barrios
obreros v cn muchos casos compartir, con la
crectenie clase obrera de la periferta de las ciu-
dades, no solo sus condiciones de vida, sine
también sus condiciones de trabajo. Lstas expe-
ricnelas se interpretan, por parte de sus prota-
gomistus en claves ideoldgicas cada vez mas ra-
dicales. Los «curas obreross v los consiliarios de
los movimientos catdhcos obreros se convierten
en referente para toda una generacién de sacer-
dotes, espectalmente para aqueltos que se hatlan
ch formacion.

Muchos sacerdotes toman opciones pastora-
les v politicas que les van compometiendo en la
lucha contra el lranguismo. Dc entre cstos
abundan los que se sccularizan. en muchos ca-
sos antes de terminar su formacion, y continian
con su compromiso polilico en plataformas de
todo el arco politico de i izquierda. El Concilio
Vaticano I viene a confirmar esta linca de aper-
ra a la modermdad y compromiso con ¢l
mundo. Para cuando termina ¢l concilio ¢n
1965, ¢l clero mis joven ha adoptado ya una
postura mayoritariamente eritica con ¢f régimen
gue se ird ampliando a una parte de la jerarquia
con ¢l paso de los anos La influcncia conjunta
de los nuevos aires intelectuales v del «testimo-
nio» de los curas comprometidos en ¢l medie
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obrero crean un semillero de radicalismo que
arrastra a un importante sector del clero a po-
siclones y compromisos cada vez mads radicales.
Prucha de ello ¢s que en 1971 un cuarenta por
ciento de los sacerdoles vy obispos gue asisten a
la Asamblea conjunta clero-obispos se declaran
socialistas de uno v otro signo ¢n una encucsta
realizada entre los asistentes.

Eu el medio obrero, como he indicado. son
las orgamzaciones cspecializadas de la accion
catohica las gque van 4 protagonizar fa (ormacion
del catolicismo progresista. En Jos aios cuaren-
ta y cincuenta la JOC, la HOAC v las Vanguar-
dias Obreras siguen una linea de progresiva to-
ma de conciencia de los problemas que aquejan
a la clase (rabyjadora espafiola. A través de sus
publicaciones denuncian lag injusticias que s¢
producen cn las relaciones laborales v las situa-
ciones de miseria que sc generan cn Jos medios
obreros, Su postura critica mokesta al régimen vy
da tugar a conllictos. pero el manto protector de
la Tglesia les permite seguir su lubor. A fines de
los cincucenta contribuyen decididamente a for-
mar el ¢landestino sindicato Comisiones Obre-
ras. Desde ¢se momento su compromiso con las
arganizaciones de clase va @ ir aumentando. Es-
te compromiso politico produce cntre 1964 v
1966 la crisis de la Accion Catdlica. La jerarquia
interviene en estos afios para tratar de reducir
Ja implicacién politica de los obreros catdlicos.
Como resultado de esta crisis muchos militantes
se seeularizan al sentirse acompainados por la
lglesia en el camino de compromiso iniciado.
Otros continuaran en las orgamizaciones caléli-
cas tratando de compaginar su pertenencla a la
[glesia con su compromiso politico.

La presencia de intelectuales, profesionales v
estudiantes en las filas del catolicismo progresis-
L es en los comicnzos cscasa, limitindose a al-
gunas personahdades del mundo de la cultura
como Bergamin y Aranguren. Entre los cstu-
diantes va a tener especial relevancia el Servicio
Universitario del Trabajo (SUT) creado por el
Padre LLanos. En el SUT, los estudiantes sc
acercardn, desde los anos cincuenta, a las con-
diciones de vida de los trabajadores y tomardin
conciencia de su deteriorada sitwacion. En el te-
rreno politico, un grupo de democristianos lide-
rado por Yoaquin Ruiz Giménez evoluciona ha-
cia posiciones progresistas, cvolucidn que se
plasma cn la revista Cuadernos para el Didlogo.
Otra publicacidn que agrupa a catdlicos progre-
sistas es la revista I Cierro de Barcelona. [gual-
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menle, son catdlicos a mayoria de log miem-
bros fundadores del FELIPE (Frente de libera-
cién popular), un partido politico que coliderd
con ¢l Pee la oposicién politica interior durante
los afios sesenta. La figura mds carismitica en
este grupo de catdlicos progresistas profesiona-
les fue Alfonse Carlos Comin, miembro funda-
dor del FELIPE y militante destacado del Pce
desde 1974, En el ambito universitario, la JEC
(jévenes cstudiantes catdlicos), movimiento cs-
pecializado de Ta accién catélica para ¢l mundo
universitario, ¥ las congregaciones marianas
universitarias protagonizan la presencia de los
catdlicos en la lucha contra cf régimen en la
universidad.

En Aragén la presencia de catdlicos ¢cn los
medios progresistas fue muy numerosa y signi-
ficativa, como puso de manifiesto la investiga-
cion dirigida por José Bada sobre la presencia
de los catdlicos progresistas en los partidos de
Izquierda (Bada ., Betes y Bayona, 1979)

LA COMPANIA DE JESUS

Las transformaciones que se producen en la
cultura politica v religiosa de los jesuitas no di-
fiecren mucho de las que se producen cn el resto
del clero. No obstanie sc observan algunas pe-
culiaridades en csle proceso: proximidad al
mundo de la cultura; vinculacién con el tercer
mundo, en especial con América Latina; vy
apoyo de los superiores a fa linea de apertura.

En primer [ugar, los jesuitas se han caracteri-
zado desde sus comienzos por una fucrte pre-
sencia en los medios intclectuales. La teologia
moderna centroeuropes se generd on gran me-
dida en los centros teoldgicos jesuiticos. 4 donde
acudieron a formarse muchos jesuilas cspafio-
les. En cste ambiente intelectual, los jesuitay sc
familiarizaron con cl pensamicnto moderno vy se
aproxnmaron al marxismo.

Par otra parte. el aumento de vocaciones gque
sc produjo tras la guerra civil y en las décadas
que siguicron, convirtié a la Compaiia de Jesis
espaiiola en exporladora de jévenes jesuitas a
todo ¢l tercer mundo, cspecialinente a América
Latina. De este modo los jesuitas espafioles cs-
tuvieron muy cercanos desde el principio a los
cambios que sc producian en la sociedad y cn la
lglesia latinoamericanas.

Por dltimo, los jeswitas espaboles lueron
apovados por sus superiores tanto a mvel na-
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cional como internacional en el proceso de cam-
bio que estaban emprendiendo. En Espana, la
Compaiia de fesis que salid de la guerra civil
cra una orden religiosa muy tradicional, com-
pletamente identificada con ¢l régimen. A partir
de 1965, con la elcecion de Pedro Arrupe se ini-
cla una etapa de apertura en la que se implica a
toda la Compaiiia.

4. La Federacion Espaiola
de Congregaciones Marianas
Universttarias

LAS CONGREGACIONES MARIANAS

4s CONZregaclones Marianis son aso-

claciones seglares de espiritualidad

ignaciana, ligadas desde su naci-
miento en el siglo xv1* a fa Compafiia de Jesids
y caracterizadas por su especial devocidn maria-
na. Existen dos tipos fundamentales de congre-
gaciones, las escolares, congregaciones de San
Estanislao de Kostka, «los kostkas», y las con-
gregaciones universitarias de San Luis Gonza-
ga, «los luises». Las congregaciones estin for-
madas por una ¢lite de selectos (Carmena,
1994), cscogidos entre los mejores alumnos de
los colegios de la Compafia, a fos que se invita
a ser catolicos gjemplares.

En toda congregacion hay un padre director
que se encarga de la dircecion de la congrega-
¢ion eon todos log drdencs, no séio el espiritual,
y un presidente seglar que ocupa un lugar se-
cundario. la actividad del congregante siguc
dos cauces, uno cspiritual y otro apostélico. El
congreganie cumple con un intens® programa
de piedad en el que destacan como actividades
fundamentales ¢l acto de la congregacion de los
siabados, «la sabatinas, y los cjercicios espiritua-
les anuales. A travds de la vida espiritual se trata
de formar un joven de cardeter con una moral
intachable. LI director ejerce en todo este pro-
ceso un papel clave al controlar no sélo el cum-
plimicnto externe de tos actos de culto. sino ¢l
propio proceso de internalizacion de los princi-
pios y valores a través de las visitas que regu-
larmente realiza el congregante al jesutta direc-
tor de la congregacidn. En cuanto al aposto-
lado, ticne dos frentes fundamentales: la cate-
quesis v la actividad misional. y la caridad. En

PoLITICa ;



De FECUM a FECUN: Politica v Religion...

las categuesis los congregantes forman a los ni-
fios cn los principios clementales de fa fe catéli-
ca. Al mismo tiempao llevan a cabo diversas ac-
tividades de cardeler carmativo entre los enfer-
mos. los ancianos v los marginados de tedo
tipo. Estos actas de caridad se limitaban a bre-
ves visttas en fas que de modo paternalista con-
suclan a los marginados repartiéndoles pegue-
fios regalos y conversando con ellos.

LA FECUM

La Federacidn Lspatota de Congregaciones
Martanas Universitarias sc crea cn 1949 dentro
de un proceso de integracion de jas congrega-
crones mediante federaciones nacionakes ¢ inter-
nacionales. La federacion cuenta con un equipo
nacional, ¢l seerctariado central, que es el enear-
gado de coordmar la uctividad de la congrega-
cién convocando Jos consgjos directivos, reu-
miones de delegados de las congregaciones gue
se retnen dos o tres veees al ano, y las asam-
bleas naciopales, que se celebran una ver sl afio
pari reflexionar sobre ¢l papel del universitario
cristiano., v gque marcan la fnea a seguir durante
el curso sigwente. Lo la histonia de la FECUM
cspaiiola se distinguen dos clapas. La primera
llegn hasta 1965, aho en el que se celebra la
asamblea nactonal en 11 Uspinar (Scgovia) v ¢s
nombrado constlianio nacional Enrique Comas
de Mendoza. La secgunda. parte de este momen-
to vy continta hasta 1977 aito en ¢l que desapi-
rece la federacidn® Durante la primera ctapa. fa
vida de las congregaciones sigue las pautas ha-
bitwales, a las que antes me he referido, Desde
principios de les sesenta comicnzan o aparccer
diferentes niveles de compromiso sociopolitico
entre los micmbros de algunas congregaciones ”,
st bien la mayoria siguen siendo muy tradicio-
nales. Lo 1905 existen quinee congregaciones fo-
deradas, en 971 hay ocho v en el momento de
su disolucion  unicamentie cuatro manticnen
clerta actividad. Durante cstos anos se va @ pro-
ducir un notable cambio de orientacion tanto
en su delinicidn religiosa v eclesial como en ¢l
grado de implicacion en la sitwacidn politica es-
pafola. Estos cambios se saldardn con la salida
de las congregaciones que no admiten como vil-
lida la nueva orientacidn. En el curso 69-70 las
congregaciones pasan a lamarse comunidades y
la federacion cambix la n por la m en sus siglas.

El cambio de eje se va o producir a partir de
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la asamblea que se celehra en El Espinar. Fl
tema central de esta asamblea o8 el sentido del
compromiso lemporal para el cristiano. Una
ponencia del jesuita Antonio Gonzdler Dorado
centra el debate de Ta asambica. En la ponencia
y en ¢l posterior debate se expone e tema cn
términos que resultan ofensivos para algunas
delegaciones. La congregacion de Salamanca
abandona la federacidn porque considerara que
«Un exceso de énfasis cn ol compromiso del
apistol con la wemporalidad pucde provocar ¢l
quedarse con ta temporalidad vy dejar en la cu-
neta Yas direetnices de la jerarquias (Gareia y
Martinez Cajul. 1965). Los congregantes de Su-
lamanca interpretan gue la asambles ha sido
manipulada por un grupo de activistas marxis-
tas para conducir a FPECUM o adoptar una
finea marxista cn ¢l compromiso temporal.

A fines de diciembre de 1967 se celebra da
asamblea de Granada. cuyo tema e La fe v osus
implicaciones:  sacramentos, ¢tica. compromiso,
ciencia, El tema se debate durante tres dias. Una
de las delegaciones propone durante los debates
redactar y difundir un juicio éico polisico-social
sobre la situacion espanola. Esie documento se
ultima y se aprucha cuatro meses después. di-
fundiéndose cn loda Espana a todos los niveles
posibles el 20 de mayo de 1968, El Juicio ético
sobre la situacion econdnticosocial espaiiola v ¢l
prohlema yniversitario ¢s un documemo de 49
pdginas dividido en tres partes: politica, econd-
mica y universitaria. La primera se centra cn las
liberlades fundamentales de la persona v en las
mstitaciones politicas, la parte ceondmica ana-
liza la forma en que esta repanida la riqueza y
por dltima la parte unmiversitaria critica al SEU
y reflexiona sobre la calidad de ensenanza. ¥l
documento expone sus lesis aportando datos v
comentarios téenicoes, si bien recalea en fa intro-
ducetdn gue no trata de hacer un juicio éenico
sino un Juicio ctico. Tras la difusion del Juicio
Etico vuclven a producirse nuevas safidas de la
federacion. Todas las congregaciones alegan en
su sahda similar motivo: «desviacion del autén-
tico espititu de fas congregaciones marianas ha-
cla una instrumentalizacion de la fe en favor de
la politica. o hacia una te ambigua v diluida
dogmatica y moralmentes. (Comas, [978 p. 3).
Entre las congregaciones que s¢ separan estd la
de Zaragova, cuyu salida responde en gran me-
dida a fa actitud del consiliario.

Desde 1968 en adelante la vida de FECUN
lranscurre entre asambleas v reuntones ¢n las
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que se profundiza en temas diversos: la pobreza
¥ la austeridad, la eclesialidad, la vida comuni-
taria, el compromiso clc. La historia de FE-
CUN. estd presidida por dos constantes. En Pri-
mer lugar preocupa en FECUN la relacidn con
la Iglesia Oficial y el sentido de pertenencia a la
misma. Desde FECUN se buscan nuevas [6r-
mulas de pertenencia a la Iglesia basadas en la
idea de comunidad. En segundo lugar para FE-
CUM, al igual que ocurrié a otras organizacio-
nes catdlicas, la relacidn le-compromiso resulta
ser una relacion tensa envuelta en un circulo
vicioso. En las asambleas y reuniones sc insiste
en que la fc y ¢l compromiso estdn intimamente
unidos, Sin embargoe son muchos los que se re-
tracn anie ¢l compromiso y no participan acti-
vamente cn la lucha contra cl (ranguisma, La
otra cara de la moneda ¢s que [os quc participan
mds activamente abandonan FECUN vy se secu-
larizan. Asi, si en los primeros afios fucron los
mds reacios a seguir una linea de compromiso
activo contra ¢l régimen los que salicron, a lincs
de los scsenta se empieza a constatar que son
los mds comprometidos los que se ¢stdn mar-
chando. Como afirma lamentindose Enrique
Comas: «El problema es que no podemos qui-
tarnos de encima el problema, el drama de la
tglesia. En FECUN se han tdo los mejores..»
(Comas, 1971, p. 3).

Hasta mediados de los setenta prosigue la ac-
tividad de la federacion. En 1975 1a FECUN no
pasa de unas pocas docenas de miembros agru-
pados en cuatro o cinco comunidades de varia-
da actividad. En marzo de 1975 la FECUN gra-
nadina elabora un documento sobre las expec-
tativas de la ledcracion. En el documento sc
hace un balance de [a situacion y se constata
que las comunidades atravicsan «una profunda
crisis de identificacién» a nivel de fe, a nivel de
compromiso, a nivel eclesial y a mivel comuni-
tarto. Esta dltima cs quizds la mds grave, las
otras han acompanado a la FECUN desde su
nacimiento, pero ésta 1iltima implica que la pro-
pia idea de FECUN ha entrado en crisis:

La ausencra de objetivos claros ¢n las co-
munidades, y la experiencia de una pro-
blemdtica compleja en que se mezclan
multiples aspectos (situacion personal de
la fe, enmarafamicnto dec las relaciones
personales, lalta de clarificacién politica-
fe} han acentuado en los tdltimos mescs la
crisis de identificacion comunitaria.

José Carlos Sainz Martinez

Los distintos grupos sc¢ sicnten abocados
a un callejon sin salida. Las defecciones de
la comunidad y de la fe no son infrecuen-
tes v son muy pocos los que firman un
cheque cn blanco al futuro. A esto sc afia-
de Ia crisis de identificacidon de los consi-
liarios sttuados en una posicidn ambigua
dentro de la comunidad (FECUN Grana-
da, 1975)

De este modo FECUN va a tener una muerte
lenta. Los miembros de FECUN cada ver son
menos y su actividad comunitaria cada vez mds
reducida. El final de FECUN queda reflejado en
las siguicntes palabras de un miembro de la co-
munidad de Zaragoza:

Tampoco es que dijésemos un dia cerra-
mos, osed que poco a poco fue un poco
tangumdeciendo ¥y como ya no s¢ vio mu-
cho interds por continuar $1 No gue era va
bastante dificil el decir nos reunimos siem-
pre el sdbado, pues para estar cuatro o
cinco, st alguna vez alguno tiene mucho
imterds pucs se convocd algodbEntrevista a
José Ignacio Bayarte)

Tras la disolucion de las comunidades, sus
micmbros siguen trayectorias religiosas y politi-
cas variadas. No faltan los que se integran en
nuevas comunidades, ni tampoco los que per-
manccen militando en formaciones politicas o
en movimientos saciales. Con la disolucion de
la FECUN sc cierra un capitule en la historia
de las asociaciones seglares de espiritualidad ig-
naciana y tras unos afos de paréntesis sc abre
otro, fu historia de Tas coX. un nuevo experimen-
to de aseciactonismo catdlico con connotacio-
nes politicas y religiosas propias.

FECUN EN ZARAGOZA

La FECUM de Zaragoza se separd de la Fe-
deracion tras ¢l incidente del juicio ético y re-
gresd a la federacion en 1969, permaneciendo cn
ella hasta su disolucién. La congregacion de Za-
ragoza estaba lhigada al colegio de los jesuitas,
£ Salvador, un colegio de jesuitas tipico en el
que se educaba la burgucsia de la ciudad. El
consiliario de la congregacidn entre 1966 v 1969
[ue Pablo Garayoa. Pablo Garayoa era un con-
siliario muy tradicional que dirigia la congrega-
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cion a la vieja usanza y se mostraba muy reacio
a seguir la linea que la federacidn habia iniciado
unos afos antes. La congregacion cn aquelios
anos vivia muy centrada en las actividades
internas, tanto cn las de ocio y recreo como cn
las estnctamente religiosas. S1 bien la mavoria
de fos congregantes se sentian cémodos con esa
orientacion no faltaban los que la criticaban y
se enfrentaban a Garayon. Estos ultimos cons-
tituyeron ¢l ndcleo central de la comunidad
cuando Garayea dejé la congregacion y se rein-
greso en la federacion en 1969 El nuevo consi-
liario, Jorge Puch, animdé al sector «contestata-
rie» de fa comunidad y criticéd duramente el es-
tilo tradicional vy espiritualista que scgufa la
congregacion. Como consceuencia del cambio
de consiliario y de orientacidn se produjo la sa-
lida de ta mayor parte de los miembros de la
congregacion. Los nucvos plantcamicntos, mds
acordes con fa linea que segufa la federacion,
provocaron una auléntica criba entre los con-
gregantes. Bl grupo quedd muy reducido, entre
los veinte v los treinta miembros. permanecien-
do asi hasta su desaparicién.

La vida interna de la nueva comunidad se
caracteriza por los siguicntes rasgos:

1" Una nueva cultura religiosa: Una cultura
religiosa presidida por la idea de comunidad,
abierta al pensamicnio teoldgieo moderno y que
considera a la cucaristia como el centro de la
vida comunitaria. La congregacidn se deline
ahora como una comunidad. Aspiran como ho-
rizonte utdpico a constituir una comunidad gue
comparta los bicacs v las vivencias como se des-
cribe en los Hechos de los Apdstoles. Lguilaz
define asi el proyecto de comumdad que estaba
en la mente de bos micmbros de FECUN:

lacidea era formar una comunidad dc base
celesial en que los miembros vividramos
una relacion no jerarquizada, una relacion
profunda cntre todos donde no existieran
diferencias y donde el extremo seria la de-
saparicion de la figura del consiliario para
gque digamos fuera ¢l dador de los sacrit-
mentos. o digamos fucra simplemente un
elemento mds de la comunidad, v csto cs
lo que se empieza a apreciar pero fue una
evolucion lenta. s¢ fue construyendo en
Unos cuantos anos.

Asimismo, en FECUN se concedia bastante
importancia a la formacién tedrica cn gencral
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de sus miembros v a la teoldgica en particular.
En las asamblcas nacionales solia haber varias
ponencias de cardcter social y teoldgico acom-
panadas de una amplia bibliogralia en la que
estaban representados los principales 1edlogos
curopeos y lu teologia progresista espabola. En-
tre los primeros, José Antonio Rodriguer re-
cuerda a Hans Kung y al pensador marxista
Garaudy y entre los segundos eran habituales
en las bibliogralias de las ponencias Gonzdlez
Ruiz, Dicz Alegria y LL.anos entre otros. Al mis-
mo tiempo, i comienzos de ka década de los 70
comienzan & llegar los primeros ecos de la teo-
logia de la liberacidon latinoamericana. La co-
munidad de Zaragoza recibe la influencia de es-
tos autores ¥ con ellos va configurando su pen-
samicnto teolégico.

El tercer elemento de esta nueva cultura reli-
giosa lo constituye la renovacion de la cspiritua-
lidad y de la liturgia. £ principal cambio sc pro-
duce en la forma de celebrar y vivir la «misa»,
A la «misa» sc la denoming ahora «eucaristiax»
y ¢ste cambio de nombre conlleva importantes
modificaciones tanlto ¢n la forma como en el
conlenido de la misa, como ponen de relieve las
palabras de José Ignacio Bayarte:

la cucaristia, la eucaristia. bueno, cntién-
deme. de la tipica misa de siempre a lo
que cra fa cucaristia en grupo reducido ¢
incluso fucra de capilla o iglesia sino don-
de nos reuniamos, pues tener la eucaristia
de unas mancras de una forma guc yo
dirta incluso irrespetuosa y cso ademas
en concreto hubo bastante, hubo conflic-
tos a nivel de jerarquias a nivel de toda
Espaiii: ¢so ni son misas m son nada eso
no son formas de celebrar la cucaristia
que ni el cura se viste ni... pucs iba Jorge
0 Scque cogia un trozo de pan y un vaso
de vino y fiesta v se hacia la eucaristia sin
mads., bueno cso entiéndeme no es que lue-
ra solo con cambiar las formas va esta
heche todo. cso tba dentro de un esque-
ma general de que la cucaristia no fuese
una cosd tan separada de fa vida de la
gente, , una cosa tan litdrgica v lan ritual,
sino pues no s¢ una cosa mads de la vida
normel.

En cuanto a la espiritualidad, se siguc mante-
niendo la norma de hacer ejercicios espirituales
todos los afios. Sin embargo la oracién personal
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pierde importancia, la oracién personal es sus-
tituida por la oracion comunitaria. En la ora-
cién comunitarit, se reflexiona sobre un texto
cvangélico y a partir de él s¢ ponen en comin
las experiencias personales de los micmbros de
la comunidad. La comunidad ocupa un papel
de intermediario o «intercesor» en la relacion
con Dios, papel que en otro tiempo cumplian la
Virgen Maria y los santos. En general s¢ puede
concluir que tos sacramentos y la espiritualidad
han pasado de ser un fin en si mismos a ser un
medio. Un medio que reactualiza fas conviccio-
nes del grupo y les anima a Hevarlas a la pric-
lica a través del compromiso, y que refucrza los
vinculos afectivos entre los miembros al crear
una atmésfera de intimidad v confidencialidad
en la quc se exponen al grupo los sentimientos,
temores y esperanzas de cada uno de los micnt-
bros de la comunidad. Sien las congregaciones
marianas la vida de piedad era el medio prina-
pal para lograr la santidad, ahora la espirituali-
dad ¢s un medio que aima a conscguir la san-
tidad ¢n el compromiso, a buscar, como dirfa el
tedlogo salvadoreno Jon Sobrino, una santidad
politica (Sobrino, 1983).

2" El compromiso soctopolitico: La influen-
cia de la FECUN nacional, las «vacas sagradas»
de Madrid v Granada que deslumbraban con
sus planteamientos intelectuales ¥ su compro-
miso politico, la [ormacién tedrica en la teologia
progresista y en el marxismo y el clima politico
de la universidad crearon un caldo de cultivo
favorable a la militancia politica. Bl compromi-
50 sociopolitico de la comunidad se materializé
de tres formas diferentes. En primer lugar la co-
munidad como tal decidié asumir cn 1972 Ia
direccidn de un piso de nifios de la provingia de
Zaragoza que no podian pagarse su estincia cn
la capital para realizar sus estudios. En segundo
lugar varios miembros de la comunidad colabo-
ran ¢n actividades saciales del barrio del Pica-
rral, Hegando incluso o cstablecerse profesio-
nalmente como abogado en cste barrio fosé
lgnacio Bayaric. Por ultimo. algunos de los
miembros militan en organizaciones politicas v
estudiantiles antifranquistas. En la comunidad
no s¢ compartia una ideologia coman, aungue
siose vivia, segtin José Antonio Rodrigucz, un
espiritu antifranqguista. Todos estaban de acucr-
do en que habia que comprometerse, $1 bien s6-
lo unes pocos daban el paso. Existia un «gap»
entre lo gue machaconamente se declaraba en

José Carlos Sainz Martinez

las reuntones y asambleas v la prictica habiual
del grupo.

32 La interaccion grupal: fas relaclones en-
tre los miembros de la comunidad cran muy
bucnas. Sc trataba de un grupo reducido que sc
vefa con una frecuencia al menos semanal. Fl
grupo tenia sus reuniones, sus Oraciones comu-
nitarias y osus cucaristicas. Sin embargo habia
marchas distintas, no todos daban la misma im-
portancia al compromiso sociopolitico ¥ cesto
generiba tensiones v contradicciones entre los
mds implicados vy los menos. Javier Martinez
Feuilaz, que se encontraba entre los nuis com-
prometidos. deseribe estas fensiones asi;

Yo estaba me sentia muy comprometi-
do con la comunidad, Lt amistad la rela-
cién la comunicacion se daba con mucha
fuerza, habia ademds compromiso de exi-
LENCH  VECTs Ui CXIZCNCIa que eril Cxee-
sivae tratdbamos de homogenelzar dema-
siado, yo mismo tenia la sensacidn de que
exigiamos a determinadas personas To gque
d NOseLros era muy l]illill'lll\ ¥ no tenia que
scr ast. El compromiso politico se convir-
tid en un arma arromadiza, arma gque
hacia casi quc to presenlards casi como
una especie de santon que cumple con lo
que cs of mensaje cvangdlico vy los demais
quec no pasaban por ahi.., ¢so creaba ex-
clusiones con csa especial radicalizacion y
hubo gente que sc sintid mal, porque no-
taban que cllos no podian vivir la expe-
ricncia como se vivia.

Estas contradiceiones llevaron a los mads com-
prometidos a ir abandonando la comunidad en
la medida gue se sienten nuis dentificados con
sus compaiieros del movimicento estudiantil que
con muchos de sus compaineros de conmunidad
a los que no consigucn convencer para que se
comprometan mas a fondo. No obstiante esie
proceso fue lento v se dio individualmente. Du-
rante el periodo de madurez de la comunidad lo
que se dio fue uni comunidad a dos velocidades
donde la mids ripida pretendia arrastrar a la
mis lenta. Cuando comenzaron a producirse las
bajas, los mids conservadores o interpretaron
como una conlirmacién de su punto de vista: la
{e no es compatible con determinadas formas de
compromiso. Sin embargo para otros, los gque se
encontraban en una velocidad intermedia, el
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caso de Bayarte, la salida de José Antonio
Rodrigucz y posteriormente de Javier Martinez
Lguilaz fue un marazo:

porgue de alguna mancra era un poco ¢l
ideal, estus dos personas cstdn sabiendo
mantencr un compromise de izquicrdas
fuerte con uni vida cristiana y Lal, enton-
ces cuando cllos te dicen gue esto ya ne lo
veo v tal entonces aaah.

Estas contradiceiones y las salidas de los mads
comprometidos difuminaron paufatinamente ¢l
proyecto comunitario. En diciembre de 1975
Isabel Atvarcs. comenta a bnrique Comas en
una carta: «Todos los lfos de FECUN a mi me
han dejado un cicrto lemaor .o que ¢slo sea una
disgregacion y un dejar que cada uno vaya por
su lade con ¢l peligro que supone de dejarlo
toda paso a pases (Agmlar, 1975). Para cuando
s¢ escribe esta carta. Jorge Puch ha dejado de
ser ¢l consiliario ¥ ha sido susinuido por Car-
melo Martinez, Carmelo Martinez se seculariza
a los pocos meses de haber asumido su respon-
sabthdad en fa comunidad. Carmelo es sustitui-
do por Leandro Sequeiros, un profesor de la
Facultad de Geologia que anteriormente habia
sido consiliario ¢n Granada, Scqueiros se hace
cargo de una comunidad agonizante en vna fe-
deracidn cada ver mds desactivada. En 1977 la
comunidad ha desaparecido. Sus miembros si-
quen traveciorias bien dispares. Unos se secula-
Fizan, mientras que olros buscan nuevas comu-
nidades en Tas que integrarse o siguen siendo
creventes al margen de las instituciones cclesia-
les. En el plano politico ¢l periodo gue sigue a
i disolucion de fa comunidad coineide con la
transicidén politica. En estos anos son varios los
que comicnzan a militar cn paruidos politicos o
coneretan su nuilitancia en ¢l movimiento estu-
diantil integrandose en alguna {ormacion de la
exlrema izquicrda.

Hoy, los micmbros de FECUN valoran la ex-
perieneia de haber pertencaido a esta organiza-
cién como algo positive que tuvo sentido en
unus clreunstancts generacionales. politicas y
colesutles muy especiales. Los miembros de FE-
CUN comenzaron a wtegrarse en la vida prole-
stonal al mismo tiempo gque comenzaba la tran-
sicion politico v que el provecto nacional de
FECUN se deshinchaba como consecucncia de
la pérdida de comumdades v de miembros. To-

dos estos caunbios modilicaron las condiciones
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en las que habia nacido y se habia desarrollado
FECUN en Zaragorza,

5. Religién y politica
entre los miembros

de FECUN

ay cinco elementos que se repiten
tanto en los documentos de San Cu-
gal como cn las entrevistas realiza-
das, cuando uno se asoma a las relaciones que
s¢ establecen entre lo religioso y o politico en
los micmbros de FECUN. Estos clementos apa-
recen a lo large de la sccuencia vital de los
micmbros de Feeun siguicndo  aproximada-
mentc este orden: en primer lugar la entrada en
FECUN implica una ruptura con la cullura re-
ligiosa v politica anterior; segundo, se plantea la
exigencia de un compromiso cn la transforma-
cidn de la sociedad: tercero, como consceuencia
del compromiso los miembros de FECUN pa-
san i perlenecer o organizaciones politicas iz-
guicrdistas: cuarto, ¢l compromiso con los po-
bres exige, llegado ¢l momento, no solo asumir
su causa sino también vivir con cllos, desclasar-
s¢, ¥y por dltimo Lodo este proceso conduce en
algunos casos a la pérdida del referente religio-
so. a la secularizacién de los militantes.

LA RUPTURA

LLos micmbros de FECUM fueron educados
tanto cn su familia como en el colegio en las
pautas politicas y religiosas del nacional catoli-
cismo. Su trayecloria posterior rompio con los
valores que se les habian transmitido en la so-
clalizacion primaria. Si durante ésta. habian si-
do educados cn una identidad catélica conser-
vadora. durante su socializacidn secundaria van
adgquirir una identidad catélica progresista
(Carmona, 1995} Por tanto la ruptura cs el pro-
ceso de cambio de una identidad catdélica con-
servadora a una identidad catdlica progresista
en el curso del proceso de resocializacion, que
discurre en el caso de los miembros de FECUN
durante los primeros anos de formacién univer-
sitaria. Este proceso fue experimentado por mu-
chos cutdhicos progresistas a lo largo de varias
generaciones. Uno de los pioneros del catolicis-
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mo progresista, Dicz Alegria, describe este pro-
ceso como el «descubrimicnto de la religién ver-
dadera», descubrimiento que consiste segin el
autor en pasar de una religién ontolégico-cul-
tista a un cristianismo ético-profético (Diez
Alegria, 1972: 27-140), de una vivencia religiosa
que prima la ortodoxia vy el culto a otra que
valora antes que nada un estilo de vida cohe-
rente con el evangelio.

Para comprender como se produce csla
transformacidn analizaré las trayectorias de dos
miembros de FECUN: Javier Martinez Eguilaz
y José Antonio Rodriguez. Sus trayectorias no
representan al conjunto de la comunidad, como
se ha visto mds arniba, pero sf que son paradig-
maticas dentro de lo que fue ¢l fendmeno del
catolicismo progresista en los afios que prece-
dicron a la transicién 4 la democracia. Ademsds
fueron los modelos de referencia para la mayor
parte de la comunidad, cuya marcha hizo entrar
en crisis el proyecto de FECUN en Zaragoza.

La estructura del proceso de transformacidn
de la conciencia de estos sujetos es muy similar,
aunque en ella varian los vehiculos sociales que
en cada caso hicicron posible este cambio, las
etapas son las mismas.

1.7 Una wdentidad conservadora que no lle-
ga a cristalizar.

Rodriguez v Eguilaz se educaron ambos en
familias de clase media, catdlicas y afines al ré-
gimcn. El padre de Javier Martinez Eguilaz era
guardia civil, su abuelo vy su bisabuelo también
lo habian sido. El de José Antonio Rodriguez
cra fotégrafo y habia sido miembro destacado
del Movimiento Nacional. Pese a educarse en
un ambiente conservador pudieron asomarse
duranie su adolescencia a otras realidades.
Rodriguez disponia en su casa de una biblioteca
muy amplia, vivia en un clima intelecctual muy
cstimulante y la cducacidn que recibid, pesc a la
adscripcidén ideoldgica de su padre, nunca fue
autoritaria. Por su parte, Javier Martincr
Eguilaz fuc enviado al colegio de los jesuitas de
Javier (Navarra} cuando tenia quince afios. En
Javier, Eguflaz estudid quinte v sexto de bachi-
ller. Allf eran confinados, durante periodos de
ticmpo variables, jesuitas poco adictos al régi-
men o que le creaban problemas. Esto permitia
que cl colegio fuera muy abicrto. Javier tenfa
una biblioteca amplia, los jesuitas que residian
en la comunidad provenian del dmbito del na-
cionalismo vasco y la cducacién cra abierta y
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critica, con asignaturas optativas como ¢l cne.
Cuando Javier y José Antonio iniciaron sus es-
tudios universitarios ¢ran ya personas (ue sc
caracterizaban por tener un talante critico y un
espiritu inquieto.

2% Un proceso de identificacion.

Del relato de Javier ¥ José Antonio se deduce
gue hubo en su vida una persona que les marcé
profundamente y que dc alguna manera llegd a
constituir su ideal del yo. Esta persona repre-
sentaba para ellos una nueva forma de ser cris-
tiano caracterizada por su coherencia con los
valores cvangélicos y una fe profunda. En ¢l ca-
so de Javier esta persona [ue Francisco Garcla
Salve. Garcia Salve era un conocido jesuita pro-
gresista que recald en Javier durante seis meses,
periodo en ¢l que Eguilaz se cncontraba alli.
Eguilaz intimé con Garcia Salve y a través de
¢l s¢ asomo a otra forma de eantender el cristia-
nismo:

Mis primeras charlas un poco iconoclustas
que se producen yo las vivo en Javier, yo
me iba con Garefa Salve y hablibamos,
habldabamos poco de politica pero habli-
bamos mucho de valores, nos hablaba de
su vida y nosotros cncontrabamos ¢n su
vida cosas que eran Hamativas que choca-
ban con el jesuita tradicional, que ¢ra un
hombre que entendia la politica como un
elemento importante de su vida, entonces
esos fueron clementos que cmpezaron a
pesar.

Por su parte Rodriguez encontrd en otro je-
suita, Enrique Comas, un modelo de referencia
para el camino que habia iniciado, una persona
que le aseguraba en una seric de principios éi-
cos y humanisticos:

En ese sentido para mi 8 que hay unas
personas que me influyen especialmente
no tanto desde un punto de wdeoldgico
politico como desdec un punto de vista
afectivo espiritual v uno de ellos cs Enri-
que Comas, y Enrique Comas es para mi
casi ¢l primer sacerdote que yo conozco
gque une a4 una fe v unas crecnclas pro-
fundisimas un sentimiento critico y un
sentimicnto donde antepone los valores
humanes de solidaridad de entrega ete. a
guc tengas determinada etiqueta ideoldgi-
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ca o religiosa. vo es la persona en la que
percibo eso de una manera nitida y clara
v de ahi mi enorme respeto por Envique
Comas, yo sigo respelando enormemente
esle tipo de comprenstan del cristianismo
y en ese sentide Enrique siempre fue una
persona gue ami me inflluyd mucho mo-
ralmente y espiritualimente

Francisco Garcfa Salve y Enrique Comas de
Mendora constituyeron para Rodrigucz Y
Houilaz modclos de relerencia. en un tiempo en
que no habfa seglares progresistas de clase me-
dia con los que pudicran identificarse. A traves
de ellos internulizaron una forma diferente de
colender el erstianismo

37 Cuonocimicento experiencial de nucvas
realidades.

Iil descubrimiento de las desiguatdades ¢ in-
Justicias gue les rodean representa un hecho
central para comprender ¢l cambio de concien-
cla que tiene lugar en cllos. Javier participa en
Zarigoza en una asoclacton que trabaja en te-
mas de tercer mundo, Amigos del tercer mundo.
Jos¢ Antonio colabora desde segundo de carre-
ra con los jesuitas del barrio del Picarral y la
asociacidn de vecinos. Bl contraste entre las
condiciones de vida de la gente de Tos barrios y
Ja situacion en la que vive la burguesia que con
cllos s¢ ha educado en ¢l colegio del Salvador
les impacta ¢ indigna.

4" Unas lecturas,

A través de fa lectura de los tedlogos progre-
sislas curopeos v lalineamericanos fijan intelec-
tualmente los cambios que se han ido produ-
ciendo en su conciencia. En un primer momento
estas lecturas son teoldgicas, mids tarde s¢ van
ampliandoe a autores marxistas v textos socialis-
tas en general.

57 Lina praxis.

Comao conseeuencia de lo anterior, se van in-
volucrando ¢n ol movimiento estudiantil. La
militancia antifrangquisia junto a olros compa-
ficros consohida lTos camibios que hasta entonces
se han producida bdsicamente en su conciencta
pero gue no han tenido incidencia practica to-
davia. Lo militancia en la universidad confirma
la nueva wentidud que han adguinido en tos
afos previos y La enriquece con motivaciones no
refigiosas,
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EL COMPROMISO

El conceplo de compromiso es uno de los
conceplos centrales del imaginario social del ca-
tolicismo progresista. La idea de compromiso
estd hgada a la propia razén de ser de la FE-
CUN como comunidad seglar de espirituahidad
ignaciana. Los gjercicios de San tgnacio. tedrico
fundamento espiritual de los migmbros de FL-
CUN. representan una llamada al compromiso
del ejereilante. En cllos, el ejercilante es invitado
mediante diversas meditaciones v contemplacio-
nes a identificarse con la persona v la vida de
Cristo v de este mado compartir con Cristo su
misién de redencién del Mundo.

Siguiendo a Juan Luis Pintos (Pintos, 1994,
p. 161} el significado del concepto de compro-
miso tienc las siguientes implicaciones para los
catolicos progresistas: 1° Un andlisis de la si1-
tuacton; 2.7 Ua hecho necesario; 3.7 Una deci-
sion moral y 4.7 una practica. Yeamos cstas im-
plicaciones en FECUN:

1.9 Un analisis de la situacién: Una de las
constantes de FECUN fue la importancia que
concedian al debate intelectual y al andlisis de
la reahidad social. Tanto es asi, que Rodrigucz a
la hora de valorar a la FECUN de Zaragoza en
el conjunto de ta FECUN nacional considera el
menor nivel intelectual de los de Zaragoza co-
mo factor que explica que no se Hegara a alcan-
zar la fuerza que tenfan otras comunidades. No
¢s extrafio por tanto, gue otro de los micmbros
de FECUN Zaragora, José Luss Martiner, diga
que lo que guarda de FECUN ¢s un buen re-
cuerdo mtelectual mucho méds que un recuerdo
rcligioso. En FECUN se podian pasar horas
discutiendo en asamblea cierlas cuestiones teo-
ldgicas o sociales que se consideraran ecsenciales,

2 Un hecho necesario: El compromiso no
¢s opcional para los miembros de FECUN. ¢s
una exigencia inherente al propio hecho de per-
tenceer a la comunidad. Cuestion distinta ¢s que
todos hablaran de compromiso y pacos se com-
prometieran. Pero lo cierto cs. que el compro-
miso en el imaginario de FECUN era, en pala-
bras de José lgnacio Bayarte, «indispensable
para un cristiano».

3 Una decision moral: Bl compromiso im-
plicaba un andbisis mtelectual de la siuacicn,
pero la decisidn de comprometerse no derivaba
de este andlisis, ¢ra anterior, era una decision
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moral. Eguilaz comenta sobre su compromiso:
«a mi me parccia que habia que ser solidario.
que habia que vivir el amor a los demds a través
de! compromiso, que habia que ser consecuente
y menos ritualista». Por tanto uno se compro-
mete en FECUN porque piensa que es la ma-
nera mds coherente de vivir los valores morales
que se proclaman en el evangelio.

4. Una prdctica: Comprometerse dice Gon-
zdiez Dorado en su ponencia de 1965 en ¢l Es-
pinar: «es la accion por la que un seglar actta
en una determinada organizacién temporal por
la promeocion colectiva de un grupo de la socie-
dad o de toda la sociedad, actuando inmcediata-
mente sobre fas mismas estructuras que condi-
cionan ¢l proceso durativo de dicha promo-
cién» (Gonzidlez Dorado, 1965). El compromiso
es por consiguiente una accidn estructural,
politica, en favor de un sector de la sociedad
para cambiar su situacidn. La necesidad de ac-
tuar en favor de los «oprimidos y marginados»
lleva en FECUN a buscar «mediaciones» o lu-
garcs desde donde poner cn prictica los valores
evangélicos de la solidaridad y el amor. Estos
lugares son ¢l movimiento estudiantil y 1os par-
tidos politicos de izquierda. Asfi Rodriguez,
Eguilaz, Martinez y otros miembros de E-
CUN entran en los «comités de estudiantess y
posteriormentie se integran en partidos politicos.

El compromisa provoca contradicciones, co-
mo hemos visto antes al tratar la historia de
FECUN. La doble militancia genera tensiones
tanto en las organizaciones como ¢n los indivi-
duos. El compromiso tmplica también riesgos.
Riesgos y peligros muy reales que provocan in-
cluso cuadros psiquidtricos como pone de ma-
nifiesto Jorge Puch en la entrevista:

«X era un chico normal, pero como
consccucneia de su compromiso empezd a
lener paranoias, se sentia perscguido, veia
enemigos por todas partes, le perseguian
por las calles. y entonces me tocd hacer
cosas de estas de ir, de buscar de un lado
a otro de una calle v acompafiarlo porque
si no le iban a detener».

Sin Hegar al extremo de esta persona se re-
cuerda el mundo de la clandestinidad como un
estado de cosas

en el quc simplemente por sospechar
que tuvieras determinadas ideas pues e
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podian pegar un tro, esto ¢s real. csto el
que no lo ha vivido, hoy lo pone cn duda,
0 te podian detener y meterte tres aflos en
fa cdreel, yo vivi un montén de aftos toda
mi actividad en la clandestinidad. pensan-
do todos los dius cuando te va detener la
policia. {(entrevista a José Antonio Ro-
driguey).

Lo cierto es, que cl miedo a pasar por estas
situactones, retrajo a muchos potenciales mili-
tantes de scguir el camine de tos mds compro-
mctidos. En relerencia al compromiso politico,
José Luis Martinez, conficsa: «Yo estuve ligado
a los comiiés de estudiantes por compromiso
moral, porque a mi eso me aterraba muchos.
Esto tuve como consecuencia que los mds com-
prometidos sintieran mds cercanos a sus com-
paneros de militancia politica. que asumian los
riesgos solidariamente con cllos, que a sus com-
paiicros de comunidad que si bien les animaban
y apoyaban no podian comprender en toda su
dimension su compromiso politico. De cstit ma-
nera lo que nacid como una exigencia evangéli-
ca se convirtid en muchos casos en una expe-
riencia secular que se comprendia mejor desde
el «universo simbélico» de la izquierda revolu-
cionaria que desde la te v el cvangelio.

LA TZQUIERDA

Ideoldgicamente el movimiento  estudiantil
era considerade genéricamente de 1zquierdas.
Sin embargo esta definicién genérica de izquier-
das no significaba Jo mismo para todos. Habia
una divisidn bdstca entre los que se considera-
ban fundamentalmente antilranguistas y aspira-
ban a vivir en libertad y los guc iban mis alld
y fuchaban por el soctalismo. Estos dltimos eran
una minoria,

otra gente que fuimos teniendo otra vision
mds concreta del asunto de lo que signifi-
caba la economia y como s¢ producia el
reparto de la riqueza... senala Rodriguez.

En FECUN ocurrfa algo similar, los mds
comprometidos se fueron identificando con un
proyecto de sociedad socialista, mientras que el
grupo en general profesaba valores democrdti-
cos ¢ incluso de izguierdas pero gue no sc iden-
tificaban con ninguna ideologia en particular.
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JQué signilicaba entonces ser de izquierdas
en FECUN? es la pregunta gue se plantea en
este apartado. Pucs, ser de izguierdas significa-
ba ser eristiano, ser marxista v para los que mili-
taron hacerlo cn un partido o grupo a la iz
guierda del PCF.

Ser de irguicrdas sigmficaba ser cristiano y
ser cristiano significaba ser de izquierdas, No
obstante para todos era evidente quc no eran
sindmimos v esto planteaba tensiones y contra-
dicciones en tos militantes cristianos. En la con-
cepcidn del eristianismo gue se tenia en el cato-
licismo  progresista ¢l horizonte escatoldgico
habia bajado del cielo a 1a tierra. El Reino de
Dios gue predicaba Jesias de Nazarcth era un
reine de este mundo, un remo que empezaba
«ya» aqui aungue su realizacion completa «to-
davias tuviera que esperar al final de los tiem-
pos (Pintos, 1994, p. 74). El reino de Dios cra
un horizante widpico, un proyecto de mundo
mejor, de humanidad nucva. una negacién de lo
existente: la desigualdad, la injusticia, la insoli-
dandad... y una afirmacién de una sociedad di-
ferente a cuya construccion todos los cristianos
tenfan que contribuir. Pesde esta vision religio-
sa, ser de izquierdas representaba o opeidn mads
coherente o la hora de luchar por un mundo
mejor, de construir el reino. Las motivaciones
de la lucha eran religiosas v los medios de los
que se tacian uso provenian del mundo de la
iquicrda politica. Un consiliario de FECUN
sintetizaba esta division del trabayjo de la si-
TUICNte manerd:

por eso como cristiano estoy luchando
a nivel humano, exactamente igual que to-
dos los que fuchan intramundanamente
por clla puedo ser marxista en mi lucha
intramundana por la justicia, v cristiano
e mi horizonle escatoldgico.. La tinica
dilerencia que yo veo con ¢l otro es el sen-
tido que le doy a mi Jucha y el que le da
el otro, Pero mi lucha es cxactamente la
misma. (Asamblea de Granada. 1971)

Aparcntemente esta  division se mostraba
muy coherente, pero en cuanto se pasaba de la
teorfa a la praxis surgian las primeras contra-
dicciones, Sin pretender ser exhaustivo seflalardé
tres:

1% Kl Reino de Dios no es sindnimo de la
revolucion socialista. En el cristiano hay una
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aspiracion a la perfectibilidad de las realizacio-
nes humanas que le hace estar disconforme
siempre con Jos medios y las metas. El cristigno
¢s un compafiero incomodo de partido, no
acepla facilmente los posibilismos y las compo-
nendas. El ¢cristiano puede scr purista y dogma-
tico en sus opciones y planteamientos politicos
porque aspira a una utopia que va mads alld de
la historia en la que cree firmemente y en la que
por tanto no puede hacer concesiones.

2% Para el cristiano la lucha do cliases es
contradictoria con la invitacién evangélica a la
fraternidad. Este dilema moral puede obviarse
pero no por ello desaparece de la conciencia de
los catldlicos de izguicrda.

3 Hay cristtanos sinceros que han hecho
opciones politicas diferentes ¢ incluso contra-
pucstas. ,Como es esto posible?. Aceptar que no
existe ¢n la practica una relacion directa entre
Fe v soctalismo hace dudar de fa opeidn toma-
da: © me cquivoco permancciendo cp la iglesia
o me he equivocado al elegiv una opeion poli-
tica de izquierdas.

En segundo lugar ser de izquierdas significa
scr marxista. Pintos sehala que a lo largo de
estos afios se va a dar un proceso de «desdoc-
trinacion» catdlica al tiempo que otro de «in-
doctrinacién» marxista que va a cocxistir con
un proceso de reformulacidn de la e (Pintos.
1994, p. 70} En FECUN ¢l marxismo estaba
presente tanto deniro como fuera de la comuni-
dad. Desde Madrid se cnviaban textos marxis-
tas gue se lefan en la comunidad. Si bien el prin-
cipal canal de formacidn marxista cran las
orgamizaciones estudiantiles y politicas. Del
marxismo se lomaban unos «conceptos elemen-
tales» y una propucsta ideolégica. Muy pocos
Hegaban a comprender a fondo ¢l pensamiento
marxista y a leer a Marx en sus textos. El mar-
xismo era una bandera de la que apenas se co-
nocian unos rudimentos. De ahi que un tesiigo
de aquelles afos alirme: «personalmente cree
que era mds un marxismo del corazén gue un
marxismo de la cabeza.. que era mds una rabia
lehida de rojo.. que ¢l fruto de un cabal cono-
cimiento de la obra de Marx y sus sucesores.»
(Roca, 1994: 38). Pere lo cierto fue que se cono-
cierd o no cl pensamicnte de Marx. definirse
marxista constituyd uno de los clementos cen-
trales de ta identidad catdhica progresista, de la
definicion 1deoldgica de los miembros de I'E-
CUN.
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Por dltimo ser de izquierdas supontfa para los
miembros de FECUN mds compromctidos en
la Zaragoza de la primera mitad de los 70, mili-
tar ¢n ¢l entorno de la extrema izquierda, de los
comumistas que habian surgido a la izquierda
del PCE en el proceso que se ha descrito arriba.
Dos razones explican cstas preferencias. La pri-
mera es de cardcler coyuntural: el debilitamicn-
to del PCE tras el proceso de Burgos y el con-
siguiente control por parte de la extrema iz-
quierda dc la lucha antifranguista en la
universidad. La segunda razén es de cardcler
cultural: la afinidad clectiva entre una cierta for-
ma dc entender el cristianismo v el discurso mi-
lenarisia de la izquierda revoluctonaria que cn-
tiende la revolucion, «como ruptura con el pa-
sado, responde a la [dgica del todo o nada; a las
idcas de totalidad. pureza e impaciencia» {Roca.
1994, p. 43). Esta visién de la tarea revoluciona-
ria que se daba cntre ia izquicrda radical sinto-
nizaba mcjor con la escatologia de una parte
importante del catolicismo progresista dentro
de Ta cual se situaban los miembros mds com-
prometidos de FECUN, que la version «revisto-
nista» y eurocomunista que sc empezaba a per-
filar en ¢l seno del PCE.

Por tante ser de izquierdas en FECUN tenia
unas motivaciones religiosas, contaba con un
instrumental analitico marxista v se scrvia de
unas plataformas politicas ligadas a la exirema
izquierda. Este entramado cultural funciond du-
ranle unos afos, pero con ¢l tempo , como va-
mos a ver, empezd a descomponerse irremisible-
mente.

DESCLASAMIENTO

Durante la década de los 60 v 70 hay una
olcada de estudiantes, sacerdotes y religiosos/as
gue dectden irse a vivir a un barrio compartien-
do las condiciones de vida y trabajo de sus re-
sidentes. Este proceso, el desclasamiento, res-
ponde a dos fendomenos; la «misidn obrera» y el
«proletarismo». La «mision obreras tiene su
origen en Francia. All sc analizé la situacion de
increencia del pais v se llego a la conclusién que
era preciso declarar a Francia pals de mision e
iniciar une nueva evangelizacion de los sectores
secularizados en especial de los trabajadores. La
misién obrera {ue en un primer momento una
misidn tradicional en la quc los sacerdotes
clercian su «ministerio» como lo hubieran he-
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cho en cualquier parroguia del centro de una
gran ciudad. sin cmbargo paulatinamente su
actitud fue variando y cmpezaron a compro-
meterse en las luchas y preocupaciones «tem-
poraies» de sus feligieses. En Espaia la fi-
gura mds carismatica de este movimiento fue
José Maria Lianos. Llanos pasd de ser como
capellan de la falange el director espiritual de
toda una gencracidén de futuros cuadros del ré-
gimen a scr ¢l prototipo de cura «comprometi-
do» al que todos, no sélo los curas, descaban
imitar

Por su parte el «proletarismaor es un proceso
por el que los estudiantes universitarios se¢ van
a los barrios para vivir con y come los trabaja-
dores. EY «proietarismo» queda «a medio cami-
no de la teoria leninista de ln vanguardia exte-
rior y del impulso heroico del apostolado cris-
tiano» (Gari, 1994: 116). Este 1dcal de vida
arrastré a muchos cstudiantes, un alto porcen-
taje de ellos cristianos, que guisieron poner sus
conocimientos y capacidad de liderazgo al ser-
vicio de los trabajadores.

Estudiantes vy curas van a partir de un proce-
so de reflexion y de unas cxperiencias de con-
tacto con los barrios. Después decidirdn ir a vi-
vir con fos pobres y los trabajadores para en-
carnar de este modo los ideales que profesan. La
experiencia de (rabajo manual de muchos de
ellos les marcard profundamente al comprobar
en carne propia la explotacidon a la que cstin
sometidos 1os trabajadores.

En FECUN el debate sobre la pobreza y el
desclasamicento fue uno de los temas estrella en
las Interminables reuniones y asambleas de la
federacién. En 1971, la asamtblea nacional de
Granada tuvo como tema central «la pobrezas.
La reflexion sobre la pobreza partia del anslisis
del evangelio. Las bienaventuranzas, cl joven r1i-
co. y el encucintro de Jesds con Zagueo eran los
textos centrales a los que se aludia para poner
de manifiesto como la pobreza y [ opaidn por
los pobres cran exigencias claves cn el discurso
cvangélico. En ol debate s¢ hacen patentes las
dilicultades de las comunidades para hacer rea-
lidad estas exigencias. Politicamente parece co-
herente:

si la lucha politica exige la destruccidn
de la propiedad privada como destruccidn
de la sociedad clasista, i comunidad cris-
tiana ticne que hacerlo ya ahora (Asam-
biea Granada, 1971).
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Es decir, si cxigimos la desaparicién de las
clases habremos de predicar con ¢l gjemplo ya
desde ahora renunciando a vivir segin los usos
y costumbres de nuestra clase social de origen:
la burguesia, consideran los miembros de FE-
CUN. Ahora bien [ Qué ha de entenderse por
pobreza? Aqui surgen dos respucstas. Una pri-
meri, que entiende la invitacion a la pobreza de
forma literat o «franciscana» y que podria resu-
mir cn estas palibras:

Aqui se habla muchoe de pobreza mate-
rial y resulta que tenemos una cultura, un
titulo universitario a que recurrir. Enton-
ces sionos ponemos i pobres materiales,
lenemos que renunctar a Ja cultura, si no.,
ne es honrado { Asamblea Granada, 1971)

Y otra segunda gue nterpreta la exigencia,
mis acorde com la racionalidad jesuitica que se
desprende la meditacion del Principio v Funda-
mento de los gjercicios de San Ignacio: uno ha
de clegir unos medios u otros tanto ¢n cuanto
le conducen al fin que cstoy buscando: servir a
Dios, Desde ahi las posesiones culturales o ma-
terales se justifican en tanto sc ponen al servicio
de los méds pobres:

Yo no puedo ser pobre porque han he-
c¢ho de mi un burgués: lo mds que puedo
hacer ¢s poner mi burguesismo al servicio
de los pobres (Asamblea Granada, 1971)

Como respuesta a este tipo de plantgamien-
tos, en la comunidad de Zaragoza se dan o al
menos sc plantea la posibilidad de procesos de
desclasamiento. El caso mds notable es el de Jo-
s¢ lgnacio Bayarte. Bayarte buscdndole sentido
a su profesidn «burguesa» pone un despacho en
un barrio de Zaragoeza. en ¢l Picarral. Alli ejeree
la abogacia durante cinco o s¢is anos, hasta que
finalmente lo deja por resultarle ceconomica-
mente inviable. Mds alla de fa retérica y de las
experiencias gque se vivieron, ¢l desclasamicnto
ha dejado un poso cultural que todavia influye
en los ex FECUN. incluso en aquellos que nunca
se implicaron politicamente, como cs ¢l cuso de
Isabel Alfonso:

El estile de vida si que me lo cambid, cl
paso por FECUN. De una vida ¢cémoda vy
tranguila a4 una vida mds austera, De he-
cho la sigo practicando
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SECULARIZACION

Por secularizacién se entiende en sociologia
de la religién la pérdida progresiva de presencia
y eficacia de la religién en la sociedad como
consccuencia del proceso de modernizacion.
Berger define ¢l proceso de secularizacion como
¢l «progreso por el cual algunos sectores de la
socicdad y de la cultura son sustraidos de la
dominacion de las instituciones y los simbolos
religiosos» (Berger, 1969, p. 154). Por analogia
con ¢l concepto socioldgico de secularizacién
entiendo que la pérdida de L fe en los militantes
catdlicos se puede denominar también proceso
de secularizacion por cuanto que son sustraidos,
a través de un proceso progresivo, de la influen-
cit de las instiluciones y creencias religiosas.
Liste proceso que experimentan los militantes
catdlicos Licne lugar en una sociedad que csti
sccularizdndose tras décadas de hegemonia cul-
tural nacionalcatélica. En este sentido la secu-
larizacién de los militantes obedeceria a una sc-
rie de procesos de cambio social que alectan a
toda la sociedad y que provocan una progresiva
irrelevancia del factor religioso en Espafia. Sin
cmbargo, considero que junto a unas causas ge-
nerales, que afectan a toda la soctedad. hay
otras especilicas que se derivan de la propia na-
turaleza de la mihitancia caldlica. Son estas ul-
timas las que aqui me interesa resaltar. El and-
lisis de lay trayectorias vitales de mis entrevista-
dos cvidencta tres causas especificas de la
sceuluarizacion de los militantes:

1."  El agotamicnto del proceso de identifica-
cién: Si la ruptura se produce como consecuen-
cia de un proceso de identilicacién con un ideal
de catslico progresista, la sccularizacién tiene
lugar al no encontrar un referente seglar adulto
en ¢l catolicismo progresista una vez que acaba
¢l proceso de formacion. Los jesuilas que antes
hemos mencionado sirvicron de modelo de re-
ferencia cn el proceso de resocializacion, pero
una vez acabado cste proceso los jovenes mili-
tantes catolicos progresistas no encontraron re-
ferentes adultos entre los seglares.

27 El fracaso de la doble militancia: Ser
miembro de una organizacion catdlica y 4 la vez
militar en una organizacién politica acoulesio-
nal, muchas veces manifiestamente atea, implica
vivir una doble militancia, construir una doble
identidad. En un primer momento el «nosotross
de la organizacion catélica tiene mids peso que
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el «nosotros» de la organizacién politica. Pero
llega un momento en el que las experiencias que
se comparten con los segundos son mds intensas
y mds relevantes para el sujcto que las que se
comparten con los primeros. De esta manera,
los vinculos de solidaridad intergrupal se lorta-
lecen en ¢t grupo politico mientras que el grupo
catdlico deja paulatinamente de ser la referencia
gue donaba de sentido a la militancia politica.
Llegade a este punto la militancia politica y cl
universo simbdlico que se comparte ¢n ¢l grupo
politico se convierten en referentes auténomos
para el militante catdlico. A partir de ese mo-
mento se concibe la accidn politica como vilida
en si misma. El militante catélico descubre en-
tonces que puede prescindir de sus motivaciones
religiosas y asumir otras de cardcter ideolégico
o humanista que no solo no merman su militan-
cia sino que inctuso la refuerzan.

3" La pérdida de los fundamentos religiosos
primarios: En FECUN en el curso de unos po-
cos afios se pone en solfa la cultura religiosa que
sostiene la fe de sus miembros v se la sustituyc
por otra que sc caracleriza por unos cédigos y
unas formas que sélo son relevantes en el estre-
cho mundo de su comunidad. De estc modo la
pertencncia a la lglesia Catélica se circunscribe
a la pertenencia 4 la FECUN., Fuera de su co-
munidad el miembro de FECUN encuentra di-
ficultades para wentificarse con la Iglesia y la
mayoria de los cristianos. Desaparecida 1a FE-
CUN sus miembros s¢ sienten huérfanos, han
perdido el referente religioso que les permitia
sentirse cristianos. Después de haber pasado
por FECUN es muy dificil volver a practicar un
catolicismo burgués, por eso la mayorfa de los
exmiembros de FECUN abandonan sino su le
si al menos la prdctica religiosa.

6. Conclusion

entro del catolicismo progresista, la
experiencia de FECUN es una de las
mds singularcs. En FECUN se quiso
conjugar catolicismo e izquierda y elitismo, pro-
pio de la Compafiia de Jests, con desclasamicn-
to. Esta combinacion de propositos estaba llena
de contradicciones que fueron saltando a medi-
da que las comunidades trataron de llevar a la
practica el proyecto de FECUN. Por cso cl
proyecto de FECUN fracasd porque cstaba

José Carlos Sainz Martinez

pensado para supetos muy especiales comeo Lla-
nos o Comin, que de alguna manera supieron
conjugar a lo largo de su vida la pericnencia a
la iglesia con la militancia de izquierdas v la
renuncia 4 un estatus soctal con una gran capa-
cidad de liderazgo y un ¢levado prestigio social
¢ intelectual. Ciertamente csta combinacidn de
lactores tan diversos vy contradictorios sélo fuc
posible en personalidades muy singulares, como
las que gcabamos de citar, v que ademads se hu-
bieran formado en un contexto mds sereno gue
el contexto en que se desarrolld la actividad de
FECUN. FECUN contribuydé a la formacion de
unas docenas de jovencs militantes, suminis-
triandoles una ética, un sentido imcial. v una pri-
mera plataforma desde la que luchar, pero como
proyccto catélico fracasé victima de sus propias
contradicciones.

NOTAS

' Una buena referencia sobre cstos trabajos aparece on
lag bibliografias de tos estudios que recoge ¢l volumen co-
lectivo Rafael Diaz Salazar v Salvador Giner (Ed .y Refigicn
v soviedad en fa Espaia Contempordiiea, C18, Madrid, 1993,

? Sobre éstas tinicamente conozeo los trubajos de ran-
cisco Carmona (1994) v Juan Luis Pintos (1968).

* BEn una entrevista que realicé en noviembre del 94 a
José Bada, ex profesor del seminario de Zaragoza v micm-
bro del PSOE, éste consideraba, & partiv dc su experiencia
personal, que habia habido dos Tuentes de rudicalizacion del
clero, una intelectual v otra obrera. Buda opinaba que los
mis influidos por lo intelectual adoptaron posiciones menos
radicales y dogmiticas que los afectados por la segunda.

* Las congregaciones marianas surgen en ¢l siglo Xvi po-
co después de la fundacion de la Compaiiia de Jesus, La
fundacién oficial de las congregaciones tiene lugar en {563
coando el jesuita Juan Lenais con los estudiantes del Cole-
oo Romano lunda Ta Congregacion de la Anunciacidn, una
asociacion seglar que sigue el espititu de los ejercicios y que
se caracteriza por su devocion mariana. Fl éxito y difusion
de esta primera congregacion leva al reeonoeimiento oficial
en 15384 por parte de Gregorio X111 Fn 1773, con la supre-
s16n de Ta Copadia de Jesds. las congregaciones se desvin-
culan de los jesuitas v pasan a depender de los obispos v a
asentarse en las parroquias. Con el restablecimiento de la
orden en 1814, lus congregaciones vuelven a vineularse i los

Jesuitus ¥ contindan su expansion. A finales de siglo surge

ta accidn catdlica, la creacion de la accion catdlicn provoca
serivs problemas de identidad para lus congregaciones ma-
rianas hasta medindos del siglo xxo (Carmona, 1994, p. 158,
¥y Moxo, 1966).

* Después de esa fecha, las comunidades universitarias de
espiritualidad ignactana resurgicron tras unos anos de pa-
rénlesis pasando a llamarse entonces CVX.

“ Lin estos anos pertenecen a la FFCUM Francisea Sau-
quillo ¥ Gregorio Peces Barba.

7 Los nombres son scuddnimes a excepetén de los con-
siliarios,
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