De la secularizacion
a la desinstituciona-
lizacidn religiosa

José Maria Mardones

] andlisis de la modemidad rehgiosa

sc hu efectuado a traveés de la deno-

minada tesis de la secularizacion .
Una especie de cuadro tedrico general que guie-
re dar cuenta de las principales vicisitudes de la
religion en la modernidad capitalista, aungue.
como se e acusa, su rejilla conceptual no sirva
para un anglisis concreto de campo”.

La tesis de la secularizacidn ha sulrido mu-
chas matizaciones, De una forma muy simplifi-
cada se podria decir que existen dos versiones
de csta teorfa. Una version fuerte o dura que
protosticaria ¢l creciente declive y desaparicion
de la veligion, como vestigio de un pasade su-
perade por la dindmica de la moedernidad racio-
nal. La segunda versidn, suvave, no scoalreve a
viticinar desapariciones, sino mads bien la pérdi-
da de relevancia social v la reconfiguracion, dis-
tinta, nueva, de fa rehigion en la modernidad
cupitalista de las sociedades  diferenciadas y
complejas. La modernidad, segtin csta iterpre-
tacion, no dejard de ser religiosa, sino que adop-
tard formas nucvas®,

Quizds cstamos cn un momento ¢n que co-
mienzan a atisharse algunos hechos que corro-
boran csta actitud prudente y atenta de los «se-
cularizadores suaves», La religion permanece en
la modernidad. La modernidad rehigiosa existe
y presenta una scrie de caracleristicas que nos
flevan a preguntarnes si la (esis misma de la
secularizacién no debe ser revisada o reformu-
Lida. Esto es lo que vamos a intentar breve-
mente cn las paginas que siguen®. A partir de
algunos datos relevantes de la situacion religio-
saactual espaiola que va es homologable a la
de la Europa de la Comunidad, proponcemos
una interprecacion de la situacion religiosa de la
modernidad gccidental. Todavia nos las tenemos
{ue ver con sintomas. pero., COMO VEICImos, St~
ficientemente relevantes como puri preguntarse
$1 N0 necesitamos v una reinlerpretacién de las
tesis de la secularizacion, En ¢l fondo nos esta-
mos preguntando por lus lormas que adopta la
religidn o la actitud religiosa en las soaedades
occidentales de fa modermidad tardia.

1. Datos que dan que pensar

os estudios recientes sobre la situa-
cion religiosa en Espana —especial-
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mente ¢l debido a Gonzidlez Anlee v Gonzdler
Blasco, «Religién y soctedad en la Espafia de los
90»°— sefala un desplazamiento o «cmigra-
cidn» de las actitudes espafiolas desde la religio-
sidad hacia la indiferencia.

Los datoy son lamativos. Si consideramos ¢l
afio 1970 como uno de los términos de compa-
racion con la sitwacion actual (1990), nos encon-
tramos que:

® Elafto 1970 se declaraban catélicos el 96 %,
cn 1990 el 72 % (un 24 % menos).

« En 1970 ¢l 3% de los encuestados se decia
indiferente o ateo, en 1990 el porcentaje se eleva
hasta el 26 %.

¢ En 1970 ¢l niimero de catdlicos practican-
tes era del 64 %, en 1990 ¢s del 27 % (ha dismi-
nuido un 37 %)

e En [970 ¢l ndmero de los «catslicos no
practicantes» era del 9%. en 1990 pasan al
19 %.

El resultado de los datos proporciona una
significativa doble tendencia: por una parte el
descenso de los «caidlicos practicantes» (que sc
deticne en 1983}, por otra parte, el avmento
ininterrumpido v continuo del grupo de los in-
diferentes (ya quc el de los atcos permanece casi
invariable entre ¢l 3-5 %). Segin lo s autores del
estudio, se advierte que el ndmero de los no
practicantes, gue se habia duplicado desde 1977,
ve reducir sus efectivos en beneficio de los indi-
[erentes. Este es el grupo (26 %) —que en los
jovenes menores de treinta anos se eleva hasta
el 30 %— que emerge notoriamenie durante los
afos de la transicion politica y del gobierno so-
cialista.

Hay otra seric de datos que dan también que
pensar. Se refieren o la fragmentacién de la co-
herencia doctrinal catdlica.

¢ 51 tomamos la creencia en Dios como un
elemento central, se constata el pluralismo dc
posiciones en ¢l modo como se cxpresas esta
creencia. Para simplificar y remitiéndonos al ci-
tado estudio: un 28,2 % creen en un Dios cos-
movitalista, un 25.7% en un Dios Padre, un
23.5% en un Dios tradicional Juez todopode-
1080, finalmentc una postura semiagndstica ante
Dios manticne un 1,1 %.

® La creencia ¢n la divinidad de Jesucristo
arroja cstos porcentajes: el 63.5% cree en ella
firmemente; el 17,7 % tiene bastantes dudas;
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7.7% 1o sabe qué pensar y el 2.6 % no cree en
absoluto. Un 8,4 % no contesta.

* Las cuestiones denominadas escatoldgicas
son también un baremo al que se recurre para
ver la coherencia doctrinal de los creyentes. Te-
nemos los siguientes grandes resultados: creen
en la otra vida: firmemente un 43,8 %, con du-
das o no saben qué pensar ¢l 40,2 % y no creen
en absoluto ¢l 7.5 %. Respecto al cielo, creen
firmementce el 52,3 %, con dudas o no saben qué
pensar el 353% y no creen en absoluto ¢l
3.9%. En ¢l inferno creen sélo el 32 %, con
dudas o no saben qué pensar ¢l 437 % vy se ele-
va hasta el 155 % los gue lo rechazan.

Los autores se pregunlan si no cstamos ante
una escatologia «burguesa».

Llama también la atencidon la aparicion de
«contaminaciones» orientales en la escatologia
cristiana: de un 25 4 un 29 % creen en la reen-
carnacidn.

Mencionamos de pasada las incongruencias
que sc manificstan entre [os creyentes: hay muds
creyentes en el cielo que en la resurreecion, ele.

Al Tinal, sélo la mitad de los catdlicos espa-
Aoles consideran que su religion sea «la verda-
deras. La otra mitad opina. ¢n una actitud ecu-
ménica interreligosa, que las demds religiones
también tience verdades que ofrecer o bien que
todas las ofrecen por igual’.

e La creencia mds devaluada es, sin embargo,
la mfalibilidad del Papa: sdlo es aceptada por
un 26,9 %,.

Esta seric de datos, desde ¢l punto de vista de
Jas ereencias, permite hablar de una fragmenta-
¢ién de la coherencia doctrinal®, La adhesién a
la nstitucion eclesidstica y al sistema de creen-
cias pargee flexibtlizarse mucho. Asistirnos a
cierto fendmeno de clientelismo que, en el fimite,
clige una «cesta de la creencia» o «religion a la
carta», dependicndo de los gustos personales.
Estariamos asisticndo a una situacién ebjetiva
de «mercado de creenciass» en el sentido apun-
tado por Berger y Luckman y de sesgo indivi-
dualizado de las creencias donde se acepta cada
vy, menos la mediacion oficial de las institucio-
nes en la construceién del sentido.

JOué signtfica este desplazamiento hacia la
indiferencia y esta flexibilizacidn de las creen-
cias? (No estamos asistiendo a una cierta des-
vinculacidn respecto a la religion institucional?
iNo cabria hablar desde la perspectiva de fa
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religién oficial de una ciernta «desinstitucionah-
racion»"?".

Adclantamos va cn interrogantes la marcha
de nuestra hipdtesis de trabagjo. Pero hemos de
proceder ms lentamente. Analicemos con algo
mds de detenimiento los dos datos que hemos
cncontrado Namativamente presentes en las en-
cucstas efectuadas dllimamente v procureimos
darles una imterpretacion colierente.

2. La indiferencta

y la fragmentacién doctrinal
como sintomas de un proceso
de desinstituctonalizacion

a nditerencia rehiglosa. que aparcee

gscasamente o nada matizada en las

cncuestas, estd kejos de ser un leno-
meno simple y monolitico. Cada ve mas sospe-
chamos que detrds de cste vocablo se cscudan
una vartedad de posiciones gue van desde ¢l de-
sinterds respecto o la institucion religiosa caté-
lica. cn nuestro caso. hasta el desinterés respecto
a fa cosmovision cristinna predominantie hasta
HN0ra, pero 1o BecesiriInente respecto @ 1a re-
ligién, Hegando ol agnosticismo respecto a todo
plantcamiento transcendente teista. pere gque no
descarta una rehigiosizacion de la naturaleza o
universo: v ose puede mstalar tambidén en of de-
sentendimiento radical de lo religioso en un méds
o menos dramidtice o codmodo asentamiento ¢n
lo finito (estilo Tiero Galving, o un «postmo-
dernos no pedic nuds a Ty reabdad vy contentarse
con lo que hay '

La curencia de estudios empivicos matizados
sobre Ta indiferencia vy la presencia paradadjica
de una cuarla parte de indiferentes que oran en
la encuesta europea. nos Heva a hipowctizar
acerca de la «indiferencia» como un fendmeno
no estrictamente adecuable a o arrcligioso.

NUS CnCcoitrimaos dU Cstil MuEncra ¢n und Siﬂ
tuacion en la que sabemos que existe un despla-
zamicnto desde la institucion eclesial (catdlica)
hacia la «indiferencias. pero que desconocemos
el punto de Hegada o hacia ddnde se orienta ese
conjunto de ex-creyentes 0 no creyenles cristia-
nos. Van hacia [a no creencia religiosa o mis
bien buscan una adecuacton en algunas de lus
paradas o cstuctones infermedias posibles guc
pasan desde una creencia por hbre, hasta 1o
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marcha hacia la pueva sensibilidad religiosa
neo-csotérica o hacia el nusticisimo celéetico y
posteristiano de la denominada «New Ages?'’.

El estudio «Rehgion y sociecdad en ta Fspaiia
de los 90» da una pequena pista de las causas
de esta «emigracion» hacia la mdiferencia. Sc
obtiene a través de las erazones» o motivos alu-
didos por los declarados «catélicos no practi-
cantes». Achacan esta no-practics

e Ravzones sociales, entorno. circunslancias
de ta vida un 44 %.

* Ravzones colestales, desconfianza [rente a la
futesia y su doctrina, moraf, cle. un 28 %,

e Ravones religiosas. falta de mlerés, un
40 Y.

listas respucsias nos oriemarian haca cl cn-
torno soctal v sus hidbitos ¥y comportamicntos
para explicar la fahta de pracics en la sociedad
espaiola de los 90. La faha de mterds en fas
cuestiones relignosas cs lauleldgica con lo gque
buscamos exphicar. por lo gque no nos sieve i
sacar demasiadas conclusiones. Quizd, como ha
hecho J. Martinez Cortés ' 2, hay que rastrear las
hucllas biogrilicas en fa literatura reciente pata
cncontrar algunas razones que expliquen csta
«emigracions a partir de la creencia cristiana.
Parecen anudarse bastantes de cllas alrededor
de la primera socializacion religiosa: el rechazo
de la mmposicion de lo rehgioso, la mezela na-
cionalcatélica entre religidn y politica, of desfuse
creciente de fa institucion celesial, .. Para las

Jovenes geperaciones, (ue no vivieron este chma

nacionulcatdlico v donde la indiferencia ascien-
de hasta el 30 %, habria que considerar el hecho
de [a carencia de ambicnte cristiance ch su socia-
lizacron.

Carentes de datos empiricos de mayor fiabi-
fidad tenemos que cfectuar algunos paralelis-
mas con lendmenos que ya estdu presentes en
los demids pafses curopeos. cspecialmente cerca-
nos 4 nuestra drbita, v a los cuiles nos aseme-

Jamos cada vez mis desde ef punto de vista de

los dutos de los cstudios de campo religiosos '

Parece clara, sin embargo, 1a constatacion de
unt cambio de actitud entre la religion imstitucio-
nalizada: nos hatlamos ante certa desvineula-
cion de la religién cristiana.

Siovolvemos Ja vista hacia la fragmentacion
de la coherencia doctrinal hay varies aspectos a
considerar. Por una parte. parece innegable que
nos cncontramos ante un plurabismo dentro de
la misma religion institucionalizada, No todos
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los creyentes creen lo mismo ni de la misma
manera. Asistimos en nuestros dias a un agudi-
zamiento del pluralismo que siempre ha carac-
terizado a la 1glesia catdlica. Quizd con una no-
vedad: si el pluralismo, que de hecho ha existido
cn la Iglesia venia marcado hasta ahora por la
bencvolencia eclesial frente a aquellos que no
habfan sido bien integrados dada su baja cultura.
contaminacidn con praciicas religiosas paganas
o cuast-mdgicas (religiosidad popular), ahora ¢l
pluralismo parcee provenir, no tanto de siluacio-
nes sociales v culturales, coanto de la iniciativa
personal. Son los individuos, en el clima pluralis-
ta y tolerante de nuestro momento, los que eligen
esta u otra prefercncia, Serfa la marca individual
la que senala la inclmacién hacia esta u otra afir-
macién o madao de vivir la fe cristiana. Hste rasgo
preferencial ' con el acento individualista que
parcce comportar no debe ser olvidado.

A ta hora de entender la fragmentacion doc-
trinal no debiéramos perder de vista el proble-
ma conceplual o de lenguaje que conlleva, Sos-
pechamos que a menudo se alirman o rechazan
formulaciones, con una determinada v, a veces
bastante deficiente interpretacidon. Entramos cn
la mezcla de formulacién conceptual, ntrepre-
tacién de la misma, bucna o mala ensefianza
religiosa, cte. Un nudo dificil de desatar, pero
que indudablecmente se encuentra detrds del plu-
ralismo doctrinal que presentan los datos de fas
encuestas. Plantea incluso la pregunta dc st no
estaremos antc vna actiiud cultural y social di-
versa, en el clima pluralista que vivimos, acerea
de las mismas formulaciones: cada individuo las
adapta a su comprensién. Rechaza la rigidez
tradicional y trata de entender de un modo que
le «sirva» las diversas doctrinas, desde el miste-
rio de Dios hasta la infalibilidad del Papa. Es
decir, aparcce un componente pragmidtico que
se evidencia muy vinculado a la viviencia perso-
nal. individualista, de la religion.

Siguicndo esta linca de reflexidn, la flexibili-
zacion doctrinal nos estaria scialando un dina-
mismo caracteristico de nuesiro ticmpo: la ten-
dencia hacia una desdogmatizaciéon ', Esta len-
dencia sc agudizariz, claro estd, en aquellos que
han emigrado dc Ja institucién. Hay que supo-
ner que en los ambitos no institucionalizados a
religidn se Muidifica. Aparcee una religiosidad,
cada vez mds amplia —si es cierta la hipotesis
de lu no desembocadura arrcligiosa de los de-
clarados «indiferentess— que ¢std cn un estado
muy libil. La metifora fisica de la «fuidifica-
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cidn» tiene la virtualidad de cxpresar pldstica-
menie cste paso de un cierto cstado mds «s6-
hido», fijo, permancnte, que corrcsponde a la
religion institucionaiizada, a otro mds dactil,
flexible y propicio para las manipulaciones per-
sonales o de pequefios grupos. Nos volvemos a
encontrar con la desinstitucionalizacion pasedn-
dose bajo la metdfora de la fluidificacion '

En el fondo se insinta todavia algo mds: un
proceso de liberacién simbdlico-religiosa por el
cual una scrie de signos, simbolos, mitos, ritos,
quedan desvinculados de su lugar original y co-
mienzan a vagar libremente, a la deriva. hasta
que encuentian un ndufrago o interesado que
quierc hacer uso de ¢llos, o, mejor, un potencial
simbélico liberado y a merced de posibles usua-
rios. Bl potencial de lo sagrado se mamifestaria
ahora no monopolizado o administrado ya del
todo por las religiones institucionalizadas, sino
mds suelto, conto un conjunio de dtiles simbo-
licos 4 libre disposicidn para ser empleado en la
reconfiguracién religiosa de nuestro tiempo.

Las consideraciones anteriores nos conducen
a asentir a los interrogantes gque nos proponia-
mos en el apartado precedente: asistiriamos a
un proceso de desplazamiento religioso desde la
institucion eclesial hacia un tipo de religiosidad
menos institucionahizada, configurada segin fas
preferencias personales v que estaria formidndo-
se fuera de la institucion cristiana, Este proceso
visto desde la institucién eclesial sc mostrarfa
como un proceso de crisis institucional o mejor,
de desimstituctonalizacién. Observado desde la
perspectiva del creyente v de las alirmaciones
doctrinales, aparcee fuertemente tocado de clec-
ciones vy preferencias individualistas ¥ mucstra
una cievta fluidilicacidn religiosa. Estas dos tesis
de la desinstitucionalizacion y la fluidificacion
serfan, resumidamente, dos aspecltos comple-
mentartos del mismo fendmeno: de una cierta
dindmica religiosa que parece caracterizar i la
situacién moderna de la Europa occidental.

3. La tesis de la
desinstitucionaltzacidon y la
de la seculanzacion

a novedad de la sttuacion religiosa
actual, a la que apuntan los fendme-
nos arriba indicados, manifiesta una
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situacion que sc aparta de la tesis tradicional de
la secularizacidn, aungque, por Otra parte, corro-
bora alguna de las tendencias advertidas por al-
gunos de sus iedricos. La desinstitucionaliza-
16n cn cuanto lfendmeno que indica la pérdida
de monopolio religioso de las instituciones vy fa
fluidificacion de un capital simbaélico « la cspera
de una conjuncidén religosa diferente, mds sin-
crética y provisional, sefiaka una situacién no
totalmente desconocida para algunos de los ted-
ricos de la religién en la sociedad moderna.

3.1, Desde la personalizacién a la privatizacion

Hay toda una linea de andlisis que partiendo
de Durkheim ' advertia va un cambio de la re-
Ligién en la sociedad moderna: no desaparecia,
sino que se centraba crecientemente en el indi-
viduo. El individuo cra To que devenfa crecien-
temente sagrado v el dmbito de las manifesta-
ciones de lo sagrado. Usta personalizacién de la
religidn o corritniento hacia los aspectos mds
personales fue acentuada también por T. Par-
sons ', que desde la realidad norlcamericana,
va notaby el cardcter clectivo que tenda la reli-
gi6n en la modernidad. Los individuos elegian
la religidn, ka institucion religiosa ya no deter-
minaba a los individuos. Aunque siguicra sien-
do cierto que esta eleccion individual no era tan
abierta y libre como para desvincularse de la
tradicién cristiana predominante en Occidente,
pero si para aderibirse @ una u otra de las varias
formas o denonunacioncs de fa religion eristia-
na. La religedn. desde la perspectiva nortecame-
ricani, se convertia en clemento de preferencia
de los individuos. L} individuo era ¢l clector,
preferido y hasta degustador de la religion des-
de sus particulares intereses, inclinaciones y ¢x-
pericncias o necesidades, La religion se hacia
mis dependiente de los individuos, de la clien-
iela de las personas y sus solicitudes. Esta situa-
cidn originalmente nortcamericana sc ha con-
vertido crectentemente en la pauta o modclo de
la vivencia religiosa eristiana en Qceidente. Fs-
tamos ante ¢l fenémeno de la privatizacion de
b religion '

T. Luckmann 2" ha insistido fuertemente en ba
tesis de la privatizacion de la religion en la so-
ciedad moderna. Vista la religion institucional
desde esta personalizacion o acentuacion indi-
vidualista de la rehigion en la modernidad, se
comprende su cendramicnto en fas cuestiones de

la esfera privada y anin del corazén. La religién
concentrada en la «sacralizacidn de la subjetivi-
dad», en los corazones de los individuos, mejor
en lo emocional, y preocupada por los proble-
mas, ¢xitos o fracasos, de los individuos. parece
una caracteristica de fa refigion moderna. Fren-
te al predominio anterior de las grandes visiones
o cosmovisioncs englobantes propias de una
gran transcendencia, nos encontrariamos ahora
con su imposibihdad v con la mds o menos ve-
lada aparicion de lo sagrado poer los caminos de
Jas transcendencias intermedias {ideus de na-
cién, raza, socicdad, madre-ticrra, ete.) v las pe-
quefias transcendencias {(referidas al propio cgo.
la awtorrealizacion, el cuidado del cuerpo. la in-
timidad de los otros). La consccucencia de esta
privatizacion de la religion cs muy fuerte para lu
rcligion especializada ¢ institucionalizads, segiin
T. Luckmann: «las iglesias ya no representan la
forma dominante de la religions. Esta alirma-
cion, discutible y provocativa, quiere hacer hin-
capi¢ en ¢l giro sociocultural acontecido en la
religidn. Esta se torna invisible. Quizd lucra mads
preciso, como hacen D, Hervieu-Léger v F.
Champion hablar de religiosidad difusa, flotan-
te, polimorfa y de consumo marcadamente sub-
jetivo?!.

La privatizacion de la religion ha sido vista
como un lenémeno inducido por la cullura vy
socicdad burgucesas, Habria una cierta «afinidad
clectivas entre la socicdad de la economia com-
petitiva, del progrese cientifico y de la afirma-
cién del individuo, con la privatizacion estruc-
tural de la vida individual y la sacralizacion de
la subjetividad **. Estc proceso ha recibido las
criticas de la denominada  teologia  politica
—-quc¢ la ha denominado «religion burgucsas-—
y de todos aquellos que entienden la religidn
como un fenémeno no reducible a la mera csfera
de lo privado ™.

Como todos los [endmenos de cierta impor-
tancia social y cultural, estos movimientos o
cambios cn el campo de la religion, no suceden
1N CONLra-movimienlos O reacciones contririas.
Asistimos actualmente a una reivindicacion de
la dimensién publica y politica de la religién
desde los Tugares de la religion fundamentalista
¥ del neoconservadurismo. Este auge pablico de
la religion en ¢ mundo actual®*, es un rasgo
gue contrasta con el procese de privalizacion
que recorre social v culturalmente a la religion
actual. ¢ Nos hallamos ante meros lendmenos
reactivos [rente a la corriente principal de la
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modernidad ¢ entramos ¢n una situacion de
«modernidad  postindustiial»,  «sociedad  del
riesgo», donde coexistirdn todas estas tenden-
cias en una especie de puzzle??®

3.2. La «cultualizacién» de la religion

Uno de Tos primeros pensadores sociales de
a religion E. Troeltsch notd que, ademds del
tipo «iglesia» ¥ del tipo «secta», se daba entre
los lendmenos de innovacion religiosa, una es-
pecie de movimiento intermedio que denominé
misticismo. Se caracteriza mds por ¢l énfuasis en
lo individual gue en el seguimiento; posce unos
contornos difusos y una afiliacion fluida y cam-
biante. Mds tarde un socidlogo de la religion
norteamcricanid, H. Becker, denominard «cults,
«culto», a esta tendencia. Ademiis del énfasis in-
dividual y la escasa estructuracion organizativa,
se caracterizarian por la bisqueda personal de
experiencias extdticas de salvacidn y bicnestar
fisico, psiquico y mental.

La pertinencia de csta categoria mistica, cul-
ttea, parece de gran utilidad para explicar el tipo
de religiosidad difusa y ecléetica que, vefamos,
crece en nucstro ticmpo. Pareceria como st la
religion estuviesce tomando socialmente la forma
de «cultos. Detrds de el fendmeno de ta desins-
tituctonalizacidn y del crecimiento de la deno-
minada «ncbulosa mistico-esotérica» *. o sim-
plemente del auge de un eclecticismo que amal-
gama aspectos de la tradicién cristiana con
otros sacados de las tradiciones herméticas,
orientales o de las modernas preocupaciones
ccoldgicas, transpersonales, ete. asistimos 4 una
religiosidad de tipo ciitico. Responderian a la
individualizacion que ha experimentado la reli-
gién y a la desinstitucionalizacidn del cristianis-
mo. Religiosidad onentada a la realizacién del
individuo y el logro de su bienestar gencral; con
predominio de un gnosticismo monista que ve
la presencia de lo divino recorriendo todas las
realidades y todas las religiones; la expericncia
emocional juega un papel central v se terna cri-
terio de la autenticidad de lo vivido; la adhesidn
se hace mds provisional v cambiante, pasa mas
por la vinculacion al lider det grupo o a las vin-
culaciones del grupo que a la ortodoxia de la
doctrina. El resultado es una religion subinsti-
tucional, con comunidades cmocionales?” mads
0 menos nucvis y mds o menos religiosas —se-
gian el sentido tradicional— pero empenadas en
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proporcionar sentido al individuo v de integrar
algunas de los problemas v demandas de la so-
ciedad moderna,

Hemos indicado rdpidamente los rasgos mds
notorios quc algunos analistas religiosos ya
veian perfilarse en el horizonte de la moderni-
dad avanzada. La religion no desaparccia, sc
transmulaba; cambiaba la [orma, se reconligu-
raba con rasgos diferentes de los predominantes
hasta el momento anterior. Frente a la tests «di-
vulgada» de la secularizacion como arrcligiosi-
dad aststimos o una reconliguracion de tn reli-
gion en la sociedad moderna. Los espiritus mads
penctrantes, como hemos visto, ya cran cons-
cientes del cambio. Incluso percibian la orienta-
cion del movimiento fundamental

Vamos a sintetizar brevemente las diferencias
que ta tesis de la desinstitucionalizacidn o nueva
reconfiguracion de lo religioso en Ta socicdad
moderna supoene freme a la tesis casica de la
sceularizacion. Es como detenerse un momento
v acentuar los rasgos mas delinitorios y contras-
tantes de la nueva rehigiosidad frente a la con-
cepetdn todavia mads extendida v vigente de ta
concepeidn ligada a las tesis de la scculariza-
cion.

4. La desinstitucionalizacién
como nueva reconfiguracion
de lo religioso

rente a las tests mus cldsicas de la

religion secularizada habria que afir-

mar ya un proceso de reconligura-
cion religioss que vendria caracterizado por los
datos siguientes:

4.1.  La pérdida por paric de la religién insti-
tucienal no sélo del monopoho cosmovi-
sional. sino del monopolio de lo religioso».

La novedad frente a la tesis tradicional de la
secularizacion, gue acentia la pérdida de una
cosmovision unitaria y de cardcter religioso v el
paso a una pluralidad de cosmovisiones (merca-
do de cosmovisiones o ideologias®®, s¢ sitia
ahora en la pérdida del monopohio de bas visio-
nes religiosas por parte de fas instituciones reli-
giosas. La religicn, segin la tesis de la sceulari-
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Zac1011, cuyos signos v simbolos perdian recono-
cimiento social. se refugiaban en el seno de las
instituciones. Ahora asistimos a fa desvincula-
cian institucional de estos simbolos, Desde el
punto de vista de estas grandes instituciones o
iglestas se trataria de una pérdida: ya no estaria
el acervo simbdlico de lo religioso v sagrado en
las manos de cstas instituciones; se les estaria
cscapando a su control. Sitodavia tras la pér-
dida de a centralidad social v de la unidad cos-
movisional, fas iglesias supicron converurse en
instituciones especializadas en la poscesién, dis-
tribucion v saivaguarda de o rehigioso. es decir,
cn monopolizadoras de los simbolos v signos de
o religioso. estu situacion parece declinar y tor-
na o su in. Ahora asistimos 4 un proceso de
reblandecimiento institucional de este monopo-
hio v crece ¢l numero de subinstituciones emer-
gentes o de instancias que, desde fuera de las
idestas, se esfucrzan por recrear las respuestas
refigiosas v ojugar un papel homalogo al de las
refigiones insttucionafizadas.

-
nh2

Alirmamos, por tanto. la liberacién de un
capital simbélico sagrado o religioso que,
meontrolado per las instituciones, vagaria
por los intersticios de o soaal a merced
de los interesados o nuevos reconfigura-
dores religiosos.

Quiere decir, en primer lugar, gue reconoce-
mos la existencia de una situacidn de cierta di-
fusividad de lo sagrado que penetra por [a so-
ciedad. La religion o ciertas formas de lo sa-
grado estartan difundiéndose por aspectos que
no hace mucho se presentaban de manera pu-
ramente sceular. La religiosidad moderna im-
pregnaria lormas seculares, devendria, valga la
paradoja de la expresidn, «religiosidad secu-
lar». Sus derivas ™ se podrian advertir en nu-
MCTOSOSHN nl'dﬂifCS“l(_‘iﬂﬂCS de nuestra socie-
dad, algo ne totalmente nuevo, por supuesto.
pero gue ahora tendria una cspecial presencia
y manifestacion,

El segundo aspecto de nuestra afirmacién ha-
ce referencin a i lacilidad que la recreacian o
reconfiguracion religiosa encuentra en este mo-
mento. Al afllojarse los vinculos institucionales y
su controf, se hace mas facil apoderarse de as-
pectos de o religioso. de una u otra tradicién
religiosa y mezclarios o amalgamarlos con otros
obtemdos de las visiones. mds o menos exactlas,

de la ciencia v de las expectativas y riesgos de
nuestra época. Los aspirantes a fundadores de
refigiones proiliferan v no es necesario la perso-
nalidad excepcional del genio rehigiose con la
conjuncién de la situacidn socio-cultural, para
dar origen a pequeios grupos o «cultos» religio-
sos. Las religiosidades paralelas. con sus especi-
ficidades propias, sc¢ extienden por doguicr en
nucstras sociedades occidentales,

4.3, La nueva rcconfiguracidn religiosa se ca-
racteriza por un menor grado de institu-
cionalizacién o religiosidad diseminada o
difusa.

De hecho esta caracteristica de la desinstitu-
cionalizacion marca una diferencia significativa
respecto a la religion anterior predominante-
mente controlada por las grandes instituctones
religiosas o iglesias. Estariamos ante una proli-
feracion de subinstiuciones o grupos apifados
alrededor de un [ider v con relaciones interper-
sonales estrechas. Este rasgo emocional*” y no
bt orgamzacidn vy la facion doctrinal, mar-
carfan alguna de las caracterisiicas de las nue-
vas formas religiosas.

Las adhesiones son, por tanto. menos rigidas,
miis flexibles y cambiantes, aunque sometidas al
fuerte control de la vinculacion alectiva con ¢l
tider v ¢l grupo. Cabe pensar que los creyentes
de ta religiosidad moderna desinstitucionalizada
transitardn de unos grupos a otros dependiendo
de experiencias, vivencias necesidades o encuen-
tros.

El crevente desinstitucionalizado s¢ muestra
tolerante con las diversas visiones o propucstas
religiosas, ¢ incluso propicio a los eclecticismos
o la composicion «a la cartax». o una religiosidad
de «bricolage» hecha mirando mds las preferen-
clas individuales que b légica y coberencia de
un sistema doctrinal.

Mirando hacia ¢l crishianismo como religion
msttucionatizada predominanie, ésie aparecce
ahori desregolado: ol sistema de creencias sc ha-
ce mds permeable a la penetracién de creencias
paralelas v € mismo es sagueado para formar
parte, caon otros clementos de otras tradiciones.
de un nuevo conjunto o vision rehgiosa. Esta
flexibilidad doctrmal generard la llamada a la
redogmatizacién doctrinal por parte de las igle-
sias, ¥ un énfasis lundamentalista en los texios
fundacionales. los canones doctrinales v la auto-
ridad mterpretadora.
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44. La religion desinstitucionalizada es una
religion emocional. centrada en el desarro-
llo v bienestar del individuo.

Se ha senalado una doble 1dgica que preside
las preferencias de la reconfiguracion religiosa
desinstitucionalizada: vn cierto pragmatismo
personal y la experiencia afectiva.

La individualizacién de la religién moderna
pasa por el bicnestar personal y la autorrealiza-
cion. Una «salvacions que se quicre cercana al
aqui y ahora. La religion desde este punto de
visla sirve para algo, desde la tranquilidad
interior & la expansidon del conocimiento o la
percepcién. Bs una religién que aporta beneli-
clos a los adeptos o usuarios. Nada tiene de
extraiio que esta religiosidad tocada de este
pragmatismo individualista esté atravesada de
psicologismo o de cierto magicismo gsotérico
que pretende proporcionar desde salud hasta el
control del destino.

La segunda caracteristica de esta religiosidad
cs la experiencia afectiva. La autenticidad reli-
giosa se mide por el baremo de la experiencia
interior, espeaialimente alectiva. El acceso a lo
divino acontcce por los caminos de la afectivi-
dad intima. Vale lo que sc siente, serfa el siogan
al uso. No tiene por consiguienie, ninguna ex-
pectativa de éxito —salvo en grupos minorita-
rios y contrarreactivos—- la religiosidad scca v
fria intelectual o legalista. Esta tendencia a ka
experiencia religiosa directa sefiala una inclina-
cion hacia el género «mistico» o «¢tiltico» en la
reconfiguracion moderna de la religidn.

4.5, La reconfiguracién posteristiana de la re-
ligién moderna.

Llama la atencién en esta desinstitucionaliza-
cidn religiosa que la flexibilizacidn, desregula-
¢ion, penetracién de olras religiosidades tiene
como referente al cnstianismo. Es deoir, es el
cristianismo occidental —ya que desde aqui es-
tamos hablando— dende estd ocurriendo este
fendmeno de pérdida del monopolio de lo reli-
gioso y de eclecticismo. La nueva reconfigura-
cion religiosa es posteristiana en ¢l sentido en
que utiliza el c¢ristianismo como una tradicion
rehgiosa mds. Sin duda, el cristianismo todavia
es v serd la religion prevalente en Occidente,
pero para un nimero considerable?! ¢s una tra-
dicidn gue aporta efementos religiosos conjun-
tamenic con el esoterismo y las religiones orien-
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tales. seguidos de la psicologia transpersonal, el
nuevo paradigma cientifico, la ecologia, ctc.

Lste rasgo posteristiano de la reconfiguracidn
religiosa, especialmente fa mds desinstituciona-
lizada o paralela, cs altamente Mamativo v se
presta a numerosas consideraciones dc Upo in-
trarreligioso cristiano (pastoral vigente, acentos
prevalentes en la doctrina y enscfianzas cristia-
nas, ete) y de cardcter socto-cultural acerca de
lo que estd acontcciendo cn esta modernidad
tardia para que aparczea esle lipo de religiosi-
dad

L.a conclusién que alcanzamos a esta altura
reivindica una reformulacion de la tesis de da
sccularizacidn. Hay datos v razones para dese-
char la tesis de la secularizacidn fuerte o lenta
desaparicion de la religidn y para matizar la de
la secularizacidn suave. Mds bien. asistimos a
una reconfiguracion de [a religidn en la moder-
nidad que nos hablaria de un proceso de desen-
cantamientio y de reencantamicnto (Tiryakian)*2,
Mientras Webcer tendria razén que cstamos ante
una desmagificacion del mundo («bntzaube-
rung der Welt»** propiciada por el proceso de
industrializacién, cientificacién y comercializa-
cidn de las relaciones sociales, estarfamos agis-
ticndo, siguiendo a Durkheim, a una reconfigu-
racién del evangelio segiin la nueva situacién
social y cultural?*. La tesis de la desinstitucto-
nalizaciéon tal como 1a hemos cxplicitado expli-
caria tos rasgos fundamentales de esta reconfi-
guracion rehigiosa de la modernidad en curso.
Responde a una concepcidn abierta, cambiante,
dialéctica si se prefiere, de la religidn,

Esta situacidn de la religién, como ya vieron
los cldsicos de la religion, no cesa de decir-
nos algo acercit de la sociedad y cultura mo-
dernas. La religion no deja de ser un lugar pri-
vilegrado para auscultar los sintomas de nues-
tro ticmpo,

5. La desinstitucionalizacién
religiosa y la modernidad

eida ia tesis de la desinstitucionaliza-
cidn desde la conirontacidn con la
sociedad moderna nos ayuda a des-
tacar algunos de sus rasgos caracleristicos. La
rehigién no cae del ciclo. sino que se fragua en
las preocupaciones v halluzgos, miseras y ex-
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pectativas del hombre de noestro tempo; en de-
finitiva. en su cardcter abierto, necesitade de
sentido y a la basqueda v creacién de un mundo
social pretendida o verdaderamente humano

5.1.  Las hierofanias o los centros
de la reconfiguracion religiosa y los riesgos
de la modernidad

S1se observa con mids detenimiento que el
que podemos efectuar agui®? fos centros akre-
dor de fos cuales se estd fraguando Ta reconfigu-
racion religiosa, nos damos cuenta que giran so-
bre los siguientes aspectos: a) el individuo. su
sentido, su destino, su cquilibrio psiquico o
interior; by el cuidado del cuerpo desde la salud.
la dictélica, la sexualidad hasta la forma fisica y
la apariencia; ¢) la naturaleza, las relaciones con
ella. Ta ecologra; d) Ta cienaia, ef nuevo paradig-
ma cientifico v fa nueva comprension del uni-
verso. el msterio de la realidad: ¢} la politica, la
nacién, la identidad colectiva amenazada por la
homogencizacién funcionakista. St acertamos,
coit otros muchos analistas sociales, a detectar
los nucleos donde hoy se manifiesta lo sagrado,
cstariamos apuntando a lo que M, Eliade?® Ha-
matria las hierofanias (= «algo que manifiesta lo
sagrado») en nuestra socicdad moderna.

Una reflexion sobre cada uno de estos cen-
tros hierofdnicos nos proporciona ta sospecha
fundada de que agui misme se anudan tos
grandes problemas y expectativas de la socie-
dud y ¢l hombre moderno. Son los nicleos que
ofrecen ricsgos v peligros, asi como sucios e
ilusiones.

El individuo aparcee en fa modernidad como
uno de los centros de fa produccion sagrada,
Esta sacralizacion del individuo. ademds de in-
dicar la preeminencia de que goza [a persona en
la sociedad moederna. muestra la fragilidad de la
misma frenle a los grandes sistemas sociales v a
todo ¢l entramado de la modernidad. La eman-
cipacidn se da fa mano con la soledad, como la
apertura con la rendicidn y el pluralismo con la
arbitrariedad. Ta persona corre el riesgo del sin-
senfido al perder ¢f cosmos unilario y entrar,
dentre de una sociedad pluralista, en las zozo-
bras del relativismo objetive v subjetive. De
aqui que sus preocupaciones se hagan de nucvo
interrogantes abicrios lrente al destine de una
sociedad v de una exislencla que no posec res-
puestas claras ¥ aceptadas por la gencralidad.

La mguwetud existencial se traduce en inlran-
guilidad interior, incluso o precisamente en
aquellos que tienen solucionados los problemas
materiales de la vida. La terapéutica del «saber
sagrado» combinada con explicaciones psicold-
gicas responde a csta necesidad del individuo
frente a la oscuridad de la vida y la existencia.
La meditacion se torna aqui «curacion espirn-
Lual». La miseria espiritual de una época se ma-
nmfiesta en este interés renovado por ¢l mundo
interior.

El cuidado del cuerpo, como denominacion
gendrica de una serie de preocupaciones del in-
dividuo avanza un paso mas en la stuacidn de
la persona on la sociedad moderna capitalista:
rodeada de posibilidades consumistas, de una
vida sedentaria hecha mids de espectadores que
de participantes. de una sobrealimentacion que
se torna un problema de acumudacidn de grasas.
termina. finalmente, siendo una agresidn con-
tra el cucrpo v la salud, No es extrano que la
preocupacion dictélica sea una preocupacion
por la vida sana, con menos calorius y menos
colesterol. El culto al cuerpo —a menudo me-
dido por los cinones de la publicidad de los
«dioses jévenes» que exhiben hermosos y salu-
dables cuerpos— entrana un estilo de vida mas
ascético y en contlucto con la madre naturaleza.
La recompensa ademds de la salud, la bellcza
y [a vitalidad s la posibilidad de un placer
mayor. La salud, el cuerpo. aparecen como los
bicnes mas preciosos del individuo contempo-
ranco.

La naturaleza como nuicleo de preocupacio-
nes de una sociedad maximizadora de produe-
¢ién y crecimiento, amenaza con cxpoliarfa y
destruirla y pone asi en peligro la vida de las
gencraciones actuales v venideras. La defensa
frente al ricsgo ecoldgico se torna. no sélo preo-
cupacion por nstaurar unas nuevas relaciones
hombre-naturaleza, sino por conjurar su funda-
mentos wdeologicos. Para cllo nada mejor que
una sacralizacion de «Gala», la Madre-Tierra y
adn ¢l universo entero. En la ceologia profunda
nos cncontrames que la visién del universo de-
semboca en una concepeidn que diviniza la na-
turaleza y hace del ser humano una picza cons-
ciente y peligrosa del conjunto. Su ambigiiedad
mnata so6lo se superard somelicndose a la légica
dcl todo.

La ecologia junto con ¢l lamado nuevo para-
digma cientifico conduce a una visién global, uni-
taria, holista del universo. Un sintoma de la
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nostalgia de unificacién que se desliza entre las
visiones fragmentadas, el pluralismo postmo-
derno y la multitud de centros de que hace gala
la cultura moderna. Se desearia un suerte de
monismo que abarcara todo, desde la estructura
subatdmica, quantica, hasta la biosfera y el cos-
mos. Lo divino, impersonal, apareccria atrave-
sando toda ta realidad, manifestdndose sacra-
mentalmente por todos fos rincones de la reali-
dad. A una actitud materiahsta, estrictamentc
secular ¢ inmancntista, le parece suceder hoy,
una tendencia monista que no separa lo natural
de lo sobrenatural. el hombre de la naturaleza
v lo divino. Una protesta implicita frente a una
modernidad hecha de separaciones, definicio-
nes, dehimitaciones y que alcanza también al
dualismo cristiano y a [as separaciones religio-
sas. Frente a ellas se esgrime una concepeidn
monista del mundo, la nueva alianza ciencia-
religién y un ecumentsmo religioso universal
donde convergen todas las religiones. Y apare-
ce lo divino genérico, impersonal, quizd como
una reacctén frente al exceso de representacion
antropomérfica, de caricaturas del rostro de
Dios.

La identidad nacional es otro de lugares ac-
tuales propicio a las sacralizaciones. Tras cl
hundimiento del comunismo y la polarizacién
de las ideologias, que habia estatuido una suerte
de orden mundial sacralizado entrc el bien y ¢l
mal (visto desdc ambas posiciones), hemos en-
trado en la cra del triunfo del capitalismo de-
mocrdtico y en una especic de vacio ideolagi-
co?”. La desestructuracién de las sociedades del
Este busca cn la referencia a la propia Uerra,
etnia, patria, la compensacidn de la carencia de
sentido —v la evasidn de la dura realidad socio
econdémica— (ue viven sus colectividades. En
Occidente, la funcionalizacion de la vida y la
fragmentacion del sentido en multitud de gru-
pos v roles referenciales, se trata de compensar
mediante una religiosizacion del consumismo y
la vuelta mds o menos compulsiva hacia lo lo-
cal, regional, nacional, que se maniliesta desde
¢l deporte hasta la reivindicacidn de las peculia-
ridades historicas y la autodeterminacién nacio-
nal.

Una crisis de identidad que evidencia, segin
pensadores como Touraine v Habermas, el des-
garramicnto de la modernidad entre lo [uncio-
nal y el sentido, entre los sistemas tecno-ccond-
mico y politico burocridtico y el mundo interper-
sonal e interior.
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5.2. La contramodernidad en la modernidad

Hemos dicho que la reconfiguracion religiosa
de 12 modermdad no se hace sin contrarrcaceio-
nes. A la religion difusa, desinstitucionalizada,
del cristianismo desregulado y Mexible dogmati-
camente, se le oponen los diversos integrismos
que recorren hoy a las religiones abrahdmicas
en forma de reafirmacion vigorosa de la tradi-
cton, la verdad en referencia hteral a la rovela-
cion en las Escrituras, la objetividad por Ta sal-
vaguardia de la interpretacion adecuada de a
autoridad eclesidstica, ta defensa frente al rela-
tivismo moral det amblenie mediante ¢l refugio
en las filas comunitarias.

Estas reacciones ademds de comprensibles
desde el punto de vista cuftural y psicolégico,
forman parte de la modernidad misma. A ia re-
configuracién de la religion paralela le acom-
pafia y sigue, como su complemento, las reac-
ciones fundamentalistas ¢ integristas*®. Ll pa-
norama de la modernidad tardia sabe gue la
contramodernidad pertencce. como la misma
reconfiguracion religiosa, a los problemas y de-
safios de la modernidad. La sociedad del riesgo
engloba la contramodernidad como una de sus
rcacciones. Hstas rcacciones responden a los
mismos problemas que sus contrarias, sélo que
difiercn en las soluciones aportadas mediante
una reafirmacién de lo ya conocido y experi-
mentado.

5.3. ;Aportacion o pacto?

La reconfiguracién moderna de la religion,
que hemos subsumido bajo Ja tesis de la desins-
titucionalizacién, vemos gue refleja problemas y
expectativas de la modernidad. La modernidad
no ha agotado el azar ni la dependencia del des-
tino. Mds adn, como U. Beck?” insiste, dste se
ha acrecentado hasta el punto de que estamos
situados en una sociedad del riesgo. Con ¢l agra-
vante de que los elementos impulsores de la mo-
dernidad (ciencia, téenica, economia, industria-
lizacion. desarrollo, burocracia) son hoy fos fac-
tores que aparccen como generadores de ese
riesgo. No se les pucde encomendar. por tanto,
la mision de eliminar el riesgo. Su desarrollo
acrecienta el peligro. Nos sentimos rodeados de
nuevo de la incertidumbre v ¢l espectre de lo
indisponible del destine planea de nuevo como
la incondicionalidad de lo indisponible sobre
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nuestras vidas., Existe lo indisponible. Y cada
dia es mas evidente que con la razdn instrumen-
tal. la ciencia y la iéenica, no se logra neutralizar
csta indisponibifidad. Lo tremendo o sobreco-
gedor de lo sagrade se le aparecc al hombre
lgeido y eritico moderno por los caminos de la
amenaza e indisponibiidadde la misma socie-
dad moderna autonomizada que €1 ha cons-
truido,

La rehigion pone al hombre en relacién con
o indisponible. No es un instrumento para
apoderarse o hguidar lo indispenible, sino pa-
ra transformar su relacion consigo mismo vy
con dicha indispombihdad. La forma que
adopta csta relacion de lo rehigioso con o in-
disponible varia scgun las situaciones socio-
culturales, Asi. hasta no hace mucho la indipo-
nibifidad era expenmentada. sobre todo, en ¢l
ambito de la esfera privada cn forma de crisis
de identidad, culpa, mucerte, ete. Sin que estas
contingencias  hayan desaparecido, actual-
mente la indisponmbilidad tiene cardcter social:
¢s la misma socicdad avanzada 1o que hoy se
alza amenazadora ¢ imdisponible ante nosotros
cn forma de crisis ecoldgica, cultural, laboral,
ccondmica, ele.

La religidn aparcce aguf, como dirfa N.Luh-
mann*® . como un reductor de complejidad y
a través de cllo un donador de sentido. Pcro
eslo se puede realizar como un modo de acuct-
do al mivel de Ta racionalidad del momento o
mediante una suerte de «regresion culturals,
Reaccionar agarrdindose acriticamente a la tra-
dicion, la autonidad o cualquier otra instancia,
puede resolver el problema momentidncamente,
pero crecios que no es ung solucidn adecuada
con ¢l nivel de ta conciencia moderna, ni del
desarrollo de la teologra, ni, finalmente, de los
problemas de la sociedad moderna. Los funda-
mentalismoes ¢ Ilegrismos no represenian una
seluctdn gue hagy jusiicia a estas instancias,
por esta razon decimos gue suponen una regre-
sidn culturat.

JQué decir del reencantamiento posteristia-
no, con ribetes mistco-csotéricos y celéetico?

Sospechamos que su tritamicento de los pro-
blemas de fa modernidad tampoco hacen justi-
cta a la racionahdad critica ntoa las nusmas
aporias de la modernidad. Ni su grado de ra-
cionalidad. aunque a menudo se remita al dlu-
mo paradigma cientifico, ticne suficiente rigor.
coherencia y critica como para presentarse en
medio de la reflexian actual: ni la actitud res-
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pecto a la realidad que promueven va mds alld
de un cscapismo o analgésico [rente a los pro-
blemas de la modernidad. A mcnudo parecen
ofrecer un pacto de aceplacion de lo dado. o
una protesla que Gnicamente apela a Ja interio-
ridad, ¢l cambio de conciencia, pero que no
sitda al creyente frente a la ambivalencia de la
realidad moderna.

Esta nucva sensibilidad que sc siente a gustio
con la magia. lo miuco, lo csotérico, lo sobre-
natural, demuestra, quizd. las ansias reprimi-
das de contacio con lo sagrado que experimen-
ta ¢l hombre v la sociedad de la civilizacion
tecno-industrial, pero no responde a la altura
de esta racionalidad y de las sombras que se
cicrnen sobre cla.
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I objetivo de este trahajo es describir

la comprensidon espontinca ¢ 1m-

piicitamente compartida en nuestra
sociedad acerca de lo que hoy significaria ser
creyente,

Esta comprensicén espontanca v compartida,
al poscer los rasgos det pensar o saber cotidia-
ne, se tiene por la forma normal y natural de
entender bo gue es ser crevenle. o sea, en ko priic-
tica, por la verdad obvia de Ta cosu, digan 1o gque
digan los que hacen teorfas,

Ela. por tante, estid en la base de lo que se
piensa de otros coando se oye de ellos, sinmads
informacién, gque son {0 gue ne sonj creyentes,
Y tamhidn, por supuesto, en ke base de lo que
normalmente significa para la gente decir «soy
CIEYenic» O «n0 S0y Creyentes.

Pues bict:r digamos introdactoriamente que
csta comprension cspontdneca ¥ compartida de
o que significa ¢l ser creyenle reviste hoy dia
una indudable novedad v refleja cambios cultu-
rales de fondo. De cllo voy a ocuparme a con-
tinuacion, recorriendo los siguientes puntos:

1. Marco tedrico de la investigacidn en gue
se fundan mis apreciaciones.

2. Un dado bdsico: on (érminos gencrales,
qué significa ser crevente en la Espatia de
hoy.

3 La cultura de la priactica cristiana: los
cristinnos practicantes.

4. Los paradigmas alternativos: no practi-
canles y no creyenites.

1. Marco teorico

1.1. Enfoque metodoldgico

ucsto que este trabajo se ova a estar

refiriendo a la espontidneu compren-

sion de lo eristiane en nuestra socie-
dad como a un hecho cultural, no es ocioso re-
cordar agui gue Jas actuales investigaciones de
los hechos culturales sc ven dificultades actual-
mente por [a disparidad v falta de consenso que
reinan en el campo socioldgico a proposito del
conceplo mismo de cubtura, La situacion conlu-
sa gue ello crea, constatada por Duvignaud ha-
ce 20 anos. no se habria mejorado sensible-
mente '

Rosa Apanicio. Universidad Pontificta Comillas. Madrnid.
Folitice v Sociedad, 22 109961 Madrid {pp. {37-149)



