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RESUMEN

Este trabajo trata de los antecedentes de la historia narrada por al-Idrisi, vista en la primera parte de
este articulo. Especialmente, de la forma en la cual el mito pudo pervivir en la Peninsula Ibérica, asi
como de las relaciones entre dicho mito y practicas sociales, econdmicas y terapéuticas, durante la
Edad Antigua, Como punto de referencia, es empleada la historia de la expedicion de Cambises contra
los etiopes, narrada por Herddoto (111, 17-37).
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ABSTRACT

This work deals with the foregoings of story told by al-Idrisi, seen in the first part of this article.
Specially, the form in which the myth could exists in the Iberian Peninsula, as soon as the relations
between kabirims myth and social, economic and therapeutic practices, during Ancient Ages. Like
reference point, is employed the story of Cambises expedition against the Ethiopians, narrated by
Herodotus (111, 17-37).
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No se pueden retrotraer en el tiempo, de manera indiscriminada, los contenidos
de ninguna documentacion mitologica, religiosa o cultuall. Un mito medieval puede
integrar interpretaciones propias tanto de la Edad Media como de la Antigiiedad. En
ultima instancia, es un mito medieval, con independencia de cuales sean sus antece-
dentes, y desvalorizar la existencia de todo tipo de Grundformen nunca ha de servir
para colar por la puerta trasera a quienes no han obtenido un buen lugar en la taqui-
lla de la critica filologica. Ya que Filon de Biblos aseveraba haber extraido sus noti-
cias de una obra escrita con anterioridad a la guerra de Troya, el endeble puente que

I No hace mucho lo han recordado, para el ambito heleno, José Carlos Bermejo Barrera y Susana
Reboreda Morillo, “Religion micénica y religion griega: problemas metodologicos”, en J. C. Bermejo
Barrera, F. J. Gonzalez Garcia y S. Reboreda Morillo, Los origenes de la mitologia griega, Madrid, Akal,
1996, pp. 5-40.
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conecta las narraciones de Sanchuniaton y de al-Idrisi, por encima de una enorme
sima de mas de dos milenios, esta constituido s6lo por el testimonio filoniano y por
una moneda de tiempos de Heliogabalo.

Pero los problemas que plantea la historia recogida por al-Idrisi a aquél que
la analiza, son por qué razon en ella sus elementos, es decir, precisamente esos
elementos, aparecen representados y articulados de esa manera y en ese lugar. Y
en la medida en que la documentacion para épocas anteriores de que dispone es
manifiestamente incompleta, no puede considerarlo una elaboracion tardia sin
mas2. Para abordar los problemas inherentes a su mera existencia, s6lo hay un
camino practicable desde un punto de vista cientifico: adjuntar la narracion de al-
Idrisi al dossier, y volver a examinar este en conjunto, una vez ha sido comple-
tado asi.

En mi opinion, por motivos que no puedo defender aqui (con lo cual consti-
tuye una opinioén que no tiene por qué tenerse en cuenta, mas que como toma de
postura personal), buena parte de la Historia fenicia de Filon, en lo que atafe a las
andanzas de los ocho hijos de Sidic, hunde sus raices en corpora mitologicos pre-
vios a la lliada y a la Odisea, textos en los cuales conservamos su imagen refleja-
da. Pero dar este salto en un trabajo como este es a todas luces, y por multiples
razones, excesivo. La relacion entre retroactividad del mito en el tiempo y arbi-
trariedad historiografica suele ser muy a menudo de naturaleza directamente pro-
porcional. Y fueran cudles fueren las raices de los mitos que circularon en los
asentamientos ibéricos de los colonos orientales, es probable que en la peninsula
empezaran a articularse segun estructuras y planteamientos distintos a los de las
metropolis levantinas.

Todo esto aconseja acotar, en la medida de lo posible, el radio espacial y tem-
poral del ambito que tiene como foco la narracion de al-Idrisi. Sin embargo, no
podemos trascender el derrotero de los Aventureros si no recurrimos a alguna doc-
umentacion que nos sirva de contrapunto para su viaje. Bajo estos presupuestos se
desarrollara el siguiente analisis parcial, que intentara centrarse sobre dos puntos
concretos. Uno de ellos, constituido mediante la combinacion de algunos datos
que atafien al lugar del que parten los Aventureros: una Lisboa pretérita, presumi-
blemente de época antigua, y que por lo tanto cabe llamar Olisipo. El otro, el con-
texto global en el cual se inserta la historia de como el rey persa Cambises profano
el santuario menfita de los Cabiros fenicios, tras haber fracasado en sus intentos
de llegar hasta el pais de los etiopes macrobios y hasta la ciudad de Oasis.

2 Son multiples las cuestiones que previamente habria que responder. Por ejemplo, ¢hasta qué punto el
proceso de evemerizacion que se percibe en la narracion de al-Idrisi es un fenomeno de época medieval?
{Como podemos saber que no estaba ya presente en una mitologia fenicia ‘genuina’? Asimismo, aunque
siempre tengamos que preguntarnos si no sera el de al-Idrisi otro caso, avant la lettre, de antrop6logo misti-
ficado por sus informantes, una presa facil para un avido pero improbable lector lisboeta de Homero y de la
Preparacion Evangélica, siempre se opondra a esta sospecha la conciencia de que entre el mundo heleno y
el fenicio existieron las mas variadas y centenarias vinculaciones. ;Como estar seguros de que la aparente
amalgama entre Homero y Sanchuniaton-Filon no tuvo lugar durante esos numerosos siglos de coexistencia?
(Como establecer cuales fueron los vectores operativos entre ambos?; 0, incluso, como saber si esos vectores
no eran operativos antes de que la epopeya homérica se recogiera por escrito?
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El primer obstaculo con que se topan los Aventureros lisboetas es de dificil valo-
racion. Su llegada a un mar en que ondas espesas exhalan un olor fétido y numerosos
arrecifes semiocultos amenazan su travesia, compone un impreciso momento del
viaje3. Sin embargo, la llegada hasta la Isla de los Carneros, dentro de su caracter de
cuento popular mas o menos transcultural* es mucho mas ilustrativa. No cuesta tra-
bajo reconocer en ella una variante (no necesariamente un derivado) de la Trinakia
homérica. La cuestion esencial, para nosotros, sigue siendo por qué quienes llegan a
ella no son Odiseo o Jason, sino esos ocho primos hermanos.

En concreto, el mitema de la Isla de los Carneros, en términos de iconografia
mental, nos muestra a ocho hermanos navegantes, al lado de una higuera silvestre y
de un manantial, sacrificando unos carneros que no se comen pero cuyas pieles se
llevan consigo. Y tras su estancia en esa isla los Aventureros van a ser apresados y
retenidos sin motivo aparente por unos hombres de gran estatura y tez roja, cuyas
mujeres son caracterizadas por su singular belleza. En el relato de al-Idrisi no se
establece una relacion de causa-efecto entre la actuacion de los navegantes en la Isla
de los Carneros y su posterior apresamiento. Pero que ese pueblo no tenga ningun
otro motivo para tratarles de esa manera, asi como numerosos paralelos etnografi-
cos, permiten afirmar que probablemente es su estancia en la Isla de los Carneros lo
que hace que a su llegada a la isla reciban tal trato.

Dejando al margen el relato homérico, en el cual Odiseo se granjea el odio de
divinidades y ninfas por la actuacion de sus hombres, que acaban en el fondo del mar
gracias a un certero rayo de Zeus, avala esta percepcion un relato parecido recogido
en la parte mitica de los Gesta Danorum de Saxo Gramatico, quizas el texto
cronoldgica y espacialmente mas proximo al de al-Idrisi>. En la obra de Saxo es
Thorkill quien, enviado en busca de fabulosos tesoros por el rey Gormo, hijo de
Harald, parte en tres barcos con una dotacion de cien hombres cada uno.
Hambrientos, llegan a una isla donde encuentran un ganado que matan. Pero de
noche son atacados por gigantes, el mayor de los cuales camina a través del mar
armado con una porra. Este portento de la naturaleza les explica que no van a ser
soltados hasta que expien el error que han cometido al matar el ganado, y que para
ello han de entregarles a un hombre por barco®.

3 Conocemos la descripcion de un paraje similar, recogida en un texto griego, que puede estar basada en
informaciones punicas o fenicias. Se trata del Periplo del Pseudo-Escilax, de mediados del siglo IV a. C., segun
el cual hay en la zona oceanica europea, desde el Estrecho, fango, mareas e inmensos mares, junto con numerosos
puestos comerciales punicos. En el periplo también se afirma que desde el Promontorio Hermeo (el cabo
Espartel) se extienden grandes escollos, desde Libia a Europa, que no sobresalen del mar, por lo que en ocasiones
originan accidentes; esos escollos llegarian hasta el Promontorio Sacro. El periplo también recoge que mas alla
de la isla de Cerne no se puede navegar por el poco fondo del mar, el fango y las algas (cf. Testimonia Hispaniae
Antiqua 11 B, 61 a) y e): ;Paisaje heleno o semita? ;Geografia o mitologia? Peligrosos escollos, bajios y extrafios
oleajes constituyen elementos arquetipicos en las descripciones de todo mar inexplorado. Su mencion en la his-
toria oida por al-Idrisi no pasa de ser por ello, a mi juicio, un testimonio ambiguo y poco definitorio.

4 Sobre ese caracter: Denys Page, Folktales in Homer s Odyssey, Harvard University Press, Cambridge-
Massachusetts, 1973, en especial, las paginas 80-83.

5 En términos redondos, su confeccion es posterior en cien afios al Libro de Roger.

6 La narracion de Saxo es también interesante porque muestra coOmo una misma estructura narrativa es
ocupada por personajes diferentes culturalmente caracteristicos. Los captores de los vikings recuerdan a los
enormes galeses de la segunda rama del Mabinogi celta, que vadean andando el mar que les separa de Irlanda
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En el relato de al-Idrisi, el castigo de los Aventureros no va a venir impartido ni
por gigantes ni por dioses, atin cuando los hombres con los que se encuentran sean
de elevada estatura. No es dificil reconocer en ellos a los etiopes ya mencionados
por Homero como los ultimos de los hombres, habitantes de las corrientes del
Océano, mas alla de los Campos Eliseos’, en los confines del mundo8. En el siglo
VII Mimnermo de Colofén evoca al infatigable sol, que una vez llegado al Poniente
sigue viaje por debajo de la Tierra, en una copa de oro, hacia el pais de los etiopes®.
Igual ubicacion les atribuia Apolonio de Rodas cuando mencionaba como Helios se
sumerge en la oscura tierra al poniente, mas alla de las Gltimas cimas que coronan
las tierras de esos etiopes!9.

En el imaginario griego y latino, la apostura fisica era otro rasgo caracteristi-
co de los integrantes de este fabuloso pueblo. Odiseo alude a su belleza cuando
dice que el hombre mas bello que jamas ha visto ha sido el etiope Memnoén!!,
Herddoto define a los etiopes como caracterizados por su extraordinaria estatura y
prestancia fisical2. Autores tardios como Solino!3 y Pomponio Melal4 siguieron
difundiendo esa percepcion. A su belleza fisica se afiadia como rasgo distintivo lo
oscuro de su tez!5.

Sin embargo, la imagen del etiope habitante de los extremos del orbe, docu-
mentada por vez primera dentro de la literatura griega, no es necesariamente una
concepcion helenal®. La cadtica narracion homérica de la ruta de Menelao durante
su azaroso nostos (que le conduce a Chipre, Fenicia, Egipto, Etiopia, Sidon, el pais
de los erembos y Libia)!7 induce a pensar que en época de Homero los griegos no
tenian nociones precisas sobre donde se situaban esos etiopes. Por desgracia, en los
casos en que podriamos esperar encontrar su correlato en términos fenicios o ptni-
cos, la mediacion helena impide una mayor aproximacion. En lo que se supone que
pueden ser textos basados en fuentes plnicas, como el Periplo del Pseudo-Escilax,
también se menciona a etiopes en las costas libias!8. Asimismo, el supuesto relato de

para pedir explicaciones a sus vecinos, con el mayor de todos ellos a la cabeza, su rey Bendigeit Vran.
Thorkill es en realidad un avatar del dios germanico Loki. El niimero de los expedicionarios y sus fines, los
de cualquier expedicién normanda tipica basada en la busqueda de botin. Quien les envia, un sabio pero leg-
endario rey nordico.

7 Iliada 1, 422-424; XXIII, 205-207.

8 Odisea 1, 22-24.

9 Testimonia Hispaniae Antiqua, 11 A 15.

10 Argonauticas, 111 1190ss.

11 Odisea, X1 522.

12 Historias, 111, 20, 1 y 111, 114.

13 Collectanea, 132.

14 De situ orbis, IV, 3, 9.

15 Para una vision evolutiva de la imagen del etiope, y en conjunto de los pueblos africanos, dentro de la
cultura griega, desde una perspectiva filologica, véase Grekou Zadi, “L’Imagerie grecque du monde Négro-
Africain (Observations lexicales et littéraires)”, Faventia, XVIII, 1 (1996), pp. 57-74.

16 Para la etimologia de este gentilicio puede consultarse recientemente R. S. P. Beekes, “Aithiopes”,
Glotta, LXXIII, (1995-1996), pp. 12-34. Segliin Beekes, su origen puede ser micénico y en un principio
podria aludir a algin pueblo de la Grecia septentrional, desplazandose con posterioridad su campo
semantico.

17 Odisea, 1V, 81-84.

18 Testimonia Hispaniae Antiqua 11 B, 61 a).
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la expedicion del cartaginés Hanon mas alla de las Columnas de Hércules, inscrito
en el templo de Baal en Cartago, narra como en el transcurso de su expedicion los
cartagineses se toparon, mas alla de la desembocadura del Lixus, con etiopes inhos-
pitalarios habitantes de una tierra salvaje!®. Pero la forma en que han llegado hasta
nosotros estos relatos no nos posibilita precisar como eran denominados por los via-
jeros semitas esos pueblos.

En todo caso, el pueblo etiope pervivid durante buena parte de la Edad Media
como etnia caracterizada en el imaginario europeo por su belleza, su tez oscura y el
caracter extremo de su pais. Una vez que la Antigliedad greco-latina desaparecid, un
enciclopedista visigodo como Isidoro de Sevilla podia aiin tomar al pueblo etiope
como referencia geografica valida, asi como dejar memoria escrita de su existencia
en los extremos del universo habitado?0, mostrando la trasculturalidad del
estereotipo.

Pero lo que en verdad resulta curioso dentro de la narracion que hace el enci-
clopédico al-Idrisi es que, de hecho, él no parece saber como se llama el pueblo que
habita al lado de la Isla de los Carneros, cuando, al mismo tiempo, en su relato per-
manece la mitica belleza del pueblo de los etiopes en referencia a las mujeres, y atin
es patrimonio de los hombres su considerable estatura. Y asimismo, pervive impli-
cito su caracter extremo, ya que se pone a los Aventureros al tanto de que mas alla de
esa isla habitada no hay nada aparte de oscuridad. Su isla (que no parece tener mucho
que ver con Africa) y la de los carneros, son lo unico que hay al occidente de Asafi.

Como se demostro en su dia, los etiopes fueron dentro del pensamiento griego
arcaico un pueblo mitico que vivia en medio del Océano exterior, y que s6lo con pos-
terioridad vino a ser localizado en el continente africano, singularmente, en el Alto
Nilo2!. Esto vincula a los captores de los Aventureros mas con el pueblo situado en
medio de las corrientes del Océano que menciona Homero, incluso con los etiopes de
la legendaria Cerne, que con los que ocupan el continente libio en un Herodoto. Sin
embargo, de manera paraddjica, para la implicita vinculacion de estos individuos con
la Isla de los Carneros y la manera en que tratan a los Aventureros, el mejor testimo-
nio complementario de que disponemos es precisamente la irreal descripcion de
Etiopia que hace Herddoto de Halicarnaso en su 7alia, cuando narra la desastrosa
expedicion de Cambises hasta el pais de los etiopes que poseen la Mesa del Sol.

A despecho de varias e importantes diferencias, la narracion de Herodoto es la
que mas parece aproximarse a la de al-Idrisi, y viceversa. Aunque la relacion
directa entre ambos es sumamente dudosa. Aparte de los métodos autopticos
empleados por al-Idrisi y la naturaleza y los protagonistas de su narracion, apunta
hacia este hecho la circunstancia de que el geografo ceuti sabia bien lo que eran
tanto Egipto como Etiopia o Persia, asi como donde estaban, y dificilmente iba a

19 Periplo de Hanén = Testimonia Hispaniae Antiqua 11 A, 50 (1) 7.

20 En general, sobre la secular pervivencia de esa imagen del etiope caracterizado por su belleza y su
prestancia fisica, que alcanza hasta la obra de Alberto Magno y Boccacio, cf. Jesiis Maria Garcia Gonzalez,
“Del Sol a las tinieblas: el etiope imaginado de Homero a la Edad Media”, en Moschos Morfakidis y Minerva
Alganza Roldan (eds.), La religion en el mundo griego de la Antigiiedad a la Grecia moderna, Athos-
Pérgamos y Universidad de Granada, 1997, pp. 83-99.

21 Cf. Albin Lesky, “Aithiopika”, Hermes, LXXXVII, 1 (1959), pp. 27-38.
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situar en una isla oceénica en el remoto occidente a unos etiopes vecinos de los
egipcios e invadidos por persas. Ademas, dificilmente iba a hacerlo sin ser capaz
de especificar cudl era su gentilicio. Pero sobre todo, lo realmente notable es que
las nociones que comparten ambos relatos se encuentran esbozadas de manera
demasiado implicita.

Como hipotesis de trabajo, cabe postular que Herddoto y al-Idrisi estan transmi-
tiéndonos relatos que derivan de un modelo comun. Ese modelo podria ser fenicio o
egipcio. O, teniendo en cuenta las conexiones entre Canaan y Egipto, podria ser
incluso compartido por estos pueblos. En cualquier caso, el propio Herdédoto nos
informa de que ¢l solo lleg6 hasta Elefantina; sobre lo que hay mas al sur de esta ciu-
dad, niega que haya sido testigo ocular de ello, al afirmar con rotundidad que sélo
habla por referencias?2, viéndose por lo tanto condicionado por las fuentes que
emplea para cada caso.

En el caso de la leyenda de la Mesa del Sol, su fuente quizas no sea egipcia. En
la descripcion que hace de Etiopia en el libro I, Her6doto nos dibuja una Etiopia
bastante verosimil y similar al pais que los egipcios debian conocer. Un territorio
aceptablemente real. En general, se acepta que para su descripcion siguid probable-
mente testimonios egipcios?3. Esa Etiopia es descrita junto con Egipto, en el libro II.
Sin embargo, la Etiopia de la Mesa del Sol es descrita al hilo de la expedicion de
Cambises contra los etiopes macrobios, en el libro III de las Historias, y compone
un lugar irreal poblado por seres bellos, desprendidos y longevos. Herddoto con-
funde aqui una Etiopia real con una Etiopia de naturaleza mitica24.

Pero probablemente sus informantes tampoco son persas. El enloquecido
Cambises al cual se le atribuyen sacrilegios, actos de locura y errores que aparentan
ser tendenciosos y en ocasiones historicamente falsos25; el nivel de animalizacion en
el que caen los expedicionarios del Gran Rey, que les conduce hasta el canibalismo;
asi como lo humillante de sus derrotas, dificilmente pueden proceder directamente
de fuentes persas. Se ha considerado que las noticias que registra Herodoto pueden
basarse en textos escritos por algiin autor heleno. Pero a mi juicio se abre otra posi-
bilidad: que algunas de sus informaciones procedan de informantes fenicios.

Se pueden avanzar algunos indicios. Primero, es indudable que Herddoto, que se
valio de toda fuente que tuvo a mano26, transmite a menudo noticias oidas de labios
fenicios27. Después, sitia la frontera entre Egipto y Asia en el monte Casio que se
alza junto al lago Serbonide, sefialando que €l acepta que ese es su limite terrestre

22 Historias, 11, 29, 1.

23 Véase la edicion de C. Schrader (Madrid, 1979), libro III, notas 100-103.

24 [bidem.

25 Mantiene esta imagen de un Cambises desequilibrado Josep Padr6, Historia del Egipto faradnico,
Madrid, Alianza Editorial, 1996, pp. 372-373. Niega o desvaloriza las crueldades de Cambises, Nicolds
Grimal, Histoire de I’Egypte Ancienne, Paris, Fayard, 1988 (traduccion castellana: Historia del Antiguo
Egipto, Madrid, Akal, 1996, pp. 397-399), como tradiciones nacionalistas que se difunden sobre todo tras la
victoria maceddnica sobre los persas, a modo de damnatio memoriae.

26 Cf. F.J. Groten, Jr., “Herodotus’ use of variant versions”, Phoenix, XVII, 2 (1963), pp. 79-87.

27 En el inicio de su obra (I, 1-5), las versiones que dan los fenicios sobre por qué empezaron las guerras
entre griegos y barbaros ocupan un importante lugar; y explicitamente afirma (II, 44) que estando en Egipto
viajo hasta Tiro para procurarse alli informacion sobre Heracles.
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oriental (I, 5); sin embargo, este dato es falso en términos politicos, pues en el 597
Necao y Nabucodonosor II fijaron la frontera en las cercanias de Yaniso, lugar en el
que permaneci6 durante la época saita28, En realidad, ese monte, que no armoniza
con lo fijado por egipcios y persas, era relevante como punto liminal, ante todo, para
las poblaciones fenicias de la costa levantina, como ya se ha expuesto en la primera
parte del presente trabajo.

Pero ademas, en el inicio de 7alia podemos vislumbrar algin indicio mas.
Herddoto empieza con la exposicion de diversas versiones, de procedencia vario-
pinta, sobre por qué Cambises se dirigio contra Egipto. Después vuelve a recordar
que el limite que separa Persia y Egipto se halla en el Casio (5, 2-3) y pasa a narrar
la campafia egipcia de Cambises, hasta la derrota de Psamético. Ello es el preambu-
lo para su narracion de los preparativos, desarrollo y final de la expedicion contra
los etiopes macrobios (17-26), que imbrica con la historia de como Cambises orde-
no a su flota navegar contra Cartago. Mandato inttil, pues los fenicios se negaron a
ir contra los cartagineses por los vinculos solemnes que unian a ambos pueblos, frus-
trando la empresa persa. Es en este contexto que se desenvuelve la expedicion con-
tra los etiopes. De vuelta en Menlfis, tras el no menos desgraciado intento de alcan-
zar la ciudad de Oasis, lugar del que Herddoto afirma que su nombre en lengua grie-
ga significa “Isla de los Bienaventurados”, es cuando Cambises comete sus mayores
iniquidades, entre ellas el sacrilegio del templo de los Cabiros (37).

Notas a tener en cuenta son que en esta amplia seccion de su obra, desde que
Cambises penetra en Egipto hasta sus sacrilegios menfitas, las controversias entre
versiones, o las voces discordantes, tienden a desaparecer. En general, tan sélo
brotan, entre vez y cuando, las reflexiones personales de Herodoto, salvo alguna
excepcion puntual como la referida a la profanacion del cadaver de Amasis, narrada
segun versiones divergentes.

Junto a esta percepcion, una segunda es que los episodios que aparecen en pri-
mer plano al lado de los temas egipcios o persas, y por supuesto de los griegos, son
los referidos a los fenicios. Mas concretamente, a los marineros fenicios. Ademas,
en medio de este marasmo de vejados y vejadores, su imagen aparece con rasgos
francamente positivos. Es gracias a su intachable y desinteresada actitud por lo que
los punicos se libran de ser esclavizados por los persas, afirmacion historica de rele-
vancia que Herodoto, de manera atipica, ni se cuestiona ni compara. Y ademas, de
manera sorprendente, la rebeldia fenicia no conlleva la imposicién de un castigo por
parte del irascible Cambises, al menos, segun el narrador. Las explicaciones de
Herdédoto para esta impunidad (se le habian sometido de manera voluntaria y el
poder naval de Cambises dependia de ellos) no resultan muy convincentes en el con-
texto del retrato que hace de un rey tiranico y mentalmente desequilibrado, que pro-
fana tumbas y dioses e incluso es capaz de matar a sus propios hermanos. Por si esto
fuera poco, cuadran muy mal con los métodos del historiador de Halicarnaso.

Asimismo, los fenicios de la flota tampoco pasan por la humillante experiencia
de tener que llegar al canibalismo en el trascurso de la airada expedicion contra los

28 Cf. Carlos Schrader, Herddoto. Historias, lib. 111, nota 31.
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etiopes, ni padecen la desgracia de ser tragados por tormentas de arena en el desier-
to, como los que se dirigen contra la ciudad de Oasis, pues Cambises s6lo emprende
esas expediciones con su ejército terrestre. Ello no deja de ser andmalo, ya que segun
Herddoto los etiopes macrobios viven al lado del mar meridional, caracter litoral que
tal vez hubiera aconsejado que la expedicion fuera maritima, en especial una vez que
sus marineros fenicios no se habian prestado a atacar Cartago y se puede presupo-
ner su inactividad. Por fin, el texto considera relevante seleccionar para su exposi-
cion, entre los sacrilegios cometidos por Cambises en Menfis, su actuacion en el
santuario cabirico que Herodoto cree egipcio pero que en realidad es fenicio, y al
hilo de ello explicar qué es un cabiro fenicio asi como la circunstancia de que los
fenicios los llevan en las proas de sus naves.

Esta seccion de la obra herodotea (III, 17-37) merece sin duda un analisis mas
pormenorizado para poder extraer conclusiones determinantes. Es en todo caso,
como desde hace tiempo se ha reconocido, parte nuclear de una seccion, la que versa
sobre el reinado de Cambises, en la que confluyen dos importantes rasgos de con-
tenido. Por un lado, la maxima desatencion dentro del conjunto de las Historias al
conflicto entre griegos y barbaros. Y por otro lado, el uso predominante por parte de
Heroddoto de causas anecdoticas y secundarias, en detrimento de las principales, para
explicar la génesis de un conflicto?®. Cotejandola con la manera en que el episodio
de la Mesa del Sol va a reaparecer, protagonizado por lo mas parecido que conoce-
mos a un grupo cabirico fenicio, en la Lisboa de al-Idrisi, no seria anomalo que estu-
viera construida a partir de historias semitas. Notense dos hechos: el primero, que el
Monte Casio juega el mismo papel limite en el relato de Herddoto y en las historias
de Filon y de al-Idrisi. La irrupcion de Cambises en el pais del Nilo y todo lo que
hace alli viene marcado por su cruce de ese limite; el final de su desastrosa y enlo-
quecida actuacion en Egipto, Etiopia y Libia por un nuevo cruce, ahora en sentido
inverso, de esa misma frontera. El segundo punto, que los fracasos de las expedi-
ciones de Cambises hasta la Mesa del Sol y Etiopia, hasta la ciudad de Oasis y con-
tra Cartago, tendra como colofon menfita la profanacion del santuario de los
Cabiros; mientras que los Cabiros que salen de la conjugacion de Filon y al-Idrisi lo
que hacen es, tras visitar lugares similares, construir un templo en el Monte Casio.

Por supuesto, no seria prudente negar que Cambises hubiera emprendido alguna
vez dichas expediciones. El pudo ser el primero que creyera en esos mitos, al igual
que los descubridores espafioles del siglo XVI buscaran El Dorado o la Fuente de la
Juventud, protagonizando hechos historicos mas alla de toda duda. Pero si Cambises
los perseguia, es dificil creer que fuera porque formaban parte de la mitologia grie-
ga. Aunque mas interesante que esta percepcion puede ser otra: el relato que
Herddoto hace de los esfuerzos expedicionarios de Cambises a través de Libia refle-
ja un esquema narrativo de naturaleza mitica en el cual subyace la busqueda de algo
distinto al sometimiento militar: ello no es otra cosa que la propia curacion del rey
persa enfermo, de ese rey que en toda la narracion herodotea se muestra como “un
personnage de tragédie victime de son démon 30,

29 Cf. Ph.-E. Legrand, Hérodote. Histoires livre IlI, Paris, Les Belles Lettres, 1939, p. 9.
30 Ph.-E. Legrand, ibidem, p. 12.
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Describamos aquellos aspectos mas relevantes de la Mesa del Sol. La misma se
encuentra en el pais de los etiopes macrobios, los cuales viven en Libia, a orillas del
mar meridional, otra buena razon para que Herddoto hubiera intentado informarse,
con respecto a la Mesa del Sol, a través de marineros fenicios. En especial, porque
algo mas adelante va a registrar de manera indirecta que sabe que ellos han pasado
por alli, al proporcionarnos la celebérrima noticia de que Necao envio fenicios para
que bordearan toda Libia partiendo del Mar Rojo, empresa que culminaron con éxito
(1V, 42). Ello presupone el cabotaje por las costas de esos etiopes. Que Herddoto
comente que los cartagineses también habian confirmado la circunnavegabilidad de
Africa (IV, 43, 1) es otro motivo para presuponer con quién podia haberse intentado
informar sobre el pais de los etiopes macrobios.

En todo caso, Cambises emprendera la expedicion sélo con su ejército de tierra,
a medio equipar, el cual va a ser devorado por el hambre primero, y por las tormen-
tas después. Sin embargo, con antelacion envia a unos espias al pais de los etiopes
para que se cercioren de que la Mesa realmente existe. Herodoto da su opinion al
respecto: para €l, debe tratarse de una pradera, en las afueras de una ciudad, repleta
de carne de cuadrupedos cocida, puesta alli durante la noche por los magistrados
etiopes. Pues de dia, todo el que quiere puede ir a comer alli esa carne, que los indi-
genas pretenden que es producida naturalmente por la propia Mesa del Sol (111, 17-
18). Sea quien fuere quien informé a Herddoto sobre esa maravillosa pradera, el
padre de la historia no esta narrando nada que sea creible dentro de los parametros
de su propia cultura. Siglos mas tarde, Pausanias se seguird mostrando igual de
escéptico3!. Y tal vez no sea casual que sea precisamente un bético, Pomponio Mela,
quien no tenga problemas para evocar como Etiopia es el lugar donde estan la Mesa
del Sol y la maravillosa fuente o lago de aceite32.

Los espias elegidos por Cambises son ictiofagos, miembros de un pueblo veci-
no al de los etiopes macrobios. Es aqui donde Herodoto expone la belleza y la esta-
tura de estos ultimos. Los ictiofagos se presentan de manera solapada con presentes
para el rey etiope. Pero son descubiertos y se inicia asi una singular conversacion
entre ellos y el rey. Primero les entrega un arco para desafiar a los persas a que lo
tensen. Después el rey se asombra de las prendas de purpura, de los objetos de oro,
de los perfumes y del vino que portan consigo los espias como regalos. Y cuando
estos se sorprenden ante la afirmacion del rey de que los etiopes viven ciento vein-
te afios, les conduce a una fuente, de la que dice que, como si se tratara de una fuen-
te de aceite, salen mas lustrosas las personas que en ella se bafian. El agua de esta
fuente era de escasa densidad (por lo que en ella nada podia flotar) y exhalaba un
aroma de violetas. Acto seguido el rey les condujo a una carcel donde los prisione-
ros estaban encadenados con grilletes de oro. Y por fin les llevo primero a ver la
Mesa del Sol y después a visitar las tumbas donde yacian los etiopes (III, 20-24).

Como en todo relato, en la narracion de Herddoto se acentlian algunos aspectos en
detrimento de otros. Sin duda, ocupan un lugar central cuestiones que constituyen ante
todo motivo de interés para un griego de sus caracteristicas y de su época. Problemas

31 Pausanias, VI, 26, 1-2.
32 Pomponio Mela, III, 9.
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como el de la longevidad, o el de los codigos y patrones alimenticios seguidos por los
pueblos barbaros, estan en el epicentro de su historia sobre los etiopes y la Mesa del
Sol. Su narracion se guia en algunos puntos por un esquema preconcebido sobre la
Mesa del Sol etidpica33 y sobre la propia Etiopia, el cual aplica a su interpretacion de
lo que ha oido relatar a (o ha leido de) alguien que desconocemos34. El reto que efec-
tua el rey etiope a los persas de que tensen un arco parece implicar una mala inter-
pretacion del nombre especifico de estos etiopes macrobios, que puede entenderse
tanto como etiopes de larga vida como de grandes arcos. De la misma manera, la noti-
cia que da Herodoto de que en la fuente nada puede flotar pudiera ser, tal vez, tribu-
taria de ideas hipocraticas sobre la naturaleza de las aguas medicinales33.

En el andlisis que queremos desarrollar aqui, hemos de seleccionar algunos
aspectos de su narracion, en concreto aquellos que nos interesan como punto de par-
tida para una hipotética evolucion posterior de esas concepciones. Son: primero, que
en el pais de los etiopes es donde se localiza esa especie de Trinakia que es la Mesa
del Sol; segundo, que asociada a esa Mesa del Sol hay una fuente cuyas aguas ate-
soran propiedades medicinales que otorgan salud y longevidad a quienes en ella se
bafian; tercero, que sus propiedades terapéuticas son similares a las del aceite, mien-
tras sus propiedades fisicas son absolutamente contrarias a las de esta sustancia, pues
nada puede flotar en ellas.

La naturaleza de Eshmun-Asclepio, esa deidad que Filon considera el “Octavo
cabiro”, es bastante ambigua. Del dios de Sidon asi llamado poco sabemos y casi
nada de su culto. Parte de la problematica ha sido expuesta con concision en diver-
sos lugares. Por una parte se ha pretendido ver en su nombre un derivado del voca-
blo semita para “aceite”, en concordancia con su condicion de divinidad sanadora
asimilada al griego Asclepio. Cerca de Sidon el santuario a ¢l consagrado fue punto
de destino para peregrinos en busca, presumiblemente, de remedios de naturaleza
terapéutica. Al mismo tiempo, tenemos al “Octavo” hijo de Sidic, al tltimo de los
Cabiros fenicios mencionado por Filon, mas ligado, quizas, a la ciudad de Beirut. Su
padre, Sidic, y su tio, Misor, habrian descubierto los usos de la sal. Los descendien-
tes de Asclepio y sus siete hermanos, diversos usos terapéuticos. Se ha afirmado que
si la primera referencia etimoldgica, la que relaciona el tedonimo Eshmun con “acei-
te”, parece verosimil, la segunda aparenta ser completamente artificial, una etimo-

33 Cf.Jean-Pierre Vernant, “Les tropeaux du Soleil et la Table du Soleil (Odyssée X1, 260 sqq.; Hérodote,
111, 17-26)”, REG, LXXXYV, n° 406-408 (1972), pp. Xiv-xvii.

34 El episodio de los grilletes y de los prisioneros constituye buena muestra de ello. Entre los regalos que
los ictiofagos llevan al rey, se cuentan unos brazaletes y una cadena de oro, que el etiope cree, incivilizada-
mente, que son unos grilletes. Su orgullosa respuesta es que los etiopes macrobios los tienen mejores. En
Herodoto, esta respuesta refleja varias concepciones, mas helenas que etiopes: por ejemplo, que los etiopes
son barbaros que no conocen el lujo, o que como Etiopia produce oro sus habitantes no hacen mucho apre-
cio de ese metal, mientras que estiman en gran medida el bronce. Pero la inspeccion personal por los ictiofa-
gos de las carceles etiopes, donde ven a reos comunes aherrojados con grilletes de oro, sugiere que el tema
encierra algin otro sentido que Herddoto no ha sido capaz de comprender, o que no ha considerado intere-
sante consignar. En la narracion de al-Idrisi aparecen los mismos temas, aunque tratados de otra manera:
primero los Aventureros son encerrados en las carceles etiopes y después son inmovilizados con ataduras y
transportados hasta la costa africana, donde son abandonados sin que se les desate.

35 C. Schrader, ibidem, notas 126-128.
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logia popular3®. Por supuesto, lo que no podemos establecer es hasta qué punto las
etimologias populares no acaban siendo ellas mismas matrices del mito.

Por otra parte, Gras, Rouillard y Teixidor citan la conversacion habida entre
Pausanias y un sidonio en el templo de Asclepio radicado en Egio (Acaya), durante
la cual ambos vinieron a convenir, en una u otra manera, en que Asclepio era hijo de
Apolo37. Inciden en la racionalizacion de una vieja mitologia que hay implicita en
esa conversacion mantenida durante el siglo II d. C., al hacer a ese Asclepio te-
rapeuta hijo de Apolo, del Sol, cuerpo astral de evidentes connotaciones salutiferas.
Sin embargo, esa “racionalizacion”, en caso de existir, parece ser propia de un sido-
nio. Un sidonio que, ademas, dice que Asclepio es el aire, y que por ello es hijo del
Sol, pues es quien distribuye los saludables efectos solares a todo hombre y ani-
mal38. Para un sidonio, el mas ligero y sutil de los elementos, el aire, es representa-
do por el dios cuyo nombre le vincula con el viscoso “aceite”.

Es esta asociacion entre propiedades terapéuticas, caracter solar, naturaleza
oleaginosa y/o salina a la vez que sutil, actividades maritimas y agrupacion cabiri-
ca, lo que encontramos cristalizado en la aventura de los ocho hermanos lisboetas.
Se trata de una asociacion conceptual que se halla implicita en diversos textos muy
anteriores, como creo que hemos visto. Pero cuya conjuncion sélo cabe intentar ras-
trear dando pequefios pasos, de alcance minimo, tanto en el tiempo como en el espa-
cio. En este sentido, es el momento de centrarnos en la documentacion peninsular.

La calle dedicada en Lisboa a los Aventureros, segun al-Idrisi, estaba situada
cerca de los bafios termales39. Esta asociacion aparenta no ser casual. Y un examen
del termalismo en la Peninsula Ibérica durante la Antigiiedad aparenta no ser innece-
sario. Se trata, en primer lugar, de un fenomeno complejo, no sélo por lo variopinto
de sus manifestaciones, sino también por la amplitud de los territorios peninsulares y
por lo diverso de los influjos culturales que fueron ejercidos sobre ellos. Se han aco-
tado por ello diversas areas. Diez de Velasco diferencia, dentro del culto termal des-
arrollado en la Peninsula Ibérica durante la Antigiiedad, dos modelos: el modelo cél-
tico y el modelo africano0. En buena medida, el primero se desarrollaria en el nor-
oeste peninsular, area geografica en la cual el culto a las aguas y los fendmenos de
termalismo parecen hallarse estrechamente ligados a divinidades indigenas, con rai-
ces prehistdricas, a las cuales se superpondran diversas concepciones romanas. Se
trata de entidades relacionadas con el mundo céltico y con integrantes de esta mito-
logia, como Borvo, cuyo estudio ha de realizarse ante todo mirando hacia Europa*!.

36 Cf. James Barr, “Philo of Byblos and his “Phoenician History””, Bulletin of the John Rylands
University Library of Manchester, LVIL, 1 (1974), pp. 17-68, aqui, p. 29, nota 2. Michel Gras, Pierre
Rouillard y Javier Teixidor, L’Univers phénicien, Paris, Arthaud, 1989 (traduccion castellana de Daniel de la
Iglesia: El Universo fenicio, Madrid, Mondadori, 1991, pp. 51-52).

37 Pausanias, VII, 23, 7-8.

38 Ibidem.

39 Sobre la naturaleza de los balnearios romanos en general: Encarnacién Oré Fernandez, “El balneario
romano: aspectos médicos, funcionales y religiosos”, Antigiiedad y Cristianismo, XIII (1996), pp. 23-151.

40 Cf. Francisco Diez de Velasco, Termalismo y religion. La sacralizacion del agua termal en la Peninsula
Ibérica y el norte de Africa en el mundo antiguo, Monografias “Ilu, n° 1, Madrid, 1998, pp. 142-148.

41 Cf. Blanca Garcia Fernandez-Albalat, “Las llamadas divinidades de las aguas”, en Mitologia y mitos
de la Hispania prerromana, 11, Madrid, Akal, 1986, pp. 141-192.
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Los componentes del modelo africano serian de mas dificil definicion, por
confluir en ¢l no solo concepciones indigenas y romanas, sino también el multi-
secular impacto de la religiosidad fenicia y punica*2. Este modelo de sacralizacion
de las aguas se extenderia no solo por la parte meridional de la Peninsula Ibérica,
sino también por el Norte de Africa. Pese a las diferencias que existen entre la
parte africana y la parte peninsular del territorio por el cual se extiende este mo-
delo africano, seria posible percibir en ambas zonas algunas manifestaciones
similares.

Por lo demas, Diez de Velasco establece una taxonomia de las instalaciones rela-
cionadas con los usos culticos o termales del agua, basada en su topografia especi-
fica. Define como tipos las Aquae, los santuarios de las aguas, los balnearios
campestres y urbanos, y las fuentes termales con un minimo acondicionamiento?3.

Dentro de estos tipos, quizas el mas notable esté constituido por los santuarios
de las aguas, cuyos componentes africanos se conocen mejor que los hispanos. En
estos santuarios las instalaciones religiosas desempefian un papel muy relevante en
lo referente a la topografia del lugar, adaptando su construccion al entorno natural
en que se localizan. A diferencia de lo que ocurre en el balneario, donde representa
un ambito mas lejano, presumiblemente de indole profana, en estos santuarios el
complejo cultual se levanta a pie de manantial.

El mas resefiable ejemplo de este tipo de establecimiento es el de Djebel Oust
(Tunez), que tradicionalmente se ha considerado dedicado a Esculapio. Aunque
como en €l se han recuperado estatuas tanto de este dios como de Higia y Minerva,
Diez de Velasco cree mas probable una advocacion a estas tres divinidades en con-
junto. A él podrian afadirse otros santuarios de las aguas en los que se emplearia un
agua considerada salutifera, pero que no necesariamente seria termal. Los casos mas
interesantes serian el templo de Esculapio en Lambaesis y el santuario de Zaghouan.
Este tipo de instalaciones se caracterizarian por haber sido empleados en su cons-
truccion modelos arquitectonicos caracteristicos#4.

Dentro del tipo de las Aquae, un caso pertinente para nuestro estudio se locali-
zaria en Hammam Biadha (Tunez), lugar donde se ubicaba en la Antigiiedad Aquae
Aptuccensium, en torno a un manantial termal; constituye una de las Aquae en las
cuales estan atestiguados cultos termales, y en ella los testimonios epigraficos per-
miten ilustrar la existencia de un culto a Esculapio e Higia%>.

Las reiteradas apariciones de Esculapio en este tipo de establecimientos nortea-
fricanos apuntan a que se ha producido su asimilacion con una deidad semita prece-
dente: Eshmun#6. Y ello, porque el culto a esta divinidad, pese a su naturaleza sana-
dora, no se encuentra tan difundido como cabria imaginar. En el area geografica que
analiza, concluye Diez de Velasco que los testimonios epigraficos de Esculapio-
Asclepio solo aparecen en lugares que pueden adscribirse al “modelo africano” de

42 Diez de Velasco, op. cit., pp. 146-148.

43 Ibidem, pp. 15-52.

44 Diez de Velasco, op. cit., pp. 28-30.

45 Ibidem, p. 19.

46 Diez de Velasco, pp. 108-110, a partir de trabajos de Ferron y Saumagne y de E. Lipinski, que no he
podido consultar.
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termalismo cultual. Se trata de establecimientos norteafricanos, asi como de algin
esporadico caso peninsular, que pasamos a exponer.

En la Peninsula Ibérica, epigrafes con dedicatorias a Esculapio en un contexto
de aguas termales o salutiferas se han localizado en los Bafios de Fortuna (Murcia)#’.
Se trata de un conjunto que por sus caracteristicas Diez de Velasco tipifica como san-
tuario de las aguas, y cuyo paralelo mas proximo seria el santuario de Djebel Oust*8-
Lo que hasta ahora se conoce del complejo muestra que sus aguas hipertermales fue-
ron frecuentadas durante el Alto Imperio. El conjunto del lugar integra la conocida
como Cueva Negra, gruta natural en cuyo interior manan dos fuentes y en la cual se
han descubierto numerosas inscripciones latinas, que sugieren que la cueva cumplia
el papel de antrum. Aunque ninguna de las dos fuentes posee propiedades especia-
les, el entorno en que se situa y el caracter de los fifuli (con varias referencias a las
Ninfas) sugieren que en el lugar existio una tradicion de culto a las aguas*.

Entre los tituli de la Cueva Negra, uno de ellos incluye la mencion de dos per-
sonajes: Lucius Oculatius Rusticus y Aulus Annius Crescens. El primero de ellos es
vinculable con una conocida familia ibicenca. El segundo se denomina a si mismo
como sacerdos Asculepi Ebusitani. Su presencia en el lugar parece estar en relacion
con la ejecucion del rito de lavatio de la Magna Mater. El caracter de Eshmun de
este “Esculapio ebusitano” ha sido defendido por autores como A. U. Stylow, que
han postulado que estamos ante la supervivencia de un culto punico. La presencia de
Eshmun en la zona no es ni mucho menos dudosa. Por Polibio sabemos que habia
dispuesto de un templo en la colina mas alta de todas las que cefiian Cartago Novas0.

Diez de Velasco sugiere que aunque su presencia en la Cueva no se haya rela-
cionado hasta ahora con los bafios termales de Fortuna, el conjunto admite para-
lelismos con el santuario de Djebel Oust. Este se articula mediante la presencia de
un templo a Esculapio en plena fuente, y ademas en cueva, lo que recuerda al com-
plejo Cueva Negra-Bafios de Fortuna, atin cuando este ultimo esté situado en un
entorno mas agreste. En suma, la propuesta implica que la significacion religiosa del
lugar era muy marcada y que la relacion entre ese Esculapio ebusitano y su homon-

47 En torno a este complejo murciano se ha generado durante los tltimos afios una importante bibliografia
basada en trabajos de campo metodicos y rigurosos. Me guiaré basicamente por Diez de Velasco porque su
monografia integra buena parte de esos trabajos previos dentro de un contexto mayor que es el que mas nos
puede interesar aqui. Pero es obligado mencionar algunas publicaciones, esenciales y recientes, sobre el
enclave, como Marc Mayer, “;Rito o literatura en la Cueva Negra?”, y A. U. Stylow, “La Cueva Negra de
Fortuna (Murcia), jun santuario punico?”, en Religio Deorvm. Actas del Coloquio Internacional de epigrafia
Culto y Sociedad en Occidente, Sabadell, 1992, pp. 347-355 y 449-460, respectivamente (en el trabajo cita-
do, Stylow ya plantea las actividades desarrolladas en la Cueva Negra durante época romana como posible
pervivencia de cultos punicos); A. Gonzalez Blanco, R. Gonzalez Fernandez y F. Fernandez Matallana, “El
balneario de Fortuna. Un caso arquetipico de continuidad cultural”, en M* Jestis Peréx Agorreta (ed.),
Termalismo antiguo. I Congreso Peninsular. Actas. Arnedillo (La Rioja), 3-5 octubre 1996, Madrid, Casa de
Velazquez-Universidad Nacional de Educacion a Distancia, 1997, pp. 319-328; asi como una obra de con-
junto de caracter monografico, en la cual se reune lo esencial sobre el tema: A. Gonzéalez Blanco, M. Mayer
Olivé, A. U. Stylow y R. Gonzalez Fernandez (eds.), EI balneario romano y la Cueva Negra de Fortuna
(Murcia). Homenaje al Prof. Ph. Rahtz = Antigiiedad y Cristianismo (Murcia), XIII, 1996.

48 Jbidem, pp. 31-33.

49 Ibidem.

50 Polibio, X, 10, 8.
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imo africano debia ser bastante proxima, en especial porque en el resto de la penin-
sula no se constata la relacion de esta divinidad con las aguas termales>!.

No obstante, un segundo punto peninsular en que la vinculacion entre Esculapio
y termalismo parece haberse producido, radica en la ciudad de Lisboa, aunque Diez
de Velasco no toma en consideracion su estudio, pues ve problematicos los testimo-
nios sobre el caracter medicinal de las aguas que abastecian las termas lisboetas en
la Antigiiedad. Es por esta razén por lo que no incluye en su corpus la inscripcion
dedicada a Esculapio asociada al conjunto32.

En Portugal, el culto a Esculapio esta atestiguado desde hace tiempo en sitios
como Mirobriga, Olisipo y Bracaras3. En cuanto a su relacion con las aguas, se sabe
que en Lisboa, en el interior del balneario de los Augustos edificado en tiempos de
Tiberio, M. Afranio Euporio y L. Fabio Dafino consagraron un ara a Esculapio>4.
Algunos autores consideran que el agua de sus termas probablemente tenia virtudes
medicinales.

Sin embargo nos interesan mas otras instalaciones: las Thermae Cassiorum o
Termas de los Cassios, ubicadas en la Rua das Pedras Negras, balneario que se sabe
que fue restaurado en el afio 336 de nuestra Era’¢. En sus alrededores se descubrie-
ron varias inscripciones dedicadas a Esculapio, las cuales probablemente perteneci-
an a estas termas>’, que Helena Frade incluye en su repertorio de establecimientos
termales medicinales radicados en Portugal durante la época romana3s.

Seglin Leite de Vasconcelos, era natural que Esculapio como divinidad de la
salud tuviera santuarios en los establecimientos termales lisboetas. Se fundamenta-
ba en testimonios similares registrados en Roma y en Africa%®. Pero como hemos
tenido ocasion de ver, ello es erroneo. La presencia de Esculapio en la Peninsula
Ibérica desempefiando esas funciones es sumamente esporadica, cabria decir que
hasta anémala. Y en cuanto a sus resurgencias africanas, ya hemos visto que pare-
cen encubrir, de hecho, al punico Eshmun.

No sabemos mucho de estas Thermae Cassiorum, de las que se ha apuntado que
tal vez se construyeron en el 49 a. C., cuando Quinto Casio Longino recibi6 de César
el mando de la Ulterior. No obstante parece no haber muchas dudas de que en una u
otra manera se vinculaban a la gens Cassia, a uno de cuyos miembros Marie-France

5t Ibidem, pp. 31-33, 110 y 134.
2 [bidem, p. 44.

53 Cf. Jorge Alarcéo, Portugal romano, Lisboa, Editorial Verbo, 1974, pp. 165-166.

54 Cf. J. Leite de Vasconcelos, Religides da Lusitinia, Lisboa, Imprensa Nacional, 1897-
1913 (3 volumenes); aqui, vol. III, pp. 262-263. Jorge Alarcdo, Portugal romano, Lisboa,
Editorial Verbo, 1974, p. 66.

55 Cf. Jorge Alarcdo, Portugal romano, Lisboa, Editorial Verbo, 1974, p. 66.

56 Cf. Jorge Alarcéo, Portugal romano, Lisboa, Editorial Verbo, 1974, p. 67. Asimismo, CIL, 11, 191.

57 J. Leite de Vasconcelos, Ibidem.

58 Cf. Helena Frade, “Outros casos de estabelecimentos termais romanos em Portugal”, en M.* Jesus
Peréx Agorreta (ed.), Termalismo antiguo. I Congreso Peninsular. Actas. Arnedillo (La Rioja), 3-5 octubre
1996, Madrid, Casa de Velazquez-Universidad Nacional de Educacion a Distancia, 1997, pp. 303-306. Non
vidi: Helena Frade, “As termas medicinais da época romana em Portugal”, 2° Congresso Peninsular de
Historia Antiga. Actas (Coimbra, 18-20 de Outubro de 1990), Coimbra, 1993, pp. 873-916.

59 J. Leite de Vasconcelos, Ibidem.
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Loyzance ha dedicado un interesante estudio®, al cual remitimos en buena parte de
lo que sigue.

Segun Loyzance, Casio es uno de los nombres que en época republicana mas
destaca en el ambito ibérico, junto a los predominantes Fabii, Aemilii o Licinii.
Aunque el origen de esta gens se sitlia en la Italia septentrional, la mayoria de los
Cassii atestiguados en Hispania tienen pocas probabilidades de pertenecer a ella,
con la salvedad de dos personajes registrados en una inscripcion leonesa. La docu-
mentacion epigrafica muestra una fuerte agrupacion en el sudoeste peninsular,
sobre todo en Lusitania, donde en 1986 (afio en que se publica el estudio de
Loyzance) se acumulaban veintiséis de las sesenta y dos inscripciones conocidas.
De las cuales la mitad, trece, procedian de Olisipo o de sus alrededores. Segin
Loyzance (y parece dificil que descubrimientos posteriores hayan alterado sustan-
cialmente sus porcentajes y por tanto sus conclusiones) no cabe duda que el nucleo
principal de la familia radicaba en Lisboa, “ou quelques-uns d’entre eux disposent
de moyens suffisamment considérables pour offrir des thermes a leurs concito-
yens.” (p. 276).

Tras Olisipo es en torno a Emerita, también dentro de la Lusitania, donde se
constata una mayor concentracion de testimonios sobre los miembros de esta gens,
siete en concreto, si bien la autora incide en la banalidad del fenémeno, por tratarse
de una capital de provincia en la que confluyen de manera natural todo tipo de indi-
viduos. Tras la Lusitania, el segundo polo se sitia en la Bética, con quince Cassii
instalados en esta provincia, que muestran sus preferencias por las riberas del
Guadalquivir y por su extremo meridional, en las cercanias de Gades y de Asido. Por
fin, en la Tarraconense se constatan veintiuna inscripciones. Aunque numeéricamen-
te parece un total considerable, en realidad no lo es, dada la enorme extension terri-
torial de esta circunscripcion en comparacion con las dos anteriores. De hecho, la
mayor concentracion de epigrafes, tres, se ubica en la capital, Tarraco, estando el
resto muy repartidos. Y si adecuamos los datos a nuestras necesidades, en detrimen-
to de los intereses administrativos de Octavio, cabe sefialar que una de las inscrip-
ciones de la Tarraconense procede de Vilches, en el Alto Guadalquivir, otras dos de
Cartago Nova y una cuarta de Illici.

Desde la perspectiva en que se sitia el presente trabajo, es sugestiva la pre-
sencia de una inscripcion en Illici y de otras dos en Cartago Nova. Se trata de los
dos puntos de desembarque Optimos para aquellos que (como los ebusitanos que
acudieran al rito de lavatio de la Magna Mater) emprendieran viaje maritimo hasta
el balneario romano y la Cueva Negra de Fortuna, como algunos investigadores ya
se han encargado de poner de relieve®!,

Igualmente, una quinta inscripcion de esta provincia merece un comentario espe-
cial. Se trata de la inscripcion votiva del siglo II d. C. que nos proporciona el nom-

60 “A propos de Marcus Cassius Sempronianus Olisiponensis, diffusor olearius”, Revue des Etudes
Anciennes, LXXXVIII (1986), pp. 273-284.

61 Sobre este caracter de Cartago Nova y del Portus Illicitanus, cf. A. U. Stylow y M. Mayer, “Los tituli
de la Cueva Negra, lectura y comentarios literario y paleografico”, Antigiiedad y Cristianismo, X111 (1996),
pp- 367-406, aqui, p. 398.
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bre de un tal Quintus Cassius Garonicus (CIL, II, 4490), que parece denotar un ori-
gen lusitano. Loyzance (p. 279, nota 12) se pregunta si no sera también originario de
Olisipo. De todo el corpus, es el testimonio mas alejado en términos kilométricos de
la actual Lisboa. Pero en lo que al presente analisis toca, no deja de ser sugerente
que este Quinto Casio, quizas olisiponense, nos haya dejado una inscripcion votiva
precisamente en Caldes de Montbui, localidad caracterizada por la importancia y
amplitud de sus cultos termales62.

El estudio de Loyzance se centra en la mencioén de un matrimonio cuyo epigrafe
procede de Tocina (Sevilla); consiste en la inscripcion sobre un monumento funer-
ario que Marcus Cassius Sempronianus Olisiponensis, diffusor olearius, elevo a la
memoria de su esposa, Cassia Zoe. Aunque Loyzance, con buen criterio, privilegia
el lugar de ubicacion del monumento a la hora de realizar su mapa de distribucion
de los Cassii hispanicos, no deja de sefialar que este individuo y probablemente tam-
bién su esposa, pudieran ser naturales de Olisipo, lo cual engrosaria el nimero de los
Cassii radicados alli. Avanza, incluso, que tal vez la muerte sorprendiera a la mujer
accidentalmente en ese lugar. No obstante, no descarta una instalaciéon permanente
en la Bética, y por ello no adjunta este testimonio a los trece hallados en Lisboa. En
todo caso, a diferencia del Casio de Caldes de Montbui, la procedencia de este
diffusor olearius es mas clara.

No parece dudoso que sus actividades se ligaran al comercio. Loyzance conclu-
ye que la distribucion de estos Casios muestra que residian con preferencia en capi-
tales de provincia, lo que en si poco significa; en zonas portuarias como Olisipo,
Balsa, Gades, Cartago Nova, Tarraco o Barcino; o a lo largo de grandes arterias flu-
viales, en particular, el Guadalquivir (en esta categoria cabria incluir al atestiguado
por la inscripcion tarraconense de Vilches); y que no es imposible que entre estos
individuos que parecen haberse desperdigado a partir de Olisipo se encontraran
negociantes, transportistas y marineros, cuyos negocios prosperaban ante todo a lo
largo de los enclaves comerciales de las costas y rios béticos. Ya que en realidad las
inscripciones aisladas recuperadas en el interior del pais (la mayoria, de la
Tarraconense) conciernen ante todo a mujeres®3.

El titulo de diffusor olearius de Marco Casio Semproniano Olisiponense sélo
nos aclara en parte la naturaleza de sus funciones. En todo caso, era el encargado de
supervisar los trasvases de aceite de unos contenedores a otros. Pero ;inspecciona-
ba su cantidad, su calidad o ambos aspectos a la vez? En los puntos de desembar-
que, su actividad parece vincularse al momento en que el producto pasa a manos de
los negotiatores y mercatores que van a comercializarlo, cuando el precioso liquido
es trasvasado a unas nuevas anforas mas aptas para su venta que aquellas en que ha
sido transportado. En los de produccion, se liga a la inspeccion del producto envasa-
do. El diffusor olearius supervisa las transacciones de aceite entre productores y
comerciantes, una funcidon que, desempefiada en los puntos de produccion, de

62 Cf. Francisco Diez de Velasco, op. cit., passim.

63 Razon por la cual Loyzance plantea que quizas los motivos para su aparicion en esas zonas fueran sobre
todo de indole matrimonial, no siendo significativas para explicar el ambito de las principales actividades
profesionales de los miembros de la gens.
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embarque y de desembarque del producto, s6lo puede recaer en manos de un grupo
de notables. Grupo que en el caso genérico de los Casios, no es ajeno a la propia
actividad mercantil basada en la comercializacion del aceite. Diversos miembros de
la gens, como el negotiator olearius Cassius Faustus, se dedican a ella®.

Entre los usos del aceite, no obstante, se cuentan los usos terapéuticos, que son por
los que probablemente Eshmun adquirié su nombre, sus funciones o ambas dimensio-
nes al unisono. Catén, Varron, Columela, Plinio o Macrobio escribieron sobre el mara-
villoso aceite de oliva, nuestro Olea europaea, producido por el acebuche, olivo sil-
vestre 0 olea siluestris. Pero segiin Dioscoérides, en cuyo vademécum se retinen los
conocimientos de toda una civilizacion, al acebuche que en griego es denominado koti-
non, al olea siluestris de los autores latinos, otros le denominan “olivo etiopico™®5.

Dioscorides ofrece un completo repertorio de las posibilidades terapéuticas de este
olivo etidpico, que cura desde encias hasta 0jos®®. El mejor aceite para la salud, afir-
ma, es el triturado antes de que la oliva madure; se le denomina aceite onfacino y
Dioscorides describe sus efectos sobre las distintas afecciones, incluyendo los de aquel
ungliento obtenido rayendo los restos de bafios y palestras®’. Junto a este onfacino,
Dioscoérides menciona mas aceites, que se extienden desde el oleomiel hasta el aceite
de resina de lentisco®8. Pero sobre todo, hace hincapié en que diversos perfumes tam-
bién actian sobre el cuerpo humano como un remedio medicinal, perfumes en cuya
confeccion el aceite que ha de usarse preferentemente es el onfacino. De hecho, su
enumeracion y descripcion es mucho mas amplia que la de los propios aceites®.

Ante la ausencia de estudios metodicos, no hay muchos motivos para suponer
que los Cassii hispanicos se dedicaran ante todo al comercio y la supervision, en cal-
idad de expertos, de productos oleaginosos. Pero aquellos radicados en Olisipo
daban su nombre a las Thermae Cassiorum, cuya vinculacion con un Eshmun-
Asclepio de oleaginoso nombre parece bastante probable. Y los que pudieron estar
vinculados con ellos, aparecen en un contexto de marcada produccion oleicola
(como el diffusor olearius de Tocina) o de cultos termales (Caldes de Montbui). No
obstante, ese Eshmun o “aceite” de naturaleza solar, como el pueblo etiope en cuyas
tierras estaba situada la fuente de sutil y ligero aceite de Pomponio Mela, pertenecia,
en el plano mitico esbozado por Filon de Biblos, a una agrupacion cabirica que en
su Historia Fenicia se dedica a navegar y consagra un templo en el Monte Casio. A
la vez, esos hermanos son hijos de Sidic, quien junto a su hermano Misor habia des-
cubierto los usos de otro producto: la sal.

Al igual que el aceite, la explotacion y comercializacion de esta sustancia tenia
en las factorias fenicias peninsulares un relevante papel, el cual siguid jugando
tras la romanizacion’?. Producto esencial para las actividades relacionadas con el

64 Marie-France Loyzance, art. cit., p. 282.

65 Dioscorides, De Materia Médica, 1, 105, 1y 6.

66 Jbidem, 1, 105.

67 1, 30.

68 1,31-42, 1.

69 1, 30, 1; 42, 2-63.

70 Seria ocioso detenerse a exponer la radical importancia que ese producto tenia para la economia de los
asentamientos fenicios de la Peninsula Ibérica. Baste reparar en que era imprescindible para una de sus indus-
trias emblematicas: la de las salazones. Remito a dos amplios, documentados y recientes estudios sobre el
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comercio y con la pesca, la sal no era en absoluto extrafia a los contextos en los
cuales se desarrollaban las practicas termales. Sus importantes cualidades tera-
péuticas ya fueron descritas con reiteracion durante la Antigiiedad’!. Sin embargo,
esta sustancia no es so6lo empleada, mezclada con aceite, para dar fricciones, o
para preparar bafios o vahos. La sal es parte importante, en un nivel esencial, de
las aguas medicinales. Es su presencia en manantiales y fuentes lo que les dota
de virtudes curativas. Es la sustancia que iguala la naturaleza del mar y de los
manantiales minero-medicinales. En la sal que se halla naturalmente en las aguas,
marinas o fluviales, parece yacer la razon por la cual el padre de los kabirim, a la
vez que padre de navegantes, es padre de un sanador.

Entre los usos de la sal, que descubre el padre de los kabirim, se cuenta su carac-
ter de remedio contra las mordeduras’2, el cual es descubierto por los descendientes
de esos mismos kabirim. Doble e inversa mirada sobre un mismo grupo familiar que
se liga a un tiempo a los negocios del mar y a los negocios de la salud; tanto a las
aguas medicinales como a los viajes maritimos. Sin embargo, susceptible de idénti-
ca mirada es otro ser, esta vez del mundo vegetal: la higuera silvestre, el cabrahigo.
La uinica utilidad médica de su fruto era la sefialada por Dioscorides: servir de reme-
dio contra las mordeduras de serpiente’?, la misma afeccion para la cual era indica-
da la sal. Es su funcion terapéutica. Pero la higuera también marca, con el comple-
to desarrollo de su hoja, la apertura de los mares. Hesiodo lo cantaba: es cuando la
hoja de la higuera aparece formada cuando se inicia, a través del Mediterraneo, la
todavia peligrosa navegacion de primavera, que emprenden con osadia aquellos que
buscan el beneficio comercial’4.

En el mundo mediterraneo antiguo, las ceremonias de apertura de los mares que
tenian lugar durante la primavera, acompafiadas de sus preceptivos y respectivos
ritos, eran coetaneas a la aparicion de la hoja de la higuera. Una similar tecnologia
naval y unas mismas condiciones climatologicas imponian similares pautas de tem-
poralidad a los navegantes con independencia de su procedencia’. En este contex-
to, la higuera parece haberse convertido en el emblema arquetipico del viaje cabiri-
co, del arriesgado viaje a lugares ignorados que emprenden quienes buscan el inter-

tema: Juan Carlos Carrera Ruiz, José Luis de Madaria Escudero y Jaime Vives-Ferrandiz Sanchez, “La pesca,
la sal y el comercio en el Circulo del Estrecho. Estado de la cuestion”, Gerion, XVIII (2000), pp. 43-76.
Enrique Garcia Vargas, “Pesca, sal y salazones en las ciudades fenicio-punicas del sur de Iberia”, en De la
mar y de la tierra. Producciones y productos fenicio-punicos. XV Jornadas de Arqueologia fenicio-punica
(Eivissa, 2000), Eivissa, Govern de les Illes Balears-Conselleria d’Educaci6 i Cultura, 2002, pp. 9-66.

71 Cf. Pilar Fernandez Uriel, “La sal en el termalismo antiguo”, en M* Jesus Peréx Agorreta (ed.),
Termalismo antiguo. I Congreso Peninsular. Actas. Arnedillo (La Rioja), 3-5 octubre 1996, Madrid, Casa de
Velazquez-Universidad Nacional de Educacién a Distancia, 1997, pp. 247-253.

72 Plinio, Historia Natural, XXXI, 45, 98-99.

73 Cf. Jos¢ Carlos Bermejo Barrera, “Deméter: alimentacion, ley y matrimonio en la religion griega
arcaica”, en José Carlos Bermejo Barrera, Francisco Javier Gonzalez Garcia, Susana Reboreda Morillo, Los
origenes de la mitologia griega, Madrid, Akal, 1996, pp. 95-113.

74 Hesiodo, Trabajos y Dias, 678 y ss.

75 No he tenido ocasion de integrar en el presente trabajo los interesantes resultados sobre modelos de
intercambio comercial recogidos en Pilar Fernandez Uriel, Carlos Gonzalez Wagner y Fernando Lopez Pardo
(eds.), Intercambio y comercio preclasico en el Mediterraneo. Actas del I coloquio del CEFYP, Madrid, 9-12
de noviembre, 1998, Madrid, Centro de Estudios Fenicios y Punicos, 2000.
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cambio comercial y por ende el beneficio econémico. La aparicion y desaparacion
del “cabiro”, del navegante extranjero que mercadea, eran simultaneas durante la
Antigiiedad a la aparicion y desaparicion de la pentalobulada hoja de higuera.

En realidad, parece que es la propia hoja de higuera la que ha prestado su
fisonomia para la configuracion de la imagen del “cabiro”, del “penate” o del “pate-
co”. Dentro de las especies arboreas mediterraneas, la Ficus carica muestra una par-
ticularidad, que es casi Uinica, en la forma de sus hojas: estas, durante su momento de
maximo desarrollo, el cual coincide con los meses durante los cuales la navegacion
es practicable (entre la primavera y el otofio), se muestran como si fueran pequefios
individuos de extrafia fisonomia. Su hoja pentalobulada recuerda a un hombrecillo
cuyas extremidades superiores son anchas e indiferenciadas, como si estuvieran
enguantadas o deformadas; a un hombrecillo que puede tener piernas cortas, atrofia-
das, a veces muy curvadas, como si fuera zambo, o cuyas piernas en otras ocasiones
son meros muiiones, o incluso a un individuo que carece de piernas; mientras que su
cabeza, enorme en comparacion con cuerpo y extremidades, parece como si estuviera
cubierta con un capacete conico. Esta forma es la que parece subyacer en las descrip-
ciones y la imagineria de cabiros y patecos por gran parte del mundo mediterraneo.

De manera discreta, pero reiterada, la higuera aparece junto a las principales
empresas cabiricas de la Antigiiedad. Dentro del mundo greco-latino, baste citar
algunos ejemplos caracteristicos: la tumba de Ilo Dardanida, introductor de los mis-
terios samotracios en Ilion y descendiente de quienes introdujeron los misterios
samotracios en la Troade, parece estar al lado de una: cuando Homero canta como
los teucros huyen ante Agamenon, nos habla de estos rebasando la tumba del antiguo
Ilo Dardanida y el cabrahigo’¢. Cuando la nave de Odiseo es hundida por el rayo de
Zeus, Odiseo se libra de ser succionado por Caribdis gracias a que puede agarrarse
a un cabrahigo”’. En el Atica, la higuera se considerd arbol de Deméter, quien era
considerada por diversos autores una integrante del grupo cabirico y cuyos misterios
de Eleusis guardaban similitudes con los misterios samotracios’8. Mientras los ulti-
mos retofios de aquellos samotracios que instituyeron sus ritos en Ilién, Rémulo y
Remo, fueron criados al pie del ficus ruminalis.

Aceite, higos, sal y sol (sale et sole)’. Se trata de productos que como el grupo
cabirico del Asclepio fenicio se localizan sobre la encrucijada en que se cortan una
dimension nautica y una dimension terapéutica. Sustancias que posibilitan la cura-
cion del cuerpo y de la mente. Pero esta curacion es revelada a los usuarios de los
templos asclepianos mediante practicas de naturaleza oracular. De nuevo encontra-
mos una afirmacion paradojica en Leite de Vasconcelos, cuando cita de segunda
mano un texto de San Jeronimo, segln el cual los enfermos que querian curarse en
los templos esculapianos dormian sobre pieles de victimas, para poder tener asi sue-
flos proféticos en los cuales se les revelase como podian sanar80.

76 Jliada, X1, 166-168.

77 Odisea, X11, 430-443.

78 Para la higuera como arbol de Deméter, véase el ultimo trabajo citado de José Carlos Bermejo Barrera.
Para Deméter como integrante de grupos cabiricos, Bengt Hemberg, op. cit., passim.

79 Dictum pliniano cuyo conocimiento debo al articulo de Pilar Fernandez Uriel citado mas arriba.

80 Op. cit., p. 263, nota 9. El texto de San Jeronimo al que se alude debe ser In Isaiam Commentaria, XVIII, 65.
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Aunque la practica de la incubatio era habitual dentro de los santuarios de
Esculapio-Asclepio8!, ese supuesto nekromanteion parece no haber sido practicado
en ellos de manera usual82. Incluso, parece no haber sido practicado en ellos. Sin
embargo, pervive el testimonio de San Jeronimo. Aqui, tal vez, podria postularse el
afloramiento de un “conocimiento local”, referido al area geografica, Palestina, en
la cual San Jerénimo pas6 gran parte de sus dias retirado de las cosas mundanales.
De ser cierta tal hipotesis, su testimonio seria valido no para los santuarios escu-
lapianos urbi et orbi, sino para los santuarios en los cuales los gentiles solicitaban
remedios a un Esculapio muy concreto, quizas de raices semiticas.

En todo caso, para realizar ese nekromanteion es necesaria la piel de un animal
previamente desollado. Es lo que nuestros Aventureros se llevan de la Isla de los
Carneros. Pieles de carneros. Aunque intentan comer la carne de los animales, no
pueden hacerlo, porque sabe mal. Y solo se llevan sus pieles. No obstante, en este
viaje al pais de los etiopes, nuestros aventureros cumplen un extraiio papel, muy
poco humano. El contrapunto volvemos a encontrarlo en las expediciones de
Cambises narradas por Herodoto. Su expedicion contra Cartago fracaso por la nega-
tiva a emprenderla que recibi6 de sus marineros fenicios, cuyo santuario cabirico en
Mentfis profano. Lanzo sin embargo una segunda expedicion contra el pais de los eti-
opes macrobios, entre los cuales habia una pradera llena de cuadrapedos preparados
para ser comidos por los hombres, y una fuente que regeneraba a quienes en ella se
bafiaban. Una tercera, que seria sepultada por tormentas de arena, la envid desde
Tebas contra la inexistente ciudad de Oasis, que Herédoto denomina “Isla de los
Bienaventurados”. En realidad, la expedicion parece que se dirigié hacia el oasis de
Siwa, donde se localizaba el oraculo de Amoén, y probablemente, con la finalidad de
consultar al dios, o lo que es lo mismo, con el objetivo de obtener su sancion$3.

Amon, en la época en que se sitian los acontecimientos narrados por Herddoto,
era representado como un dios con cabeza de carnero, asumiendo su personalidad
divina claras connotaciones solares. Su principal centro de culto radicaba en Tebas,
desde donde segin Herddoto parte la expedicion persa, cuyo final sera desaparecer
entre arenosos vortices. Pero el culto que en la ciudad de Tebas se daba a Amon inte-
graba un rito para nosotros enigmatico: aun cuando los carneros eran sagrados para
los devotos del dios, una vez al afio uno de ellos era sacrificado y desollado, cubrién-
dose con su vellon la imagen de la divinidad3+.

En tiempos de Herddoto Etiopia y Egipto estaban desvinculadas desde un punto
de vista politico. Pero no hacia mucho, en los siglos VIII-VII a. C., varios faraones

81 Cf. A. Martin-Artajo, “En torno a la incubatio”, en J. Alvar et al. (eds.), Sexo, muerte y religion en el
mundo cldsico, Madrid, Ediciones Clasicas, 1994, pp. 135-143. Diez de Velasco, op. cit., pp. 130-131.

82 Cf. EmmaJ. Edelstein & Ludwig Edelstein, Asclepius. Collection and Interpretation of the Testimonies,
The Johns Hopkins University Press, Baltimore-London, 1945 (1998), vol. II, p. 150. Sobre la practica de la
incubatio en los santuarios de Asclepio: Santiago Montero, “La religion romana del Imperio”, en José Maria
Blazquez, Jorge Martinez-Pinna y Santiago Montero, Historia de las religiones antiguas, Madrid, Catedra,
1993, aqui pp.577-580.

83 Cf. Nicolas Grimal, op. cit., p. 399.

84 Una breve exposicion, y algunas preguntas, sobre el ritual, pueden verse a lo largo de la obra de James
George Frazer, The Golden Bough. En la traduccion castellana (La rama dorada, México, FCE, 1986), en las
paginas 543 y 568-569, por ejemplo.
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egipcios fueron dinastas etiopes cuyo poder se ejercid con el beneplacito del clero
tebano de Amon, pues no en vano este era la principal divinidad a la cual se rendia
culto en el reino etiope, atin antes de que sus ejércitos se internaran Nilo abajo. Y
cuando tomaron el poder en la Tebaida y otras regiones egipcias, los reyes etiopes
instauraron un culto a Amoén caracterizado por su ortodoxia respecto a las prescrip-
ciones del clero tebano del dios criocéfalo8s.

Las practicas cultuales de los legendarios etiopes macrobios no debian haberse
alejado mucho de las propias del culto tebano a Amoén. Y en la medida en que el dios
tebano muestra un marcado caracter solar, la Mesa del Sol etiope descrita por
Herddoto es vinculable con ese dios-carnero egipcio, al cual se reviste con una piel
de carnero sacrificado una vez al afio. Por desgracia, no sabemos mucho mas. Sin
embargo, en la medida en que la historia de Cambises refleja una estructura idénti-
ca a la historia de los Aventureros de Lisboa, es evidente que el papel de las pieles
de los carneros cumple un papel oracular, que en el contexto en el cual aparece, debe
de considerarse relacionado con los procedimientos de sanacion relacionados con la
practica de la incubatio.

Este motivo, no obstante, no tiene por qué ser en origen ni egipcio ni etiope.
Tampoco conviene minusvalorar una posible interpretatio punica. Si no en el del
culto a Asclepio, en otros contextos sanatorios el empleo de pieles de animales para
realizar consultas de naturaleza oracular no fue desconocido dentro del mundo
mediterraneo. El ejemplo mas turbador es el del mejor de los adivinos aqueos: Calcas,
cuya personalidad aina, a un mismo tiempo, rasgos de Cambises y de Cabiro.

Como Cambises, Calcas expugnara un lugar cabirico por excelencia: [lion. Como
Cambises, Calcas, junto con algunos de sus compaiieros, entre ellos Anfiloco y
Podalirio, renunciara a viajar por mar, llegando por tierra hasta Colofon, lugar en que
se situaba el oraculo del Apolo Clario. Alli, su encuentro con Mopso le matara, tras un
duelo en que aparecera una higuera silvestre y contra todo lo previsto no apareceran
ocho porcinos hermanos. Calcas sera enterrado alli mismo, cabe suponer que al lado
de la higuera (al menos, eso suponia Tzetzes)8¢. Pero Estrabon situara su seroon en la
Daunia italica, al lado del de Podalirio. Quienes quieren consultar a Calcas sacrifican
un carnero negro y se duermen sobre la piel del animal dentro del seroon. Mientras al
lado del heroon de Podalirio nace un arroyo cuyas aguas curan al ganado87.

La aventura de Calcas y Podalirio también tiene su prolongacion hasta el Casio.
Herd6doto, que hace naufragar juntos a Calcas y a Anfiloco en las costas panfilias,
registra que el segundo tras dejar muerto a su desafortunado amigo fundé Posideo,
es decir, la ciudad que los griegos fundaron a los pies del Monte Casio sirio, en la
frontera entre Cilicia y Siria8. Mientras que por su parte Estrabon registra que en
una de las obras perdidas de Sofocles la muerte de Calcas no acaecia en Colofon,
sino en la propia Cilicia8d.

85 Cf. Nicolas Grimal, op. cit., pp. 365-384. Josep Padro, op. cit., 354-362.
86 Apolodoro, Biblioteca mitoldgica, Epitome VI, 2-4.

87 Estrabon, Geografia, V1, 3, 9.

88 Herodoto, Historias, 111, 91, 1y VII, 91.

89 Estrabon, Geografia, X1V, 1, 27.
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Los hermanos que llegan hasta la Isla de los Carneros van dejando un rastro tras
de si que parece reflejar su naturaleza no humana. En el pais de los etiopes, en la
Mesa del Sol, aparecen cuadriipedos preparados para ser comidos por los hombres.
Ello presupone su desollamiento y su preparacion culinaria. Los Aventureros de
Lisboa preparan unas carnes que no comen, porque les resulta desagradable. Pero se
llevan sus pieles. Ello presupone que cuando parten de la Isla de los Carneros dejan
alli unos animales que ya estan preparados para ser comidos. Los Aventureros se lle-
van las pieles de los carneros. En el culto al dios Amoén, cuando se sacrifica el
morueco sagrado, es eso mismo lo que el dios se queda: su vellon. Los ocho primos
hermanos componen una ogdoéada; Amon también es parte de una, la formada en
Hermopolis en la Baja Epoca por las cuatro parejas de dioses primordiales®.

Estas similitudes, en su superficialidad, permiten tender algunos puentes provi-
sionales entre un Egipto en el que habitan fenicios y una Iberia en la que igualmen-
te habitan fenicios; y en la cual numerosos objetos apuntan a una introduccion en la
peninsula ibérica de temas egiptizantes por parte de los comerciantes y marineros
cananeos®!. Aunque hemos de ser prudentes a la hora de retrotraer en el tiempo los
datos de nuestra documentacion, puede sefialarse que la aventura de los marineros
que llegaron a la Isla de los Carneros se halla implicita en la historia de Cambises.
Y que en ambas, se encuentra implicita una mitologia relacionada con la navegacion
y con la terapéutica, que son dos de los dos ambitos en los que el grupo cabirico feni-
cio parece haber desarrollado sus funciones.

Las expediciones persas narradas por Herddoto en su historia de Cambises lo
son en términos que inducen a pensar en su mutua independencia, aunque Herédoto
no deje de sefialar que el rey persa planeo las tres al unisono. Pero la defeccion de
la marineria fenicia y los fracasos para llegar hasta la Mesa del Sol y probablemente
hasta el oraculo de Amon, parece que han de imbricarse en el contexto de un tnico
y principal tema narrativo: por qué razones y como Cambises no puede sanar de su
enfermedad mental. Su fracaso para llegar, s6lo con su ejército terrestre, hasta la
Mesa del Sol, y la desaparicion de su pedestre ejército camino de la “Isla de los
Bienaventurados” certifica lo inutil de sus esfuerzos.

Tras ellos, el epilogo menfita sera un cimulo de infamias y sacrilegios, en una
escala desconocida antes de sus fracasadas expediciones, que culminara en la pro-
fanacion del templo de los Cabiros en Menfis. Al final, tan s6lo habran visto la Mesa
del Sol y la fuente de los etiopes unos individuos que parecen estar relacionados con
las actividades marinas: los espias del pueblo de los ictidéfagos, es decir, los “come-
dores de pescado”.

Por su parte, las andanzas de los Aventureros de Lisboa parecen haber formado
parte de mitos con claras connotaciones salutiferas, que narran el viaje por mar hasta
una tierra de caracter solar, la misma a la cual Cambises no puede llegar con su
ejército terrestre, donde se encuentran productos de naturaleza terapéutica. En la

% Cf. Erik Hornung, Der Eine und die Vielen. Agyptische Gottesvorstellungen, Darmstadt,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1971.

91 A un nivel puramente abstracto, cabe remitir a los abundantes trabajos sobre el particular realizados por
Josep Padro.
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manera en que conservamos su aventura, esa presunta finalidad es practicamente
imperceptible, y solo cabe hacer inferencias y extrapolaciones. No obstante, en la
Olisipo romana son las funciones que en buena medida la vieja ogddada cabirica
fenicia parece que desempefio, si tomamos en parte como referencia la historia de
Cambises narrada por Herédoto.

Al menos, puede establecerse que los Cassii alli radicados, los que ofrecian a sus
conciudadanos las Thermae Cassiorum, ligaron sus instalaciones al culto a un
Asclepio cuyas raices apuntan ante todo al Eshmun fenicio-ptinico. En sus termas,
al lado de las cuales posiblemente se ubicaba la calle dedicada a los Aventureros,
Esculapio ofrecia sus servicios a sus devotos. A no dudarlo, con abundante cantidad
de aceite, aire, agua y sal; y tal vez mediante el ritual de la incubatio en la manera
descrita por San Jeronimo.
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