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SALUDA

Sean mis breves palabras de agradecimiento a la Asociacion Provincial Sevillana de
Cronistas e Investigadores Locales. No solo por su extraordinaria labor en favor de la cultura
y el conocimiento, sino también por darnos la oportunidad a los sevillanos y sevillanas de
conocernos mas y mejor a través del estudio de nuestra provincia en sus distintas facetas.

Vuestra asociacion pone en valor la historia y el patrimonio sevillanos, por lo que
esta Diputacion expresa su gran satisfaccion en este sentido. En este camino compartimos
objetivo.

Nuestra provincia nos ofrece un patrimonio Unico, que nos habla de civilizaciones
pasadas, pero también unas ferias y fiestas que son parte inseparable e indispensable de
nuestra idiosincrasia. Unos eventos festivos que enriquecen ain mas nuestro acervo cultural.
Asi lo recogen estas actas de las XIV Jornadas de Historia y Patrimonio de la provincia de
Sevilla dedicadas a las “Ferias, fiestas y romerias de la provincia de Sevilla: el ciclo festivo
local”, por las que os doy la enhorabuena.

Gracias por ofrecernos saber y conocimiento.

Rocio Sutil Dominguez
Diputada de Cultura y Ciudadania
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PRESENTACION

Con la experiencia muy positiva de las XIII anteriores Jornadas organizadas en
veinticinco pueblos de la provincia, acometimos el pasado mes de octubre la XIV edicion en
el municipio de La Puebla de Cazalla, coincidiendo con la conmemoracion del bicentenario
de su primeria feria, dedicandolas a las Ferias, fiestas y romerias en la provincia de Sevilla.
El ciclo festivo local.

Con la celebracion de estas jornadas se nos ha permitido contribuir a poner en valor
la historia y el patrimonio de nuestra provincia, de sus 105 municipios, haciéndolos mas
conocidos y mas cercanos, descubriendo su pasado, el cual estamos convencidos juega un
destacado papel en el presente, porque sabemos que quien no se preocupa por sus antepasados,
por los hombres y mujeres que a lo largo de la historia hicieron posible los pueblos que hoy
disfrutamos, esta dafiando la conquista de un futuro mejor.

La historia local es clave y fundamental; pero precisa, rigor cientifico, buen uso de
las fuentes, correcto método, y ser escrita con objetividad y autenticidad. Porque, como decia
el escritor estadounidense Carl Sagan, no hay tema cientifico que no pueda ser expuesto
a nivel popular. Menos aun la historia, que al ser una ciencia de utilidad social y publica,
conviene llegue al mayor nimero de gente posible.

Porque no hay mejor forma de poner en valor nuestras raices y nuestra sefias de
identidad como pueblo que hacerlo desde la luz investigadora que aportamos los cronistas ¢
investigadores locales. Para ello se crearon estas jornadas itinerantes, como espacio para el
encuentro entre todos los que nos une la misma ilusiéon y empefio, buscando un lugar para el
debate, la puesta en comun y el intercambio del conocimiento y de la tarea investigadora que
compartimos.

La edicion de las actas de estas XIV Jornadas de historia y patrimonio supone la
plena maduracion y consolidacion de un proyecto cultural iniciado en el ano 2003 y que quince
afios después goza de una excelente salud como lo demuestra el nimero de participantes, el
elevado niimero de trabajos y la calidad de los mismos.
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Creemos, sinceramente, que esta cita anual supone un acontecimiento cultural de
primer orden en nuestra provincia y una excelente aportacion al conocimiento de la misma.

La Asociacion Provincial Sevillana de Cronistas e Investigadores Locales (ASCIL)
se siente orgullosa de organizar estos encuentros y sinceramente agradecida, en esta ocasion,
al Ayuntamiento de La Puebla de Cazalla por la acogida y la colaboracion prestada y por
supuesto, a la Diputacion Provincial de Sevilla, por patrocinar, una vez mas, estas actas que
presentamos.

Mi agradecimiento especial a los compaiieros Pepe Cabello, Curro Pérez y Ana
M? Cabello por su incondicional colaboracion y mi reconocimiento publico al esfuerzo
investigador de los intervinientes en estas Jornadas que tan importante aportacion cientifica
hacen en favor del enriquecimiento de la cultura, historia y patrimonio de los pueblos de
nuestra provincia.

José Antonio Filter Rodriguez
Presidente de la Asociacion Provincial Sevillana
de Cronistas e Investigadores Locales (ASCIL)
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INTRODUCCION

El sébado 28 de octubre del afio 2017 la ASCIL celebro sus Jornadas sobre Historia
y Patrimonio de la rovincia de Sevilla en La Puebla de Cazalla. El tema propuesto para el acto
no podia estar mas acorde con la historia de este querido pueblo: “Ferias, fiestas y romerias
en la provincia de Sevilla”, con el propdsito de celebrar el bicentenario de la celebracion de
la feria en La Puebla de Cazalla, gracias al privilegio otorgado por el rey Fernando VII en
1817.

Empezaba Pierre Vilar su articulo de “En tiempos del Quijote” “Que los centenarios
tienen la ventaja de recordarnos que las obras maestras tienen una fecha”, siguiendo sus
consejos, desde la Junta Directiva de la ASCIL, decidimos celebrar como se merecia esta
fecha. Ademas seguiamos una norma de comportamiento que habiamos llevado a cabo en
las ultimas Jornadas sobre la provincia, el hacer coincidir en el pueblo que es sede de las
Jornadas, un tema que fuera relevante para su historia.

Acordado el tema por una comisiéon de trabajo, compuesta por miembros del
Ayuntamiento y de la ASCII, desde la asociacion nos pusimos a trabajar para buscar el ponente
que inaugurara las Jornadas y que, su ponencia, fuese un estudio abierto sobre las diferentes
tendencias que abarca el tema del Congreso; siendo muy consciente que el principal objetivo
de estas Jornadas es poner en valor toda la tematica referente a las ferias o al caracter festivo
de las manifestaciones populares.

El ponente elegido fue don Juan Agudo Torrico, Profesor Titular de la Universidad
de Sevilla del Departamento de Antropologia social y sin duda uno de los especialistas del
tema, como se puede comprobar por sus estudios, investigaciones y publicaciones que ilustran
su trabajo. Su ponencia, con el titulo “Ferias, fiestas y romerias en la provincia de Sevilla.
El ciclo festivo local”, era, sin duda, el mejor eje vertebrador para las comunicaciones que
habian sido seleccionadas para las Jornadas.
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Unas comunicaciones, que como se pueden observar en el indice, tienen un
contenido diverso y variado pero que mantienen mucha relacion con el tema propuesto y
que nos permite, afio tras afio, ir cumpliendo el principal objetivo de la fundacion de la
ASCIL, dar a conocer la Historia, Arte y Mentalidades de la provincia de Sevilla. Sin duda un
objetivo dificil, arduo y complicado pero que, sinceramente, creo que con trabajo, esfuerzo y
humildad, lo vamos consiguiendo afio tras ano.

Como Coordinador Académico no puedo estar mas que satisfecho por el resultado
de las Jornadas y de la publicacion de estas actas, y, un aflo mas, haber cumplido con el
objetivo de la Asociacion de celebrar un afio las Jornadas y al afio siguiente publicar las
Actas. Una empresa dificil y que debe su éxito al trabajo en equipo de muchos compaiieros
que hay detras, que estan entre bambalinas, pero que hacen un trabajo mas que meritorio,
primero en la preparacion de las Jornadas y a continuacion en la maquetacion de las actas.
Tampoco se puede olvidar la colaboracion del Ayuntamiento, tanto responsables politicos
como técnicos, imprescindible para el éxito de estas Jornadas. A todos ellos mis mas sincero
agradecimiento y enhorabuena.

Joaquin Octavio Prieto
Coordinacién Académica
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FIESTAS Y RITUALES EN LA PROVINCIA DE SEVILLA.
EL CICLO FESTIVO LOCAL

Juan Agudo Torrico

EL TIEMPO DE LA TRADICION

Se podria afirmar que actualmente, mas que nunca, los rituales se han
convertido en las expresiones culturales que mas valoramos y que mejor nos
representan como colectivos. A través de ellas expresamos lo que nos particulariza,
desde los ambitos familiares a los comunitarios e incluso étnicos; pero también
ponen de manifiesto lo que compartimos con otros lugares, proximos o lejanos,
resultante de los largos procesos historicos que han ido perfilando nuestras
idiosincrasias colectivas.

Es por ello que los rituales se consideren practicas inherentes al propio
hecho cultural. Ahoray en el pasado. Responden a unos patrones de comportamiento
que implican unas practicas sociales repetitivas, ciclicas; inscritas en codigos
culturales muy concretos, accesibles en sus plenos significados sélo para las
comunidades que los recrean. Pero sobre todo los rituales en la medida que los
ponen en funcionamiento nos transmiten, los visualizamos incluso, unos valores
colectivos compartidos: ya sean motivados por creencias religiosas, o actitudes
sociopoliticas. Todo lo dicho vale por igual para la imagen estereotipada de una
misa como ritual religioso; de la coronacion o toma de posesion de un gobernante
como formas de expresion politicas; o, aunque en estos casos como puestas en
escena mas difusas y polisémicas, de cualquiera de nuestros rituales y practicas
festivas como comunidades locales, ya sea en una romeria, semana santa, cruces
de mayo o ferias. En cualquiera de estos acontecimientos lo que haremos sera
desdibujamos como individualidades para afirmarnos como colectividades en lo
que tienen de expresiones compartidas.

Sin embargo, como casi todas nuestras practicas culturales, los rituales
en si no son univocos en sus significados, sino que estan siempre cubiertos de
paradojas. Tanto es asi que para que podamos decir con plenitud que reflejan el
imaginario de una sociedad local no nos basta uno sélo de ellos, sino que debemos
de interpretarlos como sistema, interrelacionando la globalidad de las expresiones
rituales que desarrollamos a lo largo del afio en lo que tienen de complementariedad,
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reafirmando, negando o cuestionando unos u otros valores. De este modo semana
santa, romeria, carnavales y ferias, solo cobran sentido, en su diversidad, si los
interpretamos en lo que tienen de complementariedad.

A través de estos rituales y fiestas se nos muestra nuestra diversidad
interna, ya sean nuestras adscripciones de género, edad, clase social, territoriales;
qué papel desempeflamos cada uno de nosotros en funcion de estas variables,
pero también la evolucion de nuestras sociales. Pocas ocasiones son tan propicias
como el desarrollo de nuestros rituales para percibir los cambios que se producen
en nuestras sociedades: qué grupos sociales ascienden y reclaman un mayor
protagonismo al tiempo que otros decaen; cual es la configuracion de los barrios de
nuestros pueblos y qué papel han desempefiado y desempefian en nuestro universo
social, etc. Tal vez el mejor ejemplo de ello sea el significativo cambio que se
esta produciendo en los valores y funciones de género en las practicas de nuestro
rituales, pese a que no pocas personas sigan pensando que atentan contra estas
mimas tradiciones. Las mujeres no solo han accedido a roles y protagonismos
impensables hace unas décadas, sino que han generado a su vez ‘“nuevas
tradiciones” que conviven con las anteriores, como ocurre con las cuadrillas de
costaleras, aun escasas en la provincia sevillana, pero cuya presencia caracteriza
ya numerosas poblaciones de la vecina provincia cordobesa (Cérdoba, Montoro,
Pozoblanco, Hinojosa del Duque).

Si bien para poder percibirlos en detalle hace falta conocer en profundidad
estas comunidades, “ser del pueblo”, estar al tanto de unos sutiles cddigos sociales
y simbolicos que dificilmente pueden percibir los foraneos.

Una diversidad que se hace igualmente extrapolable a nuestras imagenes
identitarias como colectividades en unos niveles de integracion por encima de lo
local. Determinados rituales y festejos, o componentes de los mismos, pueden
llegar a caracterizar a unas comarcas de otras, como ocurre, centrindonos en
Andalucia, en las fiestas de moros y cristianos abundantes en Granada y Almeria
y salvo contadas excepciones (Jaén, Malaga, Cadiz) inexistentes en el resto de
Andalucia; o las danzas rituales que caracterizan las comarcas onubenses del
Andévalo y Sierra de Aracena y dificiles de encontrar, y siempre de manera
aislada, en otros lugares de Andalucia'.

Incluso determinadas practicas festivo-ceremoniales pueden llegar a
convertirse en representativas de una determinada colectividad étnica: si ferias y
semana santa (lo que no invalida su importancia en otras comunidades autdnomas

! Precisamente, la provincia de Sevilla, pese a la riqueza y matices de sus rituales es una de las que carece
de esta tipologia de expresiones rituales, con excepcion de la danza de los seises de la catedral de Sevilla.
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como la murciana o castellano-leonesa) han pasado a identificarse con Andalucia,
no menos representativas son las fiestas de moros y cristianos en levante peninsular,
o las practicas de los castellers presente en numerosos festejos catalanes.

Pero al mismo tiempo nuestras fiestas y rituales tienen por finalidad
afianzar nuestros sentimientos de comunidades simbolicas, de afirmar unos valores
integradores como colectivos por encima de las diversidades socioecondmicas
internas a la que nos hemos referido. Un papel que desempefian fundamentalmente
en Andalucia las romerias y demas fiestas patronales.

Para ello, estos festejos y rituales han de fundamentarse en un peculiar
sentido de la tradicion. Si a veces cuesta trabajo definir como “populares” ciertos
rituales, bien porque se exalta a través de ellos determinados valores vinculados
a la cultura dominante de una manera demasiado explicita, ya sea la ideologia
religioso-eclesiastica (semanas santas, fiesta del Corpus), o por el protagonismo que
tienen las instituciones y/o sectores que controlan nuestro entramado sociopolitico
(Procesiones del Corpus); esta suspicacia desaparece si estos mismos rituales los
categorizamos como “tradicionales”. El tiempo y el modo de transmisién son
ahora los valores, asépticos, dominantes. Son expresiones y comportamientos
que reflejan unos modos de vida heredados del pasado, y nos son trasmitidos de
manera informal, de generacion en generacion, reproduciendo por mimesis lo que
hemos visto hacer de nuestros mayores.

Pero la tradicion no es un hecho sustantivo, es siempre un adjetivo (valor)
que aplicamos a determinados referentes de nuestro entorno, usos y modos de
vida (arquitectura, musica, festejos,etc.). Sin embargo, en la cultura occidental
imperante la tradicion se ha convertido en un referente clave para articular y
definir nuestras identidades culturales. Dentro de nuestra concepcion cultural del
tiempo, lineal y en permanente evolucion, los tiempos de la tradicién generan
paréntesis en los que esta percepcion temporal se transforma. Recreamos un
tiempo aparentemente detenido, en el que volvemos a recurrir a costumbres y
practicas ya en desuso, o que solo preservamos para las ocasion desde tiempos
mas 0 menos remotos; en todo caso ajenas a nuestra vida cotidiana: gastronomia,
indumentarias, rituales, fechas del calendario que antes marcaban los ciclos
anuales, etc. Pero lo mas importante, si en esta vida cotidiana las biografias
individuales de cada cual siguen su ritmo en paralelo, en funcién de nuestras
edades, género, oficios, o cualquier otros rasgos que nos particulariza; ahora, en
el tiempo del ritual y la fiesta, se entremezclan, compartiendo los mismo espacios
sociales y comportamientos colectivos. Queremos creer que los mismos festejos
y rituales son los que estaban aqui cuando llegamos y lo seguiran estando cuando
nos vayamos, aunque la historia nos dice que no es asi.
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Para que ello ocurra han de estar conformados por unos referentes en
apariencia inalterables al paso del tiempo, y sin los cuales dichas fiestas no serian
tales. Son practicas cuya sola presencia invoca estos sentimientos festivos, ya
sean alimentos preservados para la ocasion (gachas o poleas, torrijas, polvorones,
...), musicas (saetas, canto de sevillanas, ...), indumentarias (trajes de flamenca o
de corto, mantillas y peinetas, tiinicas de nazareno, ...), ¢ incluso ritmos horarios
acordes para cada ocasion, o medios de transporte impensables fuera de estos
contextos, como son las carretas tiradas por bueyes, caballos, carriolas, etc.

El pasado se sigue haciendo presente a través de antiguas imagenes y
devociones centenarias que justifican estos rituales, de las continuidades de los
viejos calendarios festivos; ademas de los otros muchos referentes a los que
hemos aludido. Por ello los rituales festivos desempefian este papel fundamental,
de vinculo entre pasado y presente, para rememorar y reactivar imaginarios de
comunidades que traspasan el tiempo. Afirmacion que nos vales por igual para
ambitos familiares (si desaparecen los viejos acontecimientos familiares que nos
concentraban ciclicamente, es porque lo ha hecho el propio sentimiento de familia),
como de otros niveles de integracion, ya sean gremiales, barrio, comunidades
locales, ....

Y sin embargo, en lo que puede parecer una nueva paradoja, el tiempo
tiene un valor relativo en la construccion del imaginario de la tradicion, y por lo
tanto en su aplicacion a los tiempos de los rituales y festejos.

En la cultura occidental, acorde con la referida percepcion lineal del
tiempo la tradicion se construye en realidad a partir de retazos tomados de aqui
y de alla de este transcurrir cronolégico del tiempo que hemos ido interpretando
en claves culturales. Algunos de los elementos que componen nuestros rituales
pueden ser muy antiguos (imagenes a las que se siguen dando culto en romerias y
procesiones, fechas de celebracion), pero otros forman parte de nuestra memoria
viva, los hemos visto incorporarse a estos rituales tradicionales en fechas mas
0o menos recientes: costaleros de hermandades, musica, medios de transporte
utilizados hoy en las romerias.... E incluso algunos de estos nuevos elementos han
servido para reforzar los particularismos de estas romerias, como puedan ser las
vistosas carretas tiradas por tractores? que acompaian a la Virgen de Cuatrovitas
en Bollulllos de la Mitacion; cuando no han servido para generar “nuevas
tradiciones”: pensemos en lo que acontece en nuestras ferias donde la tradicion
parece exigir una permanente renovacion, ya sea en los trajes de flamenca, en la
musica, o en los habitos y costumbres culinarias (“pescaito”, rebujito”).

> Lo que no quiere decir que en otros lugares el cuidado puesto en la preservacién de viejas costumbres
se haya convertido en su principal sena de identidad, lo que exige que estas mismas carretas
cuidadosamente engalanadas deban seguir siendo tiradas por bueyes, tal y como ocurre y particulariza
la romeria de la Virgen de Valme en Dos Hermanas.
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De este modo, mas que su inalterabilidad y pese a esta imagen de
atemporalidad y a lo que comunmente se afirma que ha de ser la propia tradicion,
entre los rasgos que definen a estos rituales tradiciones esta precisamente la
necesidad de su permanente cambio; adaptandose a las los valores sociopoliticos
de la sociedad que los mantiene para poder subsistir.

Tanto es asi que el hecho de ser “tradicionales” no garantiza su
preservacion. Pensemos para el caso de la propia ciudad de Sevilla, pese a la
imagen de aparente perseverancia a través del tiempo de los rituales y fiestas
que, una vez establecidos, la han particularizado, en el olvido de uno de aquellos
festejos mas reconocidos en el pasado: las cruces de mayo®. Baste recordar que fue
uno de los motivos seleccionados por Joaquin Sorolla para representar a Sevilla
en las Visiones de Espafia (1911-1919) en el encargo de la Hispanic Society of
America. La pérdida de vitalidad y progresiva desaparicion de las casas de vecinos
acabarian con esta fiesta; sin que los intentos actuales (cofradias, bloques de
viviendas) por su recuperacion sean, por ahora, muy efectivos.

La historia, aun reciente, esta llena de centenarias tradiciones y
costumbres que han terminado por desaparecer, en no pocos casos para bien. Unas
por avances tecnologicos que han dejado obsoletos usos, espacios y actividades
del pasado; otras por circunstancias socioecondmicas muy diversas (abandono del
mundo rural, desvertebracion de antiguas barriadas); modificacion de los modelo
organizativos sociales y de estructuras de clases que los sostuvieron (gremios,
estamentos); y otras por la transformacion no menos radical de determinas
creencias y valores cuestionados o abandonados en la media que la ciencia médica
ha dejado obsoletos los cultos profilacticos dedicados a numerosas imagenes
devocionales. De este modo, al igual que ocurriera en siglos pasados en los que
por diversas circunstancias (desamortizaciones, medidas restrictivas auspiciadas
por las politicas de la Ilustracion) se dieron procesos masivos de extincion o
eliminacion drastica de algunos de los elementos que componian estos rituales
(toros ensogados, representaciones teatralizadas en templos y rituales, danzas en
el interior de los templos, prohibicién de practicas penitenciales como eran los
flagelantes, ....) una situacion similar volvio a darse en las décadas centrales del
pasado siglo.

* Julio Caro Baroja referencia repetidamente la importancia que tuvo la fiesta de las cruces de Mayo en
toda Andalucia y muy en concreto en Sevilla; citando para ocasion el trabajo de Rodrigo Caro (1626)
Dias geniales o lidicros donde se refiere a costumbres como las de las Mayas sevillanas, personajes
documentadas aun en el s. XIX pero que ya se han perdido por completo de la memoria colectiva de la
poblacién sevillana. J. Caro Baroja, ] (1983) Fiestas populares de mayo a San Juan. La estacién del amor.
Ed. Taurus. Madrid.
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Cruces de mayo, carnavales, danzas rituales, fiestas de moros y cristianos,
romerias, candelarias y noches de San Juan, etc. van desapareciendo o decaen
drasticamente. Los rituales que se mantienen en muchas ocasiones lo hacen en
un ambiente de decadencia colectivamente perceptible?, tal y como ocurre con
la introduccion de la costumbre de portar las imagenes en las procesiones sobre
estructuras con ruedas o simplemente, en las romerias, encima de coches o carrozas
ante la inexistencia de costaleros dispuestos a hacerlo o la carencia de recursos
econdmicos para costearlos.

En algunos casos de nuevo por prohibiciones expresas por motivos
ideolégicos (carnavales) pero en otras, las mas, por la desvertebracion que
afecto a la sociedad andaluza, tanto por factores socioeconémicos (emigracion y
despoblamiento tanto del mundo rural como de los afiejos barrios de las ciudades)
como por una profunda crisis de valores de aquellas antiguas sociedades que pasan
a considerar muchas de sus expresiones culturales como simbolos de la pobreza y
ruralidad que aspiran a superar. Abandonar estos rituales o al menos transformarlos
radicalmente no se ve como un atentado a la tradicion, sino como el reflejo de una
ansiada modernidad.

Transformaciones que afectaron no solo a los aspectos mas formales
o visibles, como los medios de transportes utilizados, indumentarias, etc. sino
también a otros aspectos aparentemente secundarios pero que en realidad han
supuesto una profunda transformacioén de significados. Entre ellos cabe citar
la referencia que venimos haciendo del creciente protagonismo de las mujeres
en igualdad con los hombres. Pero también a la modificacion en los habitos
de consumo y comensalismo, dejando de lados en muchos casos la relativa
moderacion del pasado, por un consumo mas generoso.

Aunque no tengo constancia de que esta practica se haya dado en la
provincia de Sevilla, existen lugares en Andalucia (Valle de los Pedroches, Sierra
de Huelva) donde se imponia por regla la moderacion en los gastos, para que
fueran asequibles a cualquiera de los hermanos que en su dia cumplieran con
los cargos que conllevaban un desembolso personal (contenido de los convites),
evitando agravios comparativos o el riesgo de desistir de pertenecer a la hermandad
por no poder cubrirlos en su momento. En un sentido analogo, en la provincia
de Huelva donde la figura del mayordomo es muy frecuente, esta institucion
ha dejado de ser unipersonal para transformarse en colectiva para poder hacer
frente a los crecientes gastos que conlleva la fiesta; cuando no directamente se

* El trabajo colectivo de Tiempos de fiesta, publicada en 1982 (Honorio M V Velasco —editor-G Tres-
catorce-diecisiete. Madrid) constituye un buen referente documental de la época en la que se escribid.
En buena parte de los trabajos publicados se hace referencia a este proceso de transformacion forzada
como consecuencia de las transformaciones socioeconémica acaecidas, y que ponian en “riesgo” la
propia perpetuacion de las fiestas.
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procura “por costumbre” moderar dichos gastos, limitando el convite a familiares,
allegados y autoridades, asi como al ornato de la imagen. En todo caso, la norma
(més o menos reglamentada pero si sancionada colectivamente) aceptada como
costumbre de moderar los gastos para permitir que un mayor nimero de vecinos
pudieran contribuir al culto y festejo de las diversas imagenes, debidé de estar
bastante extendida, si bien hoy en dia estas costumbres, fuertemente solidarias,
han practicamente desaparecido, vistas desde el presente hacia el pasado no
como lo que eran, costumbres que favorecian los lazos de participacion colectiva
evitando la ostentacion individualizada, y sin que ello mermara el hecho festivo,
sino como simbolos de unas limitaciones econdmicas que hay que olvidar en favor
de una ostentacion personal (individual-familiar) que prima sobre lo colectivo.

Y no menos significativa fue la modificacion de los tiempos de celebracion
de estos rituales y festejos, hecho impensable hasta mediados de los afios sesenta
del pasado siglo. Hasta entonces el calendario religioso establecido en torno a
los festejos constituia en realidad el calendario ordinario, marcando los tiempos
colectivos de descanso-trabajo (gremios, comunidades, barrios), cuando no las
fechas para el desarrollo de determinadas actividades agroganaderas, mercados
locales-comarcales, renovacion de contratos laborales, etc. La desestructuracion
de las sociedades que les daban vida, tanto en el ambito rural como urbano,
modificaran, como no, el tiempo y significados de estos rituales. En las situaciones
mas dramaticas, el despoblamiento del mundo rural hace que determinas fiestas
(romerias, ferias) se desplacen incluso de mes/estacion para posibilitar la
presencia de un numero minimo de vecinos que las haga posible, de aquellos
emigrantes que retornan para la ocasion en verano. Lo que, por otro lado, venia a
confirmar, cuando no a reafirmar, el protagonismo de las fiestas como expresion
de una identidades colectivas que se resisten a desaparecer: aquellos emigrantes,
estudiantes o trabajadores residentes en otros lugares mas o menos lejanos, con
su presencia ocasional, ciclica, en esto dias sefialados (semana santa, romeria,
carnavales) reafirmaban y ratificaban su pertenencia a su comunidad de origen;
aunque ya el resto del afio no puedan residir en la localidad.

Y en los demas casos, salvo la impensable excepcion de la semana santa,
rituales y fiestas se desplazaran casi invariablemente® a los fines de semana mas
proximos la fecha establecida en calendario liturgico o tradicional. Curiosamente
parece imponerse por fin el ciclo semanal afiorado por la Iglesia, con la centralidad
de los domingos para la permitir/obligar a los vecinos/fieles con la excusa del
descanso a participar en los rituales colectivos (no festivos) preestablecidos.
Aunque la razén fue mucho mas prosaica, impuesta por una creciente regulacion
efectiva de los ciclos laborales y comerciales. Si algunos festejos se desplazan a

* Las escasas poblaciones que lograron mantener inamovible el calendario tradicional, fuera cual fuera
el dia de las semana en que cayera, han convertido este hecho hoy en a en una sefia de identidad mas,
asociada a la propia fiesta, como demostracion de la fuerza, arraigo y singularidad de la misma.

23



JUAN AGUDO TORRICO

los meses veraniegos para favorecer la presencia de los emigrantes, a nivel interno,
de cada comunidad, se desplazaran a los fines de semana para permitir la propia
presencia de los vecinos que aun residiendo en la localidad o en sus cercanias,
tendrian dificultades para poder participar plenamente de las fiestas fuera de
los tiempos de descanso preestablecidos por la normativa laboral imperante. Se
impone asi unos “tiempos modernos” marcados por la monotonia pautada semana
a semana de una organizacion mercantilista de los ritmos de la vida.

Sinembargo, hoy endia, tendriamos que revisaralgunas de las afirmaciones
y preocupaciones de los afios setenta-ochenta del siglo pasado. Actualmente no
solo asistimos a la recuperacion de fiestas del pasado, sino que muchos de los que
perviven (semanas santas, romerias) gozan de un auge impensable por entonces.
A ello ha contribuido un nuevo discurso tedrico: su interpretacion en clave de
“patrimonio cultural”: la tradicion sirve ahora para reafirmar su valor como
expresiones intangibles de unas sefias de identidad colectivas, pero también como
potencial recurso econdémico (turismo cultural).

RITUALES E IDENTIFICACIONES TERRITORIALES

Por lo tanto, la mayor o menor antigiiedad de estos rituales no es
especialmente relevante a la hora de su categorizacion como tradicionales. De
la mayor parte de ellos pretendemos creer que son inmemoriales, aunque pocos
rebasan los siglos XVI-XVII, lo que ya es de por si muchos afios de existencia
hasta llegar al presente; de otros conocemos en detalle las fechas y razones de
su origen (Feria de Sevilla); algunos han terminado por desaparecer de algunas
de nuestras poblaciones o languidecen pese a la importancia que tuvieron en
un pasado no muy lejano (cruces de mayo, carnavales); y otros de fechas mas
recientes forman ya parte de unas tradiciones consolidadas que no pueden faltar en
nuestros ciclos festivos anuales® (cabalgatas de reyes, incluidas las que se celebran
en las diferentes barriadas de la ciudad de Sevilla).

Lo que hace falta es que viejos y nuevos rituales festivo-ceremoniales
se integren en estos imaginarios colectivos, dando respuesta al sentido que estas
practicas culturas como factores de refuerzo y cohesion de las comunidades
simbolicas que conforman nuestras sociedades locales.

% Queda por ver, pese al aspaviento de muchos, el papel que desempefaran en un futuro practicas
festivas originarias de otras culturas pero presentes ya en muchos de nuestras poblaciones, como la
fiesta de Halloween. Costumbres no menos extrafias que las figuras y aun fechas de regalos de los Papa
Noel que conviven con los clasicos Reyes Magos. Y si miramos al pasado, viejas practicas “castellanas”
como las danzas rituales de muchos pueblos andaluces, hoy son inequivocas sefias de identidad de estas
poblaciones (y por ende de la cultura andaluza); al igual que fiestas tan “andaluzas” como las ferias al
estilo andaluz (mds en concreto, sevillano), las encontramos, llevadas en su momento por emigrantes
andaluces, en diferentes poblaciones de Catalufa y aun de otros lugares.
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Ahora bien, a niveles formales (expresiones que las caracterizan,
tipologias dominantes) los rituales van a rebasar los limites de cada localidad,
para transformase en manifestaciones compartidas que establecen niveles de
integracion/identificacion territoriales mas amplios, hasta convertirse, como
hemos dicho, en referentes de la propia auto percepcion como pueblos/etnias
diferenciadas.

Sin embargo en este proceso, las provincias no pueden constituir unidades
de analisis comparativos a la hora de interpretar dichos rituales. Son realidades
juridico-administrativas carentes de identidades culturales. Bien es verdad que la
diversidad interna de los territorios no es contraria a la generacion de sentimientos
de pertenencia a una identidad cultural comun, compartida. Buen ejemplo de ello
seria el imaginario recreado en torno a las identidades étnico-nacionales, tal y
como podemos percibir en la propia conformacion del modelo autondémico en
Espana. Ser andaluces, sentir y defender, atin con todos los matices que queramos
aplicarle, que formamos parte de una colectivo con una identidad propia, no
significa que en todos los lugares se desarrollen los mismos rituales, hablemos
del mismo modo, compartamos una misma gastronomia, o nos desenvolvamos
en similares ecosistemas o paisajes urbanos. Todo lo contrario, si algo caracteriza
la “identidad andaluza” es la diversidad de expresiones y matices en las que se
manifiesta culturalmente. Las razones de esta diversidad no solo son de indole
ecoldgica (campifias y 4ea serranas), sino fundamentalmente historico-culurales;
consecuencia de los vinculos que hemos mantenidos dentro de los territorios que
hoy constituyen Andalucia (reinos y sefiorios del pasado, actividades y areas
econdmico-culurales en el pasado-presente), y en relacion con los territorios
circunvecinos.

Los tiempos en los que estas identidades culturales se redefinen y
potencian como identidades politicas siempre tendran unos horizontes concretos,
no necesariamente precisos. En el caso de Andalucia, al igual que en el resto de
Espaia, las razones del origen de las provincias que la componen en el presente
no fue otra que la mera reorganizacion administrativa establecida por Javier de
Burgos en 1833al compas de la sustitucion del viejo régimen sefiorial heredado de
la Edad Media, por el nuevo modelo auspiciado por el sistema liberal burgués. Se
trataba Unicamente de buscar una mayor agilidad administrativa y de coordinacioén
interterritorial para las nuevas tareas burocraticas del nuevo Estado centralizado.
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Con la conformacién de las provincias territorios que “histéricamente”
habian pertenecido al reino de Sevilla’ dejan de pertenecerle y en consecuencia
dejan de ser “andaluces” para convertirse en “extremefios”, y en sentido contrario,
poblaciones antafio vinculados por multiples factores a territorios hoy extremeiios,
pasaron a ser andaluzas (Guadalcanal).

Sea como fuere, aquel proceso centralista e intencionadamente
uniformizador no conseguira los fines pretendidos, ni ain en el marco del
organigrama intermedio entre las provincias y el Estado que actualmente
conforma, en gran medida, el mapa de nuestras autonomias. De nuevo tomando
como ejemplo Andalucia, los antiguos cuatro reinos medievales siguen estando
presentes en nuestro imaginario, y mas aun la recurrente referencia a las “dos
Andalucias”:la occidental y la oriental. Viejos resquicios del pasado, que
siguieron marcando hasta la creacion del actual modelo autonémico (1981)
esta diferenciacion (aiin en ambitos administrativos como fueron las audiencias
territoriales o las regiones militares), de vez en cuando nos recuerdan que sigue
estando latente esta imagen dicotdomica de Andalucia. Y cuando ello ocurre,
significativamente se suelen referenciar rasgos culturales que indicarian, por no
decir demostrarian, esta diferenciacion: hablas, arquitectura vernacula, musicas
tradicional, ... y, sobre todo, sus expresiones rituales, simbolicas. Muestra de ello
es la creciente competitividad ente las dos imagenes (y modelos de romeria) que
simbolicamente pretenden articular el imaginario supracomunal compartido de
cada uno de estos territorios: la Virgen del Rocio y la Virgen de la Cabeza.

Los patrones culturales por los que se siguicron moviendo aquellos
territorios, mas alla de las interpretaciones educativas que si recrearan ¢ impondran
unos imaginarios homogéneos (historia, lengua, geografia) mediante el sistemas
escolar formalizado, mantendran (en muchos aspectos hasta el presente) unas
dinamicas propias, aunque hoy en dia si crecientemente homogeneizadoras por el
uso que se esta haciendo de los medios de comunicacion, con intencionalidades no
siempre ajenas a intereses politicos.

Aunque también es un tema a debatir. Si bien es verdad que existe
una creciente estandarizacion de los modelos y formas expresivas (musica,
indumentaria, sistemas organizativos, ornato y modos de llevar las imagenes,
arquitectura efimera levantada para las ocasiones, etc.) de nuestras semanas santas,
romerias y ferias, también es verdad que, como reafirmacion contrastiva frente a
estos modelos imperantes (con un claro epicentro en la baja Andalucia), también se
estan poniendo en valor, e incluso recuperando, formas expresivas diferenciadas,

7 Recordemos la curiosa controversia sobre los castillos que siguen siendo propiedad de Sevilla fuera de
su provincia, la mayor parte en la actual provincia de Huelva (Almonaster la Real, Aroche, Cortegana,
Cumbres Mayores, Encinasola), pero también en la provincia extremena de Badajoz (Fregenal de la
Sierra)
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tanto en ambitos locales como comarcales, e incluso como imaginarios de territorios
mas extensos. Pensemos en las semanas santas “sevillana” y “malaguefa”, la
diferenciacion que también se esta produciendo en los modelos de feria (noche/
dia, casetas cerradas/abiertas, preponderancia de uno u otro tipo de musicas y
bailes), en la revitalizacion de expresiones musicales diferenciadoras vinculadas a
estos rituales (verdiales, cuadrillas almerienses), etc.

Asi pues, aquella arbitraria reorganizacion provincial pondria las bases de
la actual estructura autondémica. De hecho, en cierta manera, en buena medida el
disefio actual de estas autonomias en gran media y de manera un tanto imprecisa,
no pretendia sino replantear en términos culturales los organigramas juridico-
administrativos (hacienda, justicia, gestion de servicios) interpuestos entre las
provincias y el Estado central.

La pregunta que ahora nos hacemos es si estas misma diferenciacion,
y aun deseco de reafirmacion contrastiva frente a lo que se da en otros lugares,
también es aplicable al interior de cada provincia. De manera simbdlica, las
nuevas provincias constituian por si mismas unos modelos a escala inferior del
propio Estado. Aunque no en todos los casos estaba clara cual de sus poblaciones
debiera ser la “capital” provincial, en las provincias del interior de Andalucia la
indudables potencialidad demografica y peso historico de ciudades como Sevilla,
Cordoba, Jaén o Granada no dejaba lugar a dudas, sin que por ello se estableciera
con precision las razones de los territorios a incluir; y aunque se haya dicho
que se procuré mantener su centralidad geografica para continuar articulando la
complementariedad entre las tierras de campina y sierra.

Sin embargo, al contrario de lo que ocurriera con la imagen del Estado-
nacion en el que se constituye Espafia, nunca se pretendié crear una imagen
compartida, homogénea, de lo que eran las provincias; ni por supuesto tampoco
de lo que luego van a ser los territorios autonomicos en los que se reestructuraran
estas provincias.

LA PROVINCIA DE SEVILLA COMO “PARTICULARIDAD”

Dicho lo cual jcémo podemos utilizar las provincia como patréon de
referencia?.

Si las provincias no pueden constituir de por si una marco analitico para

interpretar nuestros rituales, tampoco estos pueden limitarse a su interpretacion en
los ambitos locales en los que se desarrollan. Aunque, como venimos diciendo,
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la referencia clave para interpretar cualquier ritual sea este universo local del
que forman parte. Todas nuestras poblaciones cuentan con una larga historia,
con manifestaciones culturales que expresan la interpretacion cambiante de ese
pasado, poniendo de manifiesto sus estructuras sociales, practicas economicas,
y modos de vida que se han ido sucediendo. Ello conlleva la instrumentalizacién
de los rituales como uno de los medios para percibir y manifestar estos procesos.
Pero también como instrumentos (mas o menos conscientes) de recrear unos
imaginarios de identidades compartidas que, por ello mismo, han de ponerse de
manifiesto (sino no existiria tal percepcion identitaria) frente a las poblaciones/
comunidades circunvecinas.

De ahi que sea cual sea la tipologia de ritual que veamos, en su desarrollo
siempre nos apareceran matices localistas; unos matices que, en la medida de
lo posible seran convenientemente reafirmados como hechos diferenciadores,
particularizando a unas fiestas de otras, a unas poblaciones de otras. Y como
consecuencia nunca habra dos romerias idénticas, dos semanas santas iguales, ni
las mismas maneras de elaborar los alimentos, lucir indumentarias o practicar las
mismas costumbres.

Por encima de los pueblos, van a ser las comarcas las que nos aparezcan
como un primer nivel de interpretacion compartida. Si bien ello no significa
que cuando hablamos de comarcas lo hagamos de unos referentes territoriales
y limites precisos. Como en todo, siempre que apliquemos la variable cultural,
nos apareceran las diferencias interpretativas en la diversidad a la hora de aplicar
unos mismos patrones de referencia. Sin embargo, pese a estas imprecisiones las
comarcas han constituido y constituyen dentro de nuestra cultura mediterranea
un patrén de identificacion territorial basico que se superpone a la localidad,
demostrable etnograficamente cuando cotejamos la similitud perceptible en sus
arquitecturas vernaculas, paisajes culturales, hablas y gastronomia y, como no,
en los matices compartidos perceptibles en el modo cémo se han adaptado las
diversas tipologias de rituales a estos territorios®.

De hecho este segundo universo social no es menos importante a la hora
de definir y diferenciar las identidades locales primigenias. Necesitamos un patron
de referencia. Un codigo cultural compartido para poder poner de manifiesto
nuestras diferencias: es la mayor capacidad imaginativa o de ostentacion a la hora
de engalanar nuestra calles frente a las poblaciones vecinas, la vistosidad de las

8 A este respecto, véase en fechas recientes y en la medida que se estd produciendo una cierta reafirmacion
del imaginario comarcal como referente identificatorio, el cambio que se ha producido, reconocido por
la propia Diputacion provincial de Sevilla, en la denominacion de la comarca més septentrional de la
provincia. La Sierra Norte de Sevilla (;respecto a qué sur?) ha pasado a denominarse Sierra Morena de
Sevilla, reconociéndose asi su vinculacién e integracion en el vasto territorio ecolégico-cultural que
conforma Sierra Morena.
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carretas de nuestra romeria frente a las otras poblaciones, del modo de matizar los
usos musicales, etc. lo que nos permite visualizar y sentir unas diferencias que,
paradojicamente, son el resultado de una experiencia compartida.

De hecho esta misma esquema, de reafirmacion de lo local en el marco de
unos patrones compartidos mas amplios nos podria servir igualmente para redefinir
elsignificado de esas identidades respecto a nuestra condicion de andaluces; que es
tanto como decir, respeto a los otros “pueblos “ de Espaiia.

Si bien, la diferencia a la hora de establecer estas diferencias/
identificaciones contractivas, los patrones que vamos a utilizar son radialmente
diferentes. Mientras que en los ambitos comarcales son las formas peculiares de
adaptar una determinada tipologia de ritual, o alin la existencia/inexistencia de
los mismos respecto a otros territorios, cuando hablamos de rasgos distintivos
de la cultura andaluza son las grandes tipologias (no necesariamente presentes
en todas y cada una de nuestras poblaciones/comarcas) las que aceptamos como
referencia, el modo como las desarrollamos y sentimos. Es la semana santa en si,
pasando a un segundo plano las peculiaridades de los modelos interpretativos que
podamos encontrar en la campifia cordobesa, area sevillana o malaguefia; son las
romerias sin matizar la diversidad de los sistemas organizativos que les dan vida,
o peculiaridades en sus manifestaciones rituales, etc.

Es en este contexto en el que nos vamos a referir a la provincia de Sevilla.

A la fecha de hoy, a la hora de acercarnos al conocimiento de las fiestas
y rituales de la provincia de Sevilla en su conjunto, apenas si contamos con la
ya antigua Guia de Fiestas Populares de Andalucia®. Un trabajo pionero en su
momento y de muy desiguales resultados, y que precisaria de una profunda
revision bien a nivel de toda Andalucia o provincia por provincia, como ya se ha
hecho en Almeria y Huelva. En el caso de Sevilla, muchos de los datos que nos
aporta, valiosos en si mismos incluido el material grafico y en relacion al contexto
historico en que se publico, tendrian que ser revisados: en mucha poblaciones por
el incremento en el listado de sus rituales, en otras por haberse dado sustanciales
modificaciones en la estructura y significados de estos rituales, en otras para cubrir
las lagunas perceptibles en poblaciones que apenas si fueron citadas de pasada en

°-S. Rodriguez Becerra (Dir.) (1982). Guia de fiestas populares de Andalucia. Consejeria de Cultura dela
Junta de Andalucia. Sevilla. Alberto Moreno Navarro asumio la parte dedicada a la provincia de Sevilla.
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la guia. Y en todos los casos habria que mejorar la descripcion etnografica que se
nos da de los mismos, generalmente demasiado parcas como para dar cuenta de
sus peculiaridades'?.

Y aun asi, por muy extensa que sea la obra, dificilmente se podra recoger
plenamente la extraordinaria diversidad de rituales y festejos que se vamos a
encontrar a lo largo de, por ahora, los 105 municipios y demas pedanias sevillanos.
Dicho lo cual, y con todos los matices a los que nos venimos refiriendo, como
punto de partida podriamos afirmar que va a ser de la provincia de Sevilla de
donde se han extraido los ejemplos/modelos que han terminado por convertirse
en los prototipicos del imaginario de los rituales-fiestas que caracterizarian
a Andalucia, centrados en las tipologias donantes de semana santa, ferias y
romerias. En ello ha influido la particularidad de la propia ciudad de Sevilla; pero
también la potencialidad del gran area cultural conformada por la Baja Andalucia,
estructurada en torno al rio Guadalquivir y el rosario de grandes agrociudades en
las que organiza su territorio.

Tanto es asi que otros grandes festejos o formas expresivas ritualizadas
que pese a su indudable valor y singularidad cultural no estan vinculadas al “area
sevillana” no han llegado a integrarse por completo todavia en el imaginario
de la “cultura andaluza” como contexto, quedando en el mejor de los casos
como expresiones singulares de los ambitos locales o comarcales en los que se
desarrollan: caso de las fiestas de las cruces de Cordoba o Granada, carnavales
gaditanos, fiestas de moros y cristianos almerienses-granadinos, etc.

Siguiendo con este intento, excesivamente ambicioso de buscar unos
patrones compartidos, tendriamos que detenernos en el sistema organizativo y
justificacion que motiva el desarrollo de estos rituales. Al igual que en el resto de
Andalucia, la inmensa mayoria de los festejos sevillanos tienen una justificacion
religiosa, sin que falten en ningun pueblo los cultos patronales; si bien al contrario
que en otros territorios andaluces no son tan abundantes los rituales que manifiesten
estos cultos/devociones por medo de romerias rurales; siendo mas frecuente los
cultos y rituales circunscritos a los ambitos urbanos.

En todo caso, las hermandades van a desempefiar un papel crucial en la
estructuracion, protagonismo y desarrollo de dichos rituales. Al contrario de lo que
ocurre, muy en concreto, en la vecina provincia onubense, y con relativa frecuencia

1 Sin que tampoco nos sirva para suplir esta carencia la informacién con la contamos en internet. La
numerosas pagina web que dicen informarnos sobres estas fiestas (incluidas no pocas de caracter local
auspiciada por sus ayuntamientos) se caracterizan, ademas de por frecuente errores en el calendario y
otro tipo de informacion, por una extraordinaria pobreza en la informacién sobres dichos festejos y
rituales, contribuyendo con ello a una vulgarizacion (se cuenta lo mismos de cualquiera de ellos) que
en poco favorece su conocimiento y puesta en valor, y en consecuencia el incentivo para conocerlos.
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también en las provincias orientales de Jaén, Almeria o Granada, la figura de la
mayordomia practicamente ha desaparecido de la provincia sevillana''. Y dentro
de estas hermandades, hoy en dia acogidas a un modelos de gestion-organizacion
estandarizado crecientemente formalista, tal vez el rasgo mas significativo sea la
importancia que han tenido y tienen a la hora de estructurar sus comunidades
el peculiar sistema de mitades por el que simbdlicamente estas poblaciones
se subdividen en dos “mitades” diferenciadas. Sin que para ello importe las
condiciones de clase, actividades, género, etc. de sus miembros; haciendo gala de
una festiva tension ritual que se pondran de manifiesto en la pugna por sobresalir
la una sobre la otra a lo largo del afio y en diferentes contextos no siempre
circunscritos a los ambitos del ritual'?.

Se tiene noticia, lo que no significa que se mantenga con igual vigencia en
el dia de hoy de cerca de cuarenta poblaciones en toda Andalucia con estas mitades
simbolicas, si bien en su mayoria se concentraran en la provincia de Sevilla (21)"
y Huelva (9). Un vinculo entre ambas provincias que, como iremos viendo, se
mantiene en diferentes aspectos. Tanto es asi que la mayor parte de este sistema
de mitades se concentra en la comarca onubense del Condado y las circunvecinas
sevillanas de La Ruta de la Plata y Aljarafe. Si bien, con ciertas particularidades
diferenciadoras: mientras que en la provincia onubense en su inmensa mayoria
estan vinculadas al culto de la Santa Cruza (Cruces de Mayo), en Sevilla estaran
relacionadas con devociones penitenciales, con cultos marianos que al margen de
la semana santa celebraran fiestas de gloria (procesiones, romerias) independientes
cada una de las hermandades en otros dias del afio'*. En todo caso, la existencia
de estos modelos de mitades marcara la estructura del sistema devocional y
simbodlico de las poblaciones. Es dificil en el caso de la semana santa que existan

""A falta de una informacién mas precisa, tenemos constancia de que se mantiene en contadas
poblaciones. Una de ellas es El Madrono, vinculada a la fiesta de las Cruces, al igual que ocurre en otras
poblaciones de la vecina provincia onubense.

12 Contamos en este caso con dos monografias que documentan y analizan en detalle la particularidad
de este sistema de mitades y sus implicaciones en la estructuracion simbolica de las poblaciones objeto
de estudio: Carrion de los Céspedes y Castilleja de la Cuesta. I. Moreno Navarro (1972) Propiedad,
clases sociales y hermandades en la Baja Andalucia. S. XXI. Madrid. E. Aguilar Criado (1983) Las
hermandades de Castilleja de la Cuesta. Un estudio de Antropologia Cultural. Ayuntamiento de Sevilla.
Sevilla.

> Conservan una notable vitalidad en las poblaciones de Alcald del Rio, Aznalcazar, Aznalcdllar,
Cantillana, Castilleja de la Cuesta, Carrion de los Céspedes, Gerena, Huevar, El Madrono, estando
también presente con desigual fortaleza en Albaida, Benacazon, Brenes, Coria del Rio, La Algaba, La
Roda de Andalucia, Mairena del Aljarafe, Olivares, Salteras, y se dan por desaparecidas en Bollullos de
la Mitacion, Pilas y Bormujos

!4 En Sevilla las Cruces de Mayo son también protagonistas en Aznalcdllar y El Madrofio, poblaciones
en muchos aspectos vinculadas con la vecina comarca onubense del Condado. Pero el modelo no se
agota con las cruces o devociones penitenciales. En Cantillana son las imagenes de la Asuncién y Divina
Pastora las que dan lugar a unos festejos de notable vitalidad.
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otras hermandades penitenciales; y en todos los casos que por encima de ellas
se superponga un culto patronal que las aglutine, lo que supondria reconocer el
mayor protagonismo de una hermandad/mitad sobre la otra, segin con cual de
ellas se pretenda vincular la devocion propuesta.

Las hermandades, aunque en el caso de estos sistemas de mitades
adquieren un protagonismo singular, van a tener en términos generales un papel
destacado en nuestros modelos de organizaciones sociales mas alla de sus funciones
religiosas. Tal y como indicara en su momento el profesor 1. Moreno Navarro'?,
es preciso diferenciar lo que es la hermandad-organizacion de la hermandad-
identificacion. Si la primera reflejaria la cambiante estructura socioecondmica de
cada poblacion, permitiendo y visualizando en cada momento el protagonismo de
los diferentes sectores sociales que las configuran; las hermandades-identificacion
nos remiten a unos universos sociales mas amplios, reflejando los diferentes niveles
de integracion colectivos: desde los sectoriales o territoriales a los comunales.
Participar en los festejos y rituales patrocinados por las hermandades-organizacion
no significa ni impone la pertenencia a las mismas.

La existencia de estas hermandades, las funciones y actos que promueven,
puede también servirnos como una de las claves para establecer la diferencia a la
que venimos aludiendo entre rituales y fiestas.

Aunque no necesariamente, es frecuente que los actos rituales culminen o
se inscriban en otros acontecimientos festivos. En la practica, esta vertiente festiva
no es menos importante que la ritual-religiosa, por lo que suponen en toda cultural
las fiestas como medios de celebracion colectiva, de reafirmaciones como grupos.
En ellos se propician la participacion de cualquier miembro de la comunidad,
al margen de sus creencias individuales. De ahi que suelan conformarse con
actuaciones que favorezcan el encuentro y convivencia ente los vecinos:
comensalismo, algarabia en calles y otros espacios publicos, etc.

Sin embargo, como todo acto ritual, van a estar marcados por unas
normas que los caracterizan, como es (en estos casos) la presencia de unos iconos
(imagenes) en torno a los cuales se desarrollan ciclicamente unos comportamientos
colectivos pautados, repetitivos, que conllevan actos ceremoniales (con frecuencia
revestidos de una sacralidad que va mas alla de lo religioso), y a través de los
cuales se expresan y manifiestan valores compartidos muy diversos y que rebasan
ampliamente el significado religioso que los justifican. Son sentimientos de
pertenencia e integracion en una determinada colectividad. Por ello, aunque desde

!> 1. Moreno Navarro (1985) Cofradias y hermandades andaluzas. E. Andaluzas Unidas. Granada
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una perspectiva religiosa se recurra a unas mismas devociones, cada imagen es
un icono en si misma (recreaciones escultéricas, intitulaciones, singularidades de
sus manifestaciones rituales); son diferentes entre si y no intercambiables de una
poblacidn a otra, de una hermandad a otra.

Percepciones y formas de manifestarnos como colectividades mas
dificiles de percibir en las otras festividades profanas'® de carnavales y ferias.
Si bien, es verdad que también en esos festejos encontraremos rasgos pautados
y repetidos ciclicamente en sus contextos formales (indumentarias, lugares de
celebracion, comportamientos, etc.), pero no existen tiempos ceremoniales que
centralicen dichos encuentros. Por lo que si bien son reflejo e incluso pueden llegar
a transmitir un fuerte sentimiento de identidad colectiva (carnavales), e incluso
reflejar la estructura social peculiar de cada sociedad local (casetas de feria),
estas identidades se atomizan, siendo mas un tiempo para la alegria compartida
y el encuentro vecinal, que expresiones simbolicas de identidades sociales mas o
menos especificas.

Asi pues, hermandades y cofradias justifican y garantizan la celebracion y
continuidad de dos de los referentes claves los sistemas rituales locales sevillanos:
semanas santas y romerias.

Hablar de la semana santa en la provincia de Sevilla en detalle desborda
las pretensiones de este texto. Baste decir que el modelo de semana santa de la
ciudad de Sevilla, aunque no es ni mucho menos el unico existente en Andalucia,
si se ha convertido en uno de los patrones dominantes en el imaginario de los
rituales andaluces por sus sistema organizativo; estética generada en torno a las
salidas procesionales, lo que incluye el modelo de sus pasos y extraordinaria
variedad y riqueza de los elementos empleados en la indumentaria de las imagenes
y engalanado de estos pasos'’; mtsica que adorna los cortejos; y aun en la estética
seguida en la indumentaria y modo de procesionar de los nazarenos que acompardian
las imagenes.

' No exentas por completo de referentes religiosos. Los carnavales tienen sentido y son interpretados
como el tiempo disoluto que precede y es contrarrestado por los actos de penitencia que tendran lugar
durante la cuaresma que le sigue. Y las ferias, salvo contadas excepciones, estan dedicadas a alguna
devocion, con frecuencia patronal; no siendo extrafio que vengan precedidas de algin ritual (procesion)
en su honor.

' Lo que ha dado lugar a una peculiar gama de oficios artesanos (carpinteria, talla, orfebreria, cordeleria,
bordado) con una importancia nada desdenable en la economia local de la ciudad de Sevilla y de otras
poblaciones. Y lo mismo ocurre con otras fiestas como son las ferias, y todo lo que se promueve en su
entorno, tanto para posibilitar su celebracion como por los gastos que ocasionan, entre ellos la industria
que se mueve en torno a los trajes de flamenca. Lo que nos trae a colacion la importancia que pueden
llegar a alcanzar estos rituales y fiestas en las economias locales por muy diversos factores.
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Es este modelo cosmopolita el que se ha adaptado e impuesto como patron
en el resto de la provincia. Lo que no implica que podamos encontrar multiples
matices en cada localidad: particularidades en sus expresiones musicales o canto
de saetas (Marchena, ...), figuras de la pasion o alegoéricas formando parte de los
cortejos (Alcala del Rio, ...), representaciones de la pasion (Herrera), etc...

Si bien, en el contexto de este trabajo no nos interesa tanto detenernos en
las peculiaridades de estas expresiones formales, como de en el significado que la
semana santa tiene en los sistemas festivos locales.

No existe poblacion sevillana en la que no se celebre la semana santa,
aunque Unicamente procesionen una o dos hermandades en los dias centrales del
jueves y viernes santo. Si bien es en las antiguas grandes agrociudades (Carmona,
Ecija, Osuna, Estepa, Marchena, Lebrija, Morén de la Frontera, Utrera, Sanlicar
la Mayor, ...) donde adquiere su mayor esplendor, convirtiéndose invariablemente
en el eje central de su sistema festivo-ritual.

Lasemana santa se nutre de ladiversidad y complejidad de estas sociedades
locales y de la larga historia acumulada. En unos mismos dias, empleando los
mismos espacios, veremos transcurrir hermandades que nos hablan de sectores
sociales (hermandades de ricos y pobres, serias e informales), de barriadas, de
antiguos gremios, del protagonismo de oOrdenes religiosas desaparecidas. Su
pujanza, declive, o modificaciones acontecidas en sus estructuras organizativas
son la mejor expresion del devenir de nuestras sociedades locales.

Y sin confundir necesariamente agrociudades con mayor o menor densidad
demografica. Las semana santa sigue siendo simboélicamente importante en
poblaciones que tuvieron mejores tiempos y que han tenido que readaptar las bases
sociales de sus hermandades para subsistir (Cazalla de la Sierra, Guadalcanal). En
sentido contrario, significativamente, nuevas pujanzas demograficas y econémicas,
no supone un incremento o fortalecimiento de estos sistemas rituales. Como
ejemplo, extensible a la mayor parte de las “ciudades dormitorio” del entorno
de Sevilla, la poblacion de Tomares ha visto elevar su nimero de habitantes
considerablemente en los Gltimos aflos, hasta superar en nuestros dias los 23.000
vecinos. Sin embargo sigue teniendo una unica hermandad que realiza estacion
de penitencia el jueves santo, con un peculiar acontecimiento en fechas recientes:
desde el 2015 ha modificado la hora de salida, pasando de la madrugada a la
tarde el jueves, precisamente para garantizar una mayor asistencia de devotos y no
competir con la “madrugd” de la semana santa sevillana, a la que se desplazaran
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un considerable nimero de tomarefios una vez terminada esta procesion. Siguen
siendo “ciudades dormitorio”, y hara falta que las nuevas generaciones cambien la
mera vecindad administrativa por un sentimiento de comunidad, y solo entonces
se reflejara en sus sistemas rituales-festivos.

Con las romerias sevillanas la realidad es mas compleja y el patrén no
es tan homogéneo. El mundo creado en torno a las romerias tiene en Andalucia
una notable riqueza expresiva y simbélica, frecuentemente vinculadas a santuarios
rurales de alto valor histérico y arquitectonico y ubicacion en parajes de gran
belleza. En ellos se rinde culto a imagenes, con frecuencia de advocacion mariana
patronales, en torno a las cuales se han generado unos peculiares mitos de origen
y leyendas que explican las razones milagrosas de su origen y los santuarios que
las albergan. Los rituales que se desarrollan en su honor no suelen ser menos
significativos, cargados de importantes valores simbolicos en los caminos que se
recorren para acudir a los santuarios; rituales desarrollados en su entorno y en
las propias poblaciones con ocasion de la llegada o retorno de las imagenes. El
resultado son los cultos de gloria, alegres, con los que se les conoce, y aunque cada
romeria siempre sera diferente a las demas en algunos de sus detalles, en ninguna
de cllas faltaran carretas engalanadas, caballistas, trajes de flamenca o de romeria,
cantes y bailes intercalados en cualquier ocasion, y actos de comensalismo
compartido. Y sobre todo, reafirmando este caracter simbolico, son un tiempo y
ocasion para el encuentro de dos universos sociales aparentemente contrapuestos:
el campo y la ciudad. Con el acto de la romeria la poblacion (comunidad) abandona
temporalmente el pueblo para concentrarse y percibirse como tal colectividad en el
reducido entorno de estas ermitas; lo que propicia el fuerte caracter de convivencia
y de reciprocidad ¢ igualitarismo simboélico (comensalismo, participacion en
los mismos grupos romeros de cante y baile o actos religiosos) que se da en las
romerias, encubriendo en parte'® las diferencias sociales imperantes en la vida
cotidiana en los nucleos urbanos.

Aunque no por ello todas las poblaciones tendran romerias. De hecho
la ciudad de Sevilla es una de las pocas grandes poblaciones andaluzas que
carecen de una romeria dedicada a una imagen-devocion especifica, propia. Por
el contrario es también la {inica poblacién que cuenta con cinco hermandades
filiales que acuden a la romeria del Rocio, sin que ninguna de ellas represente

'8 Afirmacién siempre cuestionable tal y como hemos indicado. Salvo excepciones, la norma es los
rituales tiendan a afirmar este espiritu de convivencia e igualitarismo simbolico, pero es dificil que
encubran (cuando no son a la vez ocasiones para evidenciarlo) por completo las diferenciaciones
sociales: tenencia de caballo o en su caso calidad de los mismos, calidad y diversidad de la indumentaria,
composicion de las casetas e incluso carrozas, etc.
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al conjunto de la ciudad”, sino a barriadas de la misma; reflejo de la compleja
realidad social de la ciudad y la identidad poliédrica que la caracteriza, reflejada
en sus barriadas y el modo como éstas se manifiestan en el campo festivo-ritual:
cofradias penitenciales, numerosas cabalgatas de reyes, veladas. Y sin que, por
otra parte sea esta la unica devocion supracomunal en la estara presente la ciudad
de “Sevilla”: también cuenta con hermandades filiales que acuden al menos al
santuario andujarefio de la Virgen de la Cabeza y al moguerefio de la Virgen de
Montemayor.

Un tema, las devociones supracomunales (cuenten o no necesariamente
con hermandades filiales constituidas) de gran interés a la hora de interpretar
los diferentes niveles de integracion simbolica en los se articulan los territorios
andaluces. Si las devociones de la Virgen del Rocio y de la Cabeza recrean el
imaginario siempre presente de las andalucias occidental y oriental, otros
multiples santuarios nos hablan de vinculaciones territoriales mas cercanas: ya sea
por razones geografico-comarcales, o por los lazos que desean seguir manteniendo
con sus poblaciones de origen ntcleos de personas que han tenido que emigrar
dentro de la propia provincia. En el caso de Sevilla habria que citar al menos las
devociones-romerias de la Virgen de Montemayor de Moguer (Huelva) que cuenta
con hermandades filiales de las poblaciones sevillanas de Sevilla, Villamanrique
y Arahal; la Virgen de Loreto considera “patrona del Aljarafe” y a cuyo santuario
ubicado en el término de Espartinas acuden numerosos devotos de las poblaciones
aljarafefias; San Benito en Castilblanco de los Arroyos con hermandades filiales
de Brenes, Cantillana y Tocina-Los Rosales; o el santuario de la Virgen de la
Fuensanta en la pedania de Corcoya en Badolatosa, que ejerce una fuerte atraccion
devocional comarcal, incluyendo poblaciones de la vecina provincia cordobesa.
Sea como fuere, hay una serie de rasgos que particularizan a las romerias en la
provincia de Sevilla y que tiene que ver con la enorme influencia de la romeria
del Rio y, a su vez, con el peso que han tenido y siguen teniendo las hermandades
sevillanas en la conformacion de esta emblematica romeria supracomunal.

Influencia que tiene que ver incluso con la configuracion del mito de
origen de la propia devocion del Rocio, con la ancestral pugna de Villamanrique
de la Condesa con Almonte por los derechos sobre imagen y santuario; hasta
el punto de vivirse cada afo en esta poblacion sevillana un espectacular ritual

' Por si hubiera alguna dudaal respecto pese a que alguna de ellas ha pretendido emplear la denominacién
genérica de “Sevilla’, el orden de antigiiedad es bastante elocuente si se conoce el origen e historia
de las barriadas sevillanas: Triana (1883), Sevilla El Salvador (1950), Cerro del Aguila (1986), Sevilla
Sur (1986), Macarena (1991). No deja de ser significativo que sea la hermandad vinculada al centro
histérico de la ciudad (no precisamente el barrio més “popular”) la que utilice en su denominacién el
nombre de Sevilla, y por lo tanto trate de apropiarse de la representacion de toda la ciudad.
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paralelo y que precede al que luego se desarrollara en la ermita, con el saludo a la
hermandad manriquefia de aquellas hermandades que han de cruzar la poblacion
comino del santuario.

El resultado ha sido la consolidacion de un modelo formal (estético)
de romeria sevillano-onubense que en cierta medida actualmente se considera
como el prototipo de una “romeria andaluza”. Si bien no es asi, ese prototipo
formal, omnipresente en Huelva y Sevilla se ira diluyendo conforme nos alejemos
de dichas provincias, aunque algunos de sus rasgos (indumentarias flamenco-
romeras, grupos musicales y generalizacion de los cantes bailes por sevillanas) se
hayan o estén extendiendo por buena parte de Andalucia.

En el caso de la provincia sevillana, en la conformacion de sus romerias
se ha generalizado el recurso a carretas tiradas por bueyes o mulas para llevar la
imagen o el simpecado, la importancia que se da al “hacer el camino” como una
parte destacada por si misma del propio ritual, la frecuente presencia de carrozas
engalanadas®, abundancia de caballistas, uso generalizado de los de trajes
romeros, y el indispensable sonido de la flauta (gaita) y el tamboril como sustrato
de los cantes y bailes “rocieros” que se ejecutaran en cualquier momento.

Junto a estos rasgos “sevillanos” compartidos hay otros, no relacionados
con estos aspectos mas formales, que nos hablan de su diversidad interna, y en
cierta manera de los matices comarcales a los que nos venimos refiriendo.

Volviendo de nuevo a las romerias en torno a la Virgen del Rocio no deja
de ser significativo que de las 119 hermandades filiales a la fecha de hoy (2018), 46
de ellas procedan de la provincia sevillana, lo que viene a ser un 38%; porcentaje
muy a tener en cuenta si tomamos como referencia el marco global del propio
territorio andaluz del que proceden en su mayoria el resto de las hermandades®'.
Pero su distribucion a lo largo del mapa provincial va a ser muy desigual:20 de
cllas estan en la comarca del Aljarafe (de nuevo el fuerte vinculo territorial ¢
historico-cultural con la provincia onubense), lo que hace que sélo 3 (por ahora)
de los municipios aljarafefios no estén representados; también los estan los 4
municipios que constituyen la comarca de las Marisma, y algo mas alejados, 3 de
los 4 municipios de la comarca de los Alcores, estando porcentualmente menos

»- Mientras que las carretas vivideras solo las encontramos en la romeria del Rocio, la presencia de
carrozas (remolques) engalanados estd muy extendida en la provincia sevillana, con romerias en las
que por su elaboracién y vistosidad se han llegado a convertir en sefias de identidad de las mismas, tal
y como ocurre con la romeria de la Virgen de Valme en Dos Hermanas, o de la Virgen de Cuatrovitas
en Bollullos de la Mitacion.

I La propia provincia de Huelva, en la que se encuentra el santuario, cuenta con 23 hermandades
(incluida la matriz de Almonte), cifra inferior a la sevillana, pero ambas provincias sumarian 69,
bastante mas de la mitad de las hermandades rocieras.
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representadas las comarcas de La Vega (12 hermandades de las 5 son de Sevilla),
Valle del Guadalquivir (4) y Ecija, Campifia y Sierra Sur con s6lo una hermandad
cada una de ellas. Mientras que no tienen hermandad ninguna de las poblaciones
de las comarcas de Sierra Morena (Sierra Norte), Corredor de la Plata y Estepa.
Habria que preguntarse por las razones de esta desigual distribucion.

Con respecto a las demdas romerias que se desarrollan al margen de las
del Rocio, existen al menos otros dos rasgos que si no las particularizan en si, si
cuentan con algunas pautas compartidas que nos pueden servir para establecer
unas ciertas generalizaciones. Una de ellas es la frecuente recurrencia a romerias
que no tienen por destino ermitas o santuarios, sino parajes mas o menos alejados
de la poblacidon a los que se acude llevando la imagen para regresar al atardecer,
“echar el dia de campo”, y regresar al atardecer. Se dan fundamentalmente en
las comarcas centro-meridionales de la provincia, destacando tal vez la Sierra
Sur. En estos casos pocas veces las imagenes son de advocaciones marianas
(Divina Pastora sobre todo), y rara vez patronales, apareciendo con frecuencia
las advocaciones de San Isidro o San José. Se trata en muchos casos de cubrir
con el imaginario colectivo de contar con una romeria propia al igual que las
demas poblaciones que permita estar un dia de campo y cumplir con las funciones
de encuentro y esparcimiento colectivo que caracteriza a este tipo de fiestas. Es
por ello que no se le suele echar demasiada cuenta (ritual) a la imagen que lo
justifica. Sin embargo su nimero ha aumentado desde finales del siglo XX, a la
vez que tratan de consolidarse como “romerias tradicionales”, levantando capillas
0 pequenas ermitas en los parajes a los que se va.

Por el contrario, cuando la razoén de ser de estas romerias es dar culto
festivo a imagenes patronales que cuentan con destacados santuarios de larga
tradicion histérica, cambian notablemente tanto su valoracion en los sistemas
rituales locales como las expresiones formales de las propias romerias.

Al contrario que en otras provincias andaluzas (Cordoba, Huelva) los
santuarios rurales que destacan por su antigiiedad, valores arquitectonicos y o
mitos de origen especificos, no son frecuentes en la provincia sevillana. Lo que no
significa que no nos encontremos con algunos de los mejores ejemplos entre los
santuarios rurales que conforman una parte destacada de nuestro patrimonio cultural
andaluz: bien sea por su calidad y pertenencia a diferentes estilos arquitectonicos
desde el gotico al barroco, como son los de la Virgen de Setefilla (Lora del Rio),
Virgen de Villadiego (Pefaflor), Virgen de Guaditoca (Guadalcanal), Virgen de
la Fuensanta (Badolatosa), Virgen del Robledo (Constantina), Virgen del Monte
(Cazalla de la Sierra) o Virgen de Cuatrovitas (Bollullos de la Mitacion); a las
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que se sumarian otras variables como las valiosas colecciones de exvotos? que
atesoran los de San Benito (Castilblanco de los Arroyos) y capilla del Cristo de
Torrijos (Valencina de la Concepcion); o su incluision en conjuntos arquitectonicos
mas complejos como son la hacienda de Torrijos que acoge a la citada capilla, o el
monasterio de la Virgen de Loreto en Espartinas.

Estos santuarios en si mismos desempefian un papel crucial en el
desarrollo de los rituales desarrollados en honor de sus imagenes titulares, forman
parte de las sefias de identidad de las propias romerias. Santuarios ¢ imagenes
constituyen dos elementos indisociables, forman partes de un mismo imaginario,
envueltos en mitos de origen y practicas culturales compartidas.

No nos debe pues extrafiar que practicamente todos ellos acojan a
imagenes/devociones patronales, y que, salvo el Cristo de Torrijos en Valencina
de la Concepcion y la devocion a San Benito en Castilblanco de los Arroyos, todas
las demas ermitas-santuario tengan por titulares a devociones marianas, reflejando
la extraordinaria importancia que han tenido y tienen los cultos a la “diosa-madre”
representada simbolicamente por la Virgen Maria, acorde con el matriarcalismo
simbolico que constituye una de las caracteristicas de la cultura andaluza.

La distribucion de estos santuarios es muy desigual a lo largo de toda
la provincia, y las razones de su existencia muy diferentes y no siempre posibles
de determinar. En algunos casos son los testimonios que nos quedan de antiguas
poblaciones o lugares habitados que han desaparecido (Cuatrovitas, Setefilla,
Villadiego); en otras fueron las capillas de haciendas (Torrijos) o templos
monasticos (Loreto); pero de otras nunca sabremos las razones por las que se
construyeron en los lugares en los que se encuentran. Sin embargo, si seria preciso
resefiar la importancia, tanto por su nimero como por el cuidado de su arquitectura,
y la belleza de los lugares en las que se levantan, las ermitas construidas en las
comarcas del entorno de Sierra Morena; con lo que se vincula a tradiciones y
modos de expresion de la religiosidad popular muy comunes en todo el area
cultural de esta serrania andaluza-extremefa, desde Huelva hasta Jaén.

Igualmente habria otra cuestion a destacar. Por las razones aludidas,
los rituales desarrollados en torno a estas imagenes-santuarios, y por ende las
hermandades que los organizan, ocupan sin excepcion la centralidad de los
sistemas rituales en las respectivas poblaciones. Por ello tampoco es de extrafiar

2 Estos dos santuarios, junto con el de la Virgen de Consolacion de Utrera, conservan las mejores
colecciones de exvotos de la provincia, reflejo de la fuerte atraccién devocional que han llegado a
ejercer. La virgen utrerana de la Consolacion cont en otros tiempos con una destacada y multitudinaria
romeria de fuerte atraccion comarcal, sin embargo actualmente lo que fuera un santuario extramuros
ha quedado practicamente inserto en el entramado urbano de Utrera, y los rituales que se le dedican a
su patrona se circunscriben a una procesién por el entorno de la ermita.

39



JUAN AGUDO TORRICO

que, sin contar con la romeria a la Virgen del Rocio, sea entre estas romerias donde
encontremos los rituales mas complejos, la participacion mas multitudinarias,
y las expresiones formales mas llamativas (carretas engalanadas, nimero de
caballistas, particularidades y paradas en el transcurrir de los caminos, etc.) dentro
de las romerias sevillanas, como serian las celebradas en horno de las imagenes-
santuarios citados de San Benito, Virgen de Cuatrovitas o de Setefilla®. Sin que con
estas citas se agoten las particularidades o pretendamos establecer una jerarquia
de valores entre las romeria sevillanas. De hecho, muchos de los rasgos a los que
nos acabamos de referir (incluido el interés arquitecténico y mitico de sus ermitas)
estan también presentes en las romerias de la Virgen de Valme en Dos Hermanas
o de la Virgen de Gracia en Carmona.

Para concluir esa breve referencia al complejo mundo de las romerias,
citar también algunos ejemplos de como se pueden igualmente adaptar a
los contextos urbanos, lo que nos permite hablar de “romerias urbanas” que
reproducen formalmente buena pare de los elementos de las otras romerias rurales,
incluidos actos de comensalismos en el recorrido por la poblacién o bien en las
afueras de la misma. Las calles de las poblaciones se transforman en los caminos
rituales por los que se transcurre desde y hasta la vuelta a los templos parroquiales
o capillas/ermitas urbanas convertidos en santuarios para la ocasion. Ejemplos
de ellos son el recorrido por las calles de Castilla de la Cuesta en el domingo de
Resurreccion de las dos hermandades que constituyen sus mitades, Virgen de la
Soledad (“La Plaza”) ¢ Inmaculada Concepcion (“calle Real), mostrando cada
una de ellas, sin nunca encontrarse, de manera festiva y alegre las diferencias que
las caracterizan, conformado un vistoso y alegre cortejo en el que no faltan las
carretas y caballistas, mientras los participantes cantan y bailan, al tiempo que se
reparte e invita a comer a los asistentes deteniéndose incluso para ello en la plazas
de la localidad. En este caso se imcumple la norma de convivencia compartida que
caracteriza a las romerias. Y lo mismo ocurre, en este caso con s6lo una de las dos
hermandades que constituyen sus mitades en Cantillana, cuando la hermandad de

#-El culto ala Virgen de Setefilla conserva una peculiar costumbre que nos retrotrae a tiempos remotos.
Hasta fines del s. XIX la norma era que las imagenes permanecieran habitualmente en sus santuarios,
y solo se desplazaban a las poblaciones en circunstancias especiales, generalmente en prevision o para
paliar calamidades publicas: sequias, epidemias, conflictos bélicos. Posteriormente se ird instaurando
y generalizando la costumbre de la traida ciclica, anual, a las poblaciones; o bien su traslado a la ermita
si ya reciben culto en alguna de las parroquias. Es excepcional que ello no ocurra hoy en dia, como
sucede en Lora del Rio. En este caso, aunque ya es costumbre que la imagen venga al pueblo cada
cinco afos, excepcionalmente puede serlo antes se si produce una peticion popular, colectiva, para
lo cual se busca al vecino mas anciano (“el viejo”) de la calle Roda de Abajo (hoy el hermano mas
antiguo de la hermandad), se le sube a un sillén que es portado por los demas vecinos, se le lleva ante el
parroco, y se pide que traiga la imagen, sin que necesariamente haya motivos concretos para ello. Esta
romeria también destaca en el contexto de la provincia sevillana por la complejidad de su entramado
organizativo: ritos y costumbres que se suceden a lo largo del camino (lugares de parada, puja por llevar
las andas cada tramo, etc.), protagonismo de los “gremios” locales, costumbre de los vitor, etc.
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Nuestra Sefiora de la Asuncion recorre en agosto las calles de la poblacion, con
igual ambiente romero, distendi6 y alegre. Ambos casos han tenido y tienen desde
su origen el contexto del propio entramado urbano como medio de expresion, para
mostrarse y lucirse como hermandades. Sin embargo, en otros casos ha sido la
creciente expansion de este entramado urbano la que ha terminado por convertir
a antiguos ermitas extramuros en urbanas, por lo que hoy el recorrido de las
hermandades lo hara sin salir practicamente de sus calles, tal y como sucede con
la romeria de la Virgen de Valme en Dos Hermanas.

Respecto a las ferias, decir que al igual que la semana santa, no faltaran
practicamente en ninguna poblacion por pequeia que sea. Y también en este caso
el modelo se Sevilla ciudad se ha terminado por imponer, rebasando ampliamente
los propios limites provinciales. Esta fiesta (que no ritual) es probamente la que
mejor refleje algunas de las paradojas a las que nos referiamos al comienzo del
texto. La feria de Sevilla que da origen a dicho modelo es una tradicion construida
de la que conocemos en detalle su fecha inicial (1847), razones para su creacion, ¢
incluso los personajes que la promovieron.

Bien es verdad que las ferias (ferias-mercado) como tiempo y actividades
para el comercio datan de la Baja Edad Media, y que a la vez como actividad
econdmica y simbolos de prestigio para la poblacion en las que se autorizaban, no
faltaran primero en las grandes poblaciones y, paulatinamente, desde el s. XVIII
en el resto de los pueblos.

Pero no es a aquellas ferias-mercados, hoy practicamente inexistentes
sino alas ferias-fiestas actuales a las que nos vamos a referir. Las activadas ludica
y de diversion siempre han formado parte de las ferias-mercado; pero no es sino
desde mediados del s. XX cuando el hecho festivo se convierte paulatinamente
en la razén dominante, hasta convertirse hoy en dia practicamente en su Unica
razon de ser. Los motivos son de sobra conocidos, todos ellos relacionadas con el
desarrollo de nuevas tecnologias que modifican radicalmente tanto los procesos de
trabajo como el comercio y abastecimiento para los usos cotidianos, ya sea para el
trabajo o la vida doméstica.

El éxito del “modelo sevillano” de estas nuevas ferias-fiesta no es otro
que su capacidad adaptativa a la nueva sociedad “moderna” y cambiante en la
que vivimos. De las tres funciones primordiales que desempefiaron los rituales y
festejos colectivos en el pasado ya solo nos queda una. Han dejado de pautar los
ciclos anuales de trabajo-descanso, adaptados a los diferentes niveles de integracion
en los que pudieran subdividirse cada sociedad local: gremios, barriadas, etc. Ya
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no son, aprovechando o propiciando los encuentros colectivos, ocasiones para el
desarrollo de actividades de comercio?, abastecimiento, e incluso de conocimiento
mutuo y generacion de nuevas relaciones sociales interpersonales.

Unicamente nos quedaria la tercera, reafirmada incluso en el presente.
Rituales y fiestas siguen siendo un tiempo para el encuentro, tal y como analizamos
en el epigrafe inicial del articulo, y auto percepciones como colectividades
concretas. Sin por ello encubrir necesariamente las diferencias internas que puedan
darse.

Las ferias constituyen probablemente el mejor ejemplo de ello. En un
ambiente distendido, de alegria y mas o menos complejos codigos de igualitarismo
y reciprocidad simbolica (recorrido por las calles invitando y siendo invitado en
las diferentes casetas)., pero también de ostentacion y diferenciacion (tener o no
tener caballos en los que pasearse, calidad y nimero de los trajes, ambientes de
las diferentes casetas), en la ciudad efimera que recrean, las calles y casetas hace
que nos percibamos a la vez como comunidad y como grupos diferentes: penas,
hermandades, sindicatos, partidos, empresas, barrios, familias, grupos de amigos,
.... Para ello, antes y ahora, temporalmente abandonamos los espacios cotidianos
de nuestras barriadas, calles y viviendas (ante también las cortijadas en las que
se vivia para acudir al pueblo) para compartir unos mismos espacios sociales,
percibiendo los cambios habidos de un afio en otro, de una feria en otra. De ahi
que pocas fiestas “tradicionales” como las ferias se han mostrado tan adaptables a
los nuevos tiempos reafirman algunas de las funciones y valores del pasado.

A MODO DE CONCLUSION

Semana santa, romerias y ferias constituyen los referentes en torno a los
cuales se articulan basicamente los sistemas festivo-ceremoniales de los pueblos
sevillanos.

Pero no son los unicos. En determinadas poblaciones se conserva la
importancia e incluso centralidad simbdlica de rituales en torno a la celebracion
del Corpus (Sevilla, Carrion de los Céspedes, Puebla del Rio, Brenes, Olivares,
....), Cruces de Mayo (Lebrija, Aznalcéllar, EI Madrofio, Viso del Alcor, ...), fiestas
de San Sebastian o los carnavales (Fuentes de Andalucia, Morén de la Frontera).

- Incluidas las romerias. Muchas de ellas fueron ocasiones para el desarrollo de importantes ferias
comarcales, caso en la provincia de Sevilla al menos de las de la Virgen de Guaditoca en Guadalcanal y
de la Virgen de Setefilla en Lora del Rio.
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Sin embargo, y sin que por ello no dejemos de reseflara el valor y
significado que mantienen para las poblaciones que los conservan, estos rituales
como contexto no dejan de ser sino retazos del pasado.

Hasta mediados del siglo pasado buena parte de estos otros rituales
que acabamos de nombrar (Corpus, carnavales) y fiestas eran también practicas
festivo-ceremoniales comunes, compartidas por multiples poblaciones. En los
tiempos posteriores iran desapareciendo de muchas de ellas, o subsisten con un
caracter testimonial, tal y como ocurre con los carnavales.

Sin embargo, a la fecha de hoy, en la que se entremezclan los nuevos
discursos e imaginarios patrimonialistas (incluidas las pretensiones mas
mercantilista de dichos discursos como es su potencialidad como posibles recursos
turisticos) con la revitalizacion y redefinicion de las sociedades locales en el
presente, los rituales y fiestas tradicionales vuelen a tener un protagonismo que en
realidad nunca perdieron. En las ltimas décadas se han incrementado el niimero
de hermandades; “recuperado”, revitalizado o creado nuevas romeria; levantado
nuevas ermitas; recuperadas costumbres relacionadas con la noche de San Juan,
cruces de mayo, etc.

Sin embargo no hay vuelta al pasado. Los cambios habidos en los
sistemas rituales no son sino el reflejo de las transformaciones de los sistemas
socioecondmicos, incluidos los valores sociales que conllevaban, que los
sustentaron. Ello afecta no s6lo al modo como son vividos y recreados dichos
rituales, sino también a la seleccion que se ha hecho de los mismos, condensando
en los que quedan unos valores sociales que posiblemente en aquel pasado fueran
mas difusos y diversos. O tal vez no y fuera al contrario.

Bollullos de la Mitacién. Romeria de Cuatrovitas. Las romerias reflejan el encuentro, siempre presente
y contradictorio, entre los entornos urbanos y rurales de nuestras poblaciones
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Carrion de los Céspedes. Corpus Christi. Los Castilleja de la Cuesta. Domingo de

rituales seran siempre un tiempo propicio para Resurreccion. Tal vez el mejor reflejo de las

reflejar las multiples dimensiones identitarias en las transformaciones que afectan, para bien, a

que se estructuran cada comunidad local. nuestros rituales, sea el reconocimiento en
igualdad de funciones y protagonismo de las
mujeres

Sevilla. Romeria del Rocio. Mas de un tercio de las hermandades filiales que acuden a la ermita de la
Virgen del Rocio son sevillanas. Reflejo de la poderosa capacidad de atraccion de esta devocion en la
provincia, incluida la ciudad de Sevilla.
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Carrion de los Céspedes. Corpus Christi. La extraordinaria ornamentacion de las calles caracteriza
a los pueblos del Aljarafe, reflejo de la necesidad de recrear unos espacios rituales que en los que se
idealizan los entornos cotidianos.

Castilleja de la Cuesta. Domingo de Resurreccion. Sistema de mitades. Hermandades que recrean una
tension simbolica que acentiian y propician las ocasiones para incentivar la alegria del hecho festivo.
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Cantillana. Fiesta de la Asuncion. Calles y plazas convertidas en caminos y lugares en los que se recrea
unas actitudes y comportamientos similares a los que se dan en los caminos romeros y entorno de las
ermitas; entre ellos la practica del comensalismo compartido.

Coria del Rio. Feria. Ciudades efimeras que son a la vez la ocasion para reflejar los sentimientos de
comunidad y de matizar la diversidad interna de cada localidad.
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Dos Hermanas. Romeria de Valme. Cada romeria, cada feria, cada semana santa tendra algiin elemento
que los caracterice y diferencia respecto a las poblaciones circunvecinas. Las fiestas forman parte de
codigos cultuales compartidos en los que también ha de reflejarse la riqueza de nuestra diversidad.

Aznalcollar. Romeria del Rosario. Y siempre un tiempo para compartir.
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Alcalé del Rio. Semana Santa. La misma semana Puebla del Rio. Costaleros de hermandad.
santa con formas expresivas diferentes. Nuevas tradiciones que perfilan el presente de los
rituales andaluces

Cantillana. De generacion en generacion.
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EL CARTEL, ARTE Y COMUNICACION
PARA LAS FIESTAS DE LA PROVINCIA

Agustin Barrera Garcia

“EL CARTEL ES UN GRITO EN LA PARED” decia el gran René
Magritte, Uno de los autores que han ejercido mayor influencia en la estética del
cartel, no podria ni imaginar la “contaminacion acustica” que esos gritos en la
pared ejercen en la ciudad actual. Y mucho menos en la vision y rapidez mediatica
que tomaria en la red de redes. El cartel se ha convertido en un elemento cotidiano
mas con el que organismos y empresas nos bombardean a diario, tanto en formato
fisico, como a través de archivos digitales a través de redes sociales o aplicaciones
de comunicaciéon moévil como Whatsapp. Un instrumento publicitario tan
extendido que cada vez es mas compleja la funcion apelativa intrinseca del cartel,
haciendo que el autor tenga que agudizar mas el ingenio para llamar la atencién
del viandante usuario de redes sociales o receptor de mensajeria.

1. HISTORIA DEL CARTEL

Arte y comunicacion se dan la mano en la creacion cartelistica, ya que la
funcion publicitaria de los carteles hace que estas particulares obras de arte, mas
que vinculadas a las corrientes pictdricas imperantes en cada periodo, sean los
marcadores de la historia publicitaria desde sus inicios.

En 1866, el disefiador que con el tiempo se asociaria de un modo
indiscutible con los origenes del cartel publicitario, Jules Chéret (1836-1933)
empezo a producir en Paris carteles litograficos en color con su propia prensa. Su
primer disefio litografico a color fue “Orfhée aux Enfers” en 1858'

Aquella forma de cartel que ha llegado a nosotros data de estos afios y se
debe a la coincidencia de dos factores : mejoras técnicas en la impresion litografica
y presencia del propio Chéret, quien transformo rapidamente la ciudad en la
“galeria de arte de la calle,” entrando de lleno en la edad moderna de la publicidad.
La litografia ya habia sido inventada en Austria en 1798 por Alois Senefelder,
aunque el método se perfecciond después. Hay que esperar hasta 1869, afno en

! Barnicoat, John; Los Carteles, Su historia y su lenguaje,Ed Gustabo Gili SL, Barcelona 1973; p7

49



AGUSTIN BARRERA GARCIA

que comienzan a aparecer los primeros carteles de Chéret, para encontrar un
pequeiio anuncio como “Champfleury-les Chats” de Manet, con un disefio nuevo
y sobrio, que sera después la caracteristica esencial del cartel, una composicion
que la memoria retiene con facilidad porque consta exclusivamente de tres formas
planas.

Durante el afio 1890, en plena “Belle Epoque” en Francia, la aficion por
el cartel estaba en plena floracion. En 1891, el primer cartel de Toulouse-Lautrec’s,
“Moulin Rouge ", elevo el estado del cartel a la categoria de arte. Las exposiciones,
los expositores y los distribuidores del cartel proliferaron, satisfaciendo la demanda
del publico por el cartel. Al comienzo de la década, el distribuidor parisino pionero
Sagot, numer6 2200 carteles en su catalogo de las ventas, dando de este modo la
idea de la importancia del cartel en este periodo.

En 1894, Alphonse Mucha (1860-1939), un funcionario checo residente
en Paris, cred la primera obra maestra del cartel Art Nouveau. Su nuevo estilo,
florido de fuerte gusto decorativista muy acorde para los ambientes modernistas
europeos, nace una noche cuando Mucha fue presionado para producir un cartel
para Sarah Bernhardt, la brillante actriz que habia tomado Paris. Con influencias
de los Pre-Rafaelistas, y del arte bizantino, este estilo domind la escena parisina
en los diez aflos siguientes y se convertiria en el principal movimiento decorativo
internacional del arte hasta la Primera Guerra Mundial.

Fuera de Paris, el cartel fue introduciéndose lentamente en otros paises y
a partir de 1880, se acelerd su popularidad. En cada pais, el cartel fue protagonista
también de todos los eventos culturales de importancia de la sociedad europea. En
Francia, el culto del café (absenta y otros productos alcohélicos) era omnipresente;
en Italia la 6pera; en Espaifia las corridas de toros y los festivales; también comienza
a sobresalir en la literatura y los productos para el hogar; en las ferias comerciales,
en los diarios literarios de Gran Bretafia y de América y en el circo.

Las primeras distribuciones masivas de carteles fueron llevadas a cabo
en Gran Bretana e Italia en 1894, Alemania en 1896, y Rusia en 1897. La mas
importante fue llevada a cabo en Reims, Francia, en 1896 que repartio 1.690
carteles por todo el pais’. A pesar del cruce con los estilos de la “Belle Epoque”,
los estilos nacionales distintivos llegaron a ser evidentes. Los carteles holandeses
fueron marcados por el orden lineal; los carteles italianos por su drama y escala
magnifica; los alemanes por su franqueza y medievalismo.

% Barnicoat, John; Los Carteles, Su historia y su lenguaje, Ed Gustabo Gili SL, Barcelona 1973; p7
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La gran influencia de Francia habia encontrado un contrapeso. El estilo
Art Nouveau continud después de acabado el siglo, aunque perdido mucho de su
dinamismo con la imitacion y la repeticion. La muerte de Toulouse-Lautrec en
1901 y el abandono del arte del cartel por Mucha y Cheret -ambos volvieron a la
pintura- dejé un vacio en Francia en el nuevo siglo. Este, fue llenado por un joven
caricaturista italiano llamado Leonetto y por el ilustrador Cappiello, que llegd a
Paris en 1898.

Influenciado fuertemente por Cheret y Toulouse-Lautrec, Cappiello
rechazo el detalle quisquilloso del Art Nouveau. En su lugar €l se centrd en crear
una imagen simple, a menudo chistosa o extrafia, que cautivaria inmediatamente
la atencion y la imaginacion del espectador callejero. Su cartel del “Ajenjo de
Maurin Quina” en 1906, diablo verde cinabrio en un fondo negro con tipografias
de palo seco en bloque, marc6 la maduracion de un estilo que dominaria al arte
parisino del cartel hasta el primer cartel de Art Deco de Cassandre en 1923. Esta
capacidad de crear una identidad de la marca de fabrica establecié a Cappiello
como el padre de la publicidad moderna. Es autor entre otros famosos carteles,
de los de Cinzano. Estos carteles son antecedentes directos del archiconocido
cartel de “Anis del mono” de Ramén Casas tan importante en la evolucion de la
Publicidad en Espaiia.

Las escuelas de Viena en Austria, y Deutscher Werkbund en Alemania,
también transformaban el espiritu modernista temprano del Art Nouveau.
Rechazando la ornamentacion curvilinea en favor de una estructura rectilinea y
geométrica basada en el funcionalismo.

Una consecuencia dominante de estos esfuerzos modernistas era el
“Plakatstil” aleman (1906 — 1918), o el “Poster Style”, que fue iniciado en 1905
por Lucien Bernhard en Berlin. Bernhard, ara un concurso del carteles patrocinado
por los fosforos Preister, dibujé dos grandes fosforos y rotuld la marca sobre ellos
en letras limpias, y en negrilla. La simplicidad rigida del disefio de Bernhard gand
la competicion. Bernhard minimaliza el naturalismo y pone el énfasis en colores
y formas planas consiguiendo con su trabajo, una sintetizacion que se convertira
en el paso siguiente hacia el moderno lenguaje visual.

La Primera Guerra Mundial y la revolucion bolchevique significd un
nuevo papel para el cartel: la propaganda. De hecho, la guerra supuso la campaiia
publicitaria mas grande hasta la fecha, desde recaudar dinero, a soldados de
reclutamiento y alzar esfuerzos voluntarios, a estimular la produccioén o provocar
ultraje y atrocidades en las lineas enemigas. América solamente produjo cerca de
2.500 disefios y aproximadamente 20 millones de carteles, casi un cartel para cada
4 ciudadanos en poco mas de dos afios.
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Las lecciones de la brillante publicidad americana en la Gran Guerra no
pasaron desperdiciadas por la Rusia bolchevique, que dieron vuelta al arte del
cartel en ayuda a su Guerra Civil. Lenin y sus seguidores demostraron ser los
amos de la propaganda moderna, y el cartel se convirtié en una arma vital que seria
utilizada a través del siglo en guerras calientes y frias por todo el planeta.

Después de la Primera Guerra Mundial, la inspiracion organica del Art
Nouveau parecia inaplicable en una sociedad cada vez mas industrial. Las nuevas
realidades fueron expresadas mejor en los movimientos modernos del arte, como
el Cubismo, el Futurismo, el Dada y el Expresionismo, que tendrian una influencia
profunda en el disefio grafico.

En la Unidén Soviética, el movimiento Constructivista tomo el liderazgo
en los afios 20 con la meta de crear una nueva sociedad tecnologica. Con el
edificio como elemento en el movimiento Suprematista de Kasimir Malevich (
consecuencia rusa de Cubismo y Futurismo), el Constructivismo desarrolld un
estilo de”agitacion” de la composicion, marcado por las diagonales, fotomontajes
y colores primarios. Conducido por El Lissitsky, Alexander Rodchenko, Gustav
Klutsis y Stenberg, el trabajo de los Constructivistas tendria un impacto importante
en el disefio occidental, sobre todo a través de la Bauhaus y del movimiento “de
Stijl”.

El Art Deco, como el Art Nouveau antes de ¢€l, se extiende rapidamente a
través de Europa.Destacaron los artistas Federico Seneca y Giuseppe Riccobaldi
en Italia, Ludwig Hohlwein en Alemania, Pieter Hofman en Holanda, Otto Morach
y Herbe? Matter en Suiza, E. McKnight Kauffer en Inglaterra y Francisco Gali en
Espana.

El cartel jugo otra vez un papel importante en la comunicacion de la
Segunda Guerra Mundial, pero esta vez compartid el trabajo con otros medios,
principalmente la radio y la impresion. Por este tiempo, la mayoria de los carteles
fueron impresos usando la técnica de offset, que permitia grandes y rapidas tiradas.
El uso de la fotografia en carteles, que comenz6 en la Union Soviética en los afios
20, llego a ser tan comun ahora como la ilustracion. Después de la guerra, el uso
de cartel declino en la mayoria de los paises mientras que la television y el cine se
convirtieron en los protagonistas de la difusion de mensajes.

El ultimo resplandor de la edad clasica del cartel litografico ocurrié en
Suiza, donde el gobierno promovio la industria de impresion y la excelencia del
cartel. El establecimiento de un tamafio estandar del cartel y de un sistema nacional
del quiosco en 1914 era una ayuda adicional.

* Barnicoat, John; Los Carteles, Su historia y su lenguaje,Ed Gustabo Gili SL, Barcelona 1973;
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Aprovechando el sentido suizo de la precision, del estilo que se desarrollo
durante la Segunda Guerra Mundial y los primeros afios de los cincuenta en Basilea
eran el “Sachplakat”, o del “Object Poster Style”, convirtiendo la fabricacion
de objetos diarios en iconos gigantes, sus raices van de nuevo al Plakatstil de
Lucian Bernhard y el movimiento surrealista. La elegancia visual fue emparejada
a menudo con humor apacible. Con el final de la impresion litografica en los
cincuenta, Leupin, Brun y los otros artistas de Basilea Sachplakat dieron vuelta a
un estilo chistoso menos confiado sobre el color y las texturas ricos de la impresion
litografica.

El nuevo estilo encajé perfectamente en el mercado de la posguerra cada
vez mas global. El problema suizo de la lengua (tres idiomas importantes en un
pais pequefio) se convirtié en un problema mundial, y alli era una necesidad fuerte
la claridad en palabra y simbolo. Las corporaciones necesitaron la identificacion
internacional, y acontecimientos globales tales como las Olimpiadas requerian
soluciones universales que el estilo tipografico podria proporcionar.

El estilo tipografico internacional comenzé a perder su energia en los
setenta y en los ochenta. Muchos lo criticaron por ser frio, formal y dogmatico.
Un profesor joven en Basilea, Wolfgang Weingart condujo la rebelion que llevo
al estilo grafico predominante de hoy conocido libremente como disefio Post-
Moderno. Weingart experimento6 con la impresion offset para producir los carteles
que aparecian complejos y cadticos, juguetones y espontaneos -- todos en contraste
rigido a las ensefianzas de sus maestros. La liberacion de Weingart de la tipografia
era una fundacion importante para varios nuevos estilos, de Memphis y de Retro,
a los avances que ahora eran hechos en graficos informaticos dando lugar a la Era
Digital.

2. EL CARTEL EN ESPANA Y SU INFLUENCIA EN LA PROVINCIA DE
SEVILLA

El primer cartel que conocemos en Espafia es un cartel de toros
anunciador de un festejo en Madrid los dias 19 y 30 de septiembre de 1737 en
la plaza del Soto de Luzon®. Estos primeros carteles de imprenta, estéticamente
muy rudimentarios, se limitaban a anunciar con variada tipografia de la fecha y
lugar de las corridas, los participantes y los duefios de los toros. Anticipandose
Alois Senefelder y su invencidn de la litografia y por consiguiente a la expansion

* http://es.wikipedia.org/wiki/Cartel_taurino
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del cartel. De este modo quedaba relegado a un segundo puesto el cartel que por
mucho tiempo se pensé pionero, el cartel de Toros en Sevilla de 1761 primera
aparicion del cartel en Andalucia aunque segundo en Espaiia’ .
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El cartel taurino mas antiguo que se conoce. (Madrid septiembre de 1737)

Poco a poco los carteles fueron reemplazando al tradicional pregon
callejero, con el que se anunciaba por las calles desde tiempos antiguos la
celebracion de la corrida y se informaba a los espectadores de las normas en la
misma plaza, una vez despejada.

Al igual que el pregon, el cartel de imprenta fue incluyendo no sélo a
los participantes y las caracteristicas del festejo sino que daban cuenta de forma
cada vez mas prolija de preceptos y advertencias —como la prohibicion de arrojar
al ruedo cascaras de naranja, piedras, palos o animales muertos—, por lo que
constituyeron también el primer rudimento de reglamento taurino durante el siglo
XVIII y la primera mitad del siglo XIX dominaba el gusto neoclasico y el estilo
imperio, a menudo con orlas y tipografias variadas cada vez mas elaboradas.
Curioso es el cartel litografico también del coso madrilefio impreso a una tinta
sobre papel coloreado, que representa uno de los primeros carteles en los que
aparece timidamente la imagen junto a un predominante cuerpo de texto’.

% Checa Godoy Antonio, Las rutas de la publicidad en Andalucia p21 Edicién José Manuel Lara 2005
¢ Carulla, Jordi y Arnau; El color de Madrid p 7y 32 Postermil sl 2000
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Aunque las mayores innovaciones tipograficas y artisticas se fueron
produciendo en los carteles de la plaza de la Maestranza de Sevilla y en algunas
otras, los historiadores consideran que son solo los carteles de las plazas de
Madrid los que permiten observar una evolucion coherente en el estilo. Hasta
1840, los carteles se encabezaban con un formulismo en el que la autoridad —en
Madrid el rey o la reina— disponen la celebracion de la corrida. En una corrida
celebrada en Madrid de 1840 se suprime definitivamente la tradicional mencion
real como encabezamiento y se celebra en honor del «glorioso pronunciamiento
de esta capital en favor de la Constitucion de 1837 y las Libertades Patriasy,
ilustrando el triunfo de las ideas liberales. La desaparicion delencabezamiento real
dio mas libertad creativa al disefio y se abrio a las primeras vifietas y dibujos, ya
ensayados en plazas de fuera de Madrid donde podian experimentar con nuevos
disefos, y que influyeron de forma decisiva en el futuro disefio artistico de los
carteles. Se aprecia ya en los carteles la influencia romantica de la época, con su
gusto por lo medieval, en la imitacion de letras géticas, orlas de ojivas y motivos
arquitectonicos goticos. Algunos carteles incluso, destinados a los lugares mas
llamativos, se coloreaban a mano. Empiezan a aparecer los primeros dibujos con
los retratos de las principales figuras del toreo. También empiezan a intervenir en
el disefio de carteles taurinos, especialmente los destinados a corridas benéficas,
artistas de prestigio, como Sorolla o Benlliure, y ya en el siglo XX, artistas de
renombre como Pablo Picasso, Salvador Dali, Antoni Tapies, Rafael Alberti, Luis
Gordillo, Antoni Mird, Miquel Barceld, Eduardo Arroyo, o José Maria Sicilia
entre otros muchos, rompen el anquisolamiento del cartel taurino en Espaiia de la
mano de la Real Maestranza de Sevilla.”

En el Ultimo Tercio del Siglo XIX las
corridas de toros, carreras de Caballos y todo
lo andaluz estan en pleno auge, prueba de ello
son las diferentes aportaciones cartelisticas al
respecto, entre las que destacan El Cartel que el
propio Jules Cheret realizara en 1889 titulado
“Nouveau Cirque de la Foire de Sevilla”, con
Toros, Bailarinas y Guitarras. Temas andaluces
menudean en el Cartel Francés de estos afios.”
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Jules Cheret, 1889; Nouveau Cirque
de la Foire de Sevilla

7-Checa Godoy Antonio; El Cartel,dos siglos de publicidad y propaganda p 176 Advook 2014
8 Checa Godoy Antonio; Las Rutas de la publicidad en Andalucia p 29 Fundacién J.M.Lara 2005
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En Andalucia, desde finales del siglo XIX y ya en el siglo XX no so6lo
estan presentes los carteles de indole taurina sino que son un gran referente los
carteles de vinos y brandys jerezanos que se extenderan por todo el pais.como
la inquietante silueta de Sandeman, el hombre de la capa, un hito de la carteleria
jerezana de los afios treinta.”

Sin marcharnos de Cadiz, no podemos dejar de hacer alusion a la
carteleria dedicada a la navegacion, los conocidos como “carteles de barco”, de
gran produccion desde el siglo XVIII que servian para anunciar los viajes que
partian del puerto gaditano, y que a pesar de no sobresalir por su calidad artistica,
lo hacen por su particularidad, ya que son carteles en bicromia y de caracter
tipografico, con la sencilla ilustracién de un barco'’.

El primer tercio del Siglo XX se convierte en el periodo mas relevante
de la carteleria andaluza, los concursos se multiplican ademas de establecerse
numerosos establecimientos especializados en la impresion, y cada vez son mas
lo eventos para anunciar, no solo los fastos propios de cada zona geografica sino
que también para empresas y comercios, sobre todo los productores de bebidas,
aguardientes, manzanillas o vinos dulces seran los principales demandantes. Al
igual que ocurriera en Francia o en Catalufia con los cavas y el anis encabezado
por el cartel “Anis del Mono”, En Andalucia destacara los carteles para los caldos
jerezanos y malaguefios.

Los animados afos diez y veinte traen relevantes aportaciones de artistas
andaluces, como la coleccion que realizara el cordobés Julio Romero de Torres
para la union espaiiola de Explosivos de Rio Tinto, o los resultantes premiados en
concursos de gran participacion como el de anuncio de “Ceregumil” en 1925.

Junto al cartel comercial y al taurino, el cartel festivo crece con el siglo,
sobre todo los prestigiosos de Semana Santa y Feria sevillanos con autores de
indiscutible prestigio como Gustavo Bacarisas, José Garcia y Ramos, Vicente
Barreira Polo, José Rico Cejudo o Francisco Hohenleiter de Castro entre otros
muchos. La provincia se hace eco, y las distintas poblaciones crean sus propios
concursos y encargos a los autores locales o de la capital con prestigio, segin las
posibilidades y criterios de cada una, por lo que sera en este momento cuabdo la
carteleria de la provincia entre en auge.

° Checa Godoy, Antonio, Las rutas DE la publicidad en Andalucia, Fundacion José Manuel Lara, Sevilla
2005. Pp 54

1% Checa Godoy, Antonio, Las rutas DE la publicidad en Andalucia, Fundacién José Manuel Lara,
Sevilla 2005. Pp 35-26
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A partir de 1926 la sevillana cervecera “La Cruz del Campo” difunde sus
carteles con un marcado caracter colorista y como protagonista absoluto la figura
del Gambrinus que se convertird en su simbolo durante décadas. Incluso antes
del “Crac del 29” aparecen carteles bancarios como el que Juan Miguel Sanchez
realizara para la Caja de seguros sociales y ahorros de Andalucia. En 1911 se habia
creado la comisaria regia de turismo que en 1928 se sustituyera por ¢l Patronato
Nacional de Turismo que realiza campanas de difusion como la producida para el
Ayuntamiento de Cadiz por José Luis Rey o Francisco de Hohenleiter entre otros.

Viajar siempre ha estado en el imaginario de todas las épocas, pero
los destinos han ido cambiando con las modas, el desarrollo de los transportes
y la tecnologia. Algunos paises como Espafia, en los afios treinta apenas podian
sobrevivir de otra fuente que no fuera el turismo e incluso en la actualidad, cuando
otros puntos del planeta aparecen como paraisos emergentes para el viajero, la
“piel de toro” contintia jugando una de sus mas importantes bazas a través de la
industria turistica.

Quiza por ello, publicitar Espafia ha sido, desde los afios diez, una tarea
en la que todos han colaborado, sobre todo instituciones y artistas, haciendo que
tengamos una potente coleccion de imagenes del patrimonio espafiol en carteles
de importantes pintores de las primeras décadas del siglo XX.

Destacaron autores como Rafael de Penagos, creador de la ilustracion
“Art Deco” en Espaia, o el muralista y fotomontajista Valenciano, Josep Renau.
Segun el propio Instituto Cervantes, “Espaia se sumaba asi a la tendencia, nacida
en las grandes capitales europeas en el siglo XIX, de “empapelar” las calles urbanas
con vallas y paneles publicitarios que las convertian en grandes escaparates de la
modernidad. Y sentaba las bases para el nacimiento de los grandes flujos turisticos,
una de las principales fuentes de riqueza y empleo en Espafia durante las décadas
posteriores y en este siglo XXI”.

La Exposicion Iberoamericana en Sevilla y la Universal en Barcelona,
ambas en 1929 fueron un momento histdrico importante para el pais y su
produccion Cartelistica.

El acontecimiento tenia que ser aprovechado y no se dudo en encargar
a importantes pintores de la época libros, folletos y carteles que sirvieran para
promocionar los encantos de Espafia. Numerosos cartelistas y creativos andaluces
emigran a Madrid y Barcelona como ocurre con Manuel Prieto, que creara el
declarado patrimonio nacional “Toro de Osborne”, o el jiennense Lorenzo Goiii
cartelista republicano que se instala en Barcelona.
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La guerra civil de 1936-1939 divide Espafia y por supuesto en clla
Andalucia donde tiene una inmediata huella en la publicidad, Andalucia se
posiciona mayoritariamente fiel a la Republica pero no en el bando de los
sublevados. La publicidad y el cartelismo se tifien con un marcado sentir patridtico
y con el estallido de la guerra dan paso a la edad de oro del cartel espafiol, en un
entorno, paraddjicamente, de violencia y destruccion."

Una vez finalizada la Guerra, durante la época del franquismo el orgullo
de lo nacional impera en las creaciones y grandes figuras de la publicidad
andaluza como el renovador gaditano Manuel Prieto o con el interesante dibujante
malagueno Rafael Sinchez Campos, trabajan bajo las premisas de un pais sometido
al régimen del General Franco.

Los afios sesenta suponen un impulso para la publicidad andaluza, debido
al desarrollismo industrial y el auge turistico en la Costa del Sol, que lanzan a la
comunidad al consumo sobre todo en publicidad exterior.

En la posguerra es destacable en lo que a carteles festivos tradicionales,
el trabajo de José Morell, natural de Girona y que realiza entre otros carteles
turisticos estatales el cartel de la Semana Santa Sevillana de 1946. El cartel
andaluz de la posguerra se estanca en la reutilizacion de la estética modernista
huyendo de la vanguardia, cayendo en topicos, como se aprecia en los carteles
de Braulio Ruiz, José Baena, Francisco Maireles o Tomas Ruiz Vela, hasta que
van apareciendo ciertos renovadores como Alvarez Gamez o Maximo Moreno,
ademas de los que seguiran, Paco Cuadrado, Claudio Diaz, o Francisco Cortijo,
imperando en la carteleria la técnica pictdrica frente a la fotografica que en los
setenta tiene su punto algido.

En la transicion empiczan a aparecer figuras sobresalientes como
Joaquin Saenz, se acercan al mundo del cartel, pintores como Guillermo Pérez
Villalta, Luis Gordillo o el poeta Rafael Alberti. Ademas se comienza a buscar
una nueva imagen de las fiestas buscando a artistas de renombre en colecciones
tan interesantes como las de la Real Maestranza de Caballeria o los carteles de la
Bienal de Flamenco, cuyo primer ejemplo corre de la mano de Joaquin Saenz' en
el afio ochenta, y que desde entonces sorprende en cada edicion con un creativo de
reconocido éxito nacional o internacional como Saura, Gordillo, Ruven Afanador,
Rafael Canogar, Moreno Galvan o Tapies entre otros muchos, que engrosan la lista

' De Andrés Sanz, Jesus; Carteles de la guerra civil espanola, Susaeta ediciones, Madrid 2006 pp 12-13
12 Barrera Garcia, Agustin I Sevilla Flamenca n°113, articulo “Arte Flamenco, La bienal de Flamenco de
Sevilla y su cartel Publicitario”; Federacion de penas flamencas de Andalucia, Sevilla 2010
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de unas colecciones artistico publicitarias mas destacables de Andalucia. Sera en
los ultimos afos ya en el siglo XXI cuando los carteles del Festival de Cine de
Sevilla con figuras como Miki Leal, Brieva, Curro Gonzalez, Maria josé Gallardo
Soler o Maria Caiias.

Inmersos ya en la era digital, en la que nos encontramos inmersos. El cartel
aun teniendo relevancia sigue evolucionando a través de los medios informaticos
que provocaron la revolucion de la comunicacion del siglo XXI. Internet, las redes
sociales y sobre todo el anonimato que estas provocan, han puesto en tela de juicio
el trabajo de los creadores de la carteleria, parece que ahora todos somos expertos
publicitarios y tenemos la capacidad de hacer critica de la obra con el gusto o
la cercania politica como principales baluartes, y no como piezas publicitarias o
artisticas por lo que los creadores a la hora de realizar sus obras han de pensar en
la repercusion mediatica y prepararse para estar en el ojo del huracan como acaba
de ocurrir recientemente con el cartel de Festival de Cine europeo de Sevilla de la
artista internacional Maria Cafias, que ha sufrido un bochornoso escarnio publico
y graves acusaciones por plagio, ya que la artista, que alardea en su obra de tintes
apropiacionistas. Compone el cartel a modo de collage digital con imagenes de
los afios cincuenta, y principalmente con la obra de Walter Popp que protagoniza
esta mas que eficaz obra publicitaria, que sin duda ha tenido una importantisima
repercusion mediatica, pero también ha puesto en tela de juicio la profesionalidad
de una artista cuya obra se basa en esos preceptos, que no deberia defenderse mas
que con su obra que es mas que defendible, pero cuyo escarnio a través de las
redes sociales ha sido tan desmesurado que afecta directamente a la creadora con
irremediables dafios morales.

Con la capital como eje, epicentro y espejo
en el que mirarse, la provincia tienes sus
peculiaridades pero fundamentalmente sigue los
mismos patrones, aunque con particularidades
y localismos.

Para acometer el analisis de la carteleria
festiva de la provincia creo que es fundamental
tratarlo por temas, en este caso lo trataremos
en los siguientes grupos: carteleria de Ferias
y Fiestas Patronales, Carteleria de Carnaval,
carteleria de Cabalgata de Reyes, carteleria
de Semana Santa y carteleria de festivales de
flamenco.principalmente.

Obra de Maria Cafias para el Festival
de Cine de Sevilla de 2017
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Carteles de Ferias y Fiestas Patronales

Como ocurra con los carteles de las Fiestas de Primavera de Sevilla, los
carteles anunciadores de las Ferias y Fiestas de la provincia suelen caracterizarse
por ir ligada a la corriente pictorica de cada momento, desde sus origenes,
hasta llegar a los afios noventaen que el eclecticismo impera en el panorama
artistico, y las nuevas tendencias apenas suelen aparecer, acomodandose en el
“neocostumbrismo” de factura torpe en muchas ocasiones incluso. Composiciones
abigarradas que mantienen estructuras arcaizantes mas cercanas a la pintura
decimondnica que a la publicitaria del siglo XXI. Aunque algunas excepciones
riegan de originalidad el panorama del cartel de fiestas. Como utrera que adopta el
formato de carteleria similar a el de los bandos taurinos de gran formato y con un
sistema de encargos estan haciéndose de una coleccion bastante compacta.
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Carteles de Abraham Pinto, Sanchez Villores y Erregiro

Otros ayuntamientos como Alcald de Guadaira, Osuna, Estepa, o Dos
hermanas en contadas ocasiones optaron por carteles vanguardistas, como esta
ocurriendo también en la carteleria de Morén de la Frontera, donde el mundo
digital y el disefio impregna los Gltimos afnos de sus carteles. Arahal en cambio
en un alarde de populismo retira un cartel encargado a Rafael Laureano, para
acallar a un pueblo que no lo acepto, y editan otro cartel local de escasa o nula
calidad pero aun peor esencia publicitaria en 2016. o la Puebla que tras carteles
de gran vanguardia como los de 2011 o 2013 o los que recuperan obras del gran
Francisco Moreno Galvan en los dos tltimos afios opto por carteles fatidicos de
escasa calidad artistica y nulos desde el punto de vista publicitario, cuadros que
no carteles, hablando en propiedad. En cuanto a Osuna que también nos deleito
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con carteles de suma modernidad y ajuste a su funcioén y su tiempo en los tGltimos
aflos con una politica absurda de concurso de caracter local da claros y oscuros a
su evolucidn pues aparecen imagenes arcaizantes como la de este mismo 2017, y
otras de gran modernidad como la de 2016. El Saucejo en 2017 también sorprende
con un disefio mas que acertado de Francisco Villena.

FERRAESTERA

ALCALA®
L

L rE e u

Carteles de Antonio Marinas, Raul Rodroguez, Manuel Romero, Enroqueta Lopez y Rafael Laureano

En lo que a Fiestas Patronales se refiere, la Romeria de la Virgen de
Valme la Patrona del Viso y alguno de la Pastora y Asuncion de Cantillana aunque
clasica esta ultima, sobresalen del resto, y en los ultimos afios la Inmaculada de
Mor6n también ha tenido, bajo un procedimiento de cartel por eleccion, algin que
otro cartel resefiable, como el de 2013 y 2015 o la apuesta marchenera de la divina
pastora en 2016.

Juan Antonio Aguilar, Federico Jaime, José Naranjo Ferrari, Rafael Laureano y Jesus Zurita
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Carteles de Carnaval

Los principales carnavales de la provincia corresponden a las localidades
de Alcala, Utrera, Dos Hermanas, Fuentes de Andalucia, Ecija, Mordn, o
Carmona, y seran estas localidades las que destaquen en sus cartelerias. Por un
lado Haciendo alusion a caracteristicas y peculiaridades propias de cada carnaval
como ocurre con las particulares mascaras de Fuentes, ya sea con cuadros mas
clasicos de estética mas de los noventa, como ocurre en Ecija, Carmona o Utrera,
O mas cercanos al mundo digital y del disefio como viene ocurriendo en Morén de
la Frontera en los ultimos afios.

Carteles de Antonio Gamero, Carnaval Utrera 17, Nio Gémez, Carmona 87,
Isabel Valle y José Miguel Torrecillas

Carteles de Semana Santa

Esta categoria quizds pueda considerarse la mas clasica y de pocos
avances, son muy pocas las sorpresas que depara esta tipologia de carteles que
ademas suelen ser los mas numerosos, pero como suelo denominar, no suelen ser
otra cosa que estampitas de imagenes de veneracion a gran formato. Salvo algunas
hermandades que a titulo particular aventura el encargo de un cartel a artistas de la
talla de Manolo Cuervo, Rafael Laureano, Manuel Zapata, o Daniel Franca entre
otros que dan un poco de aire fresco a la categoria.

SEMANA SANTA

Carteles de I.Villalba, Antonio Diaz arnido, Rafael Laureano, Daniel Franca y Manolo Cuervo
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Carteles de Cabalgata de Reyes

En el caso de los carteles de Cabalgata de Reyes, destacan precisamente
lo contrario que en los de Semana santa, suelen ser carteles modernos, digitales
o cercanos al mundo de la ilustracion y el disefio, y destacan sobre todo las
colecciones de Moron de la Frontera y utrera.

Tres ejemplos de los carteles de Utrera y Moron

Carteles de Flamenco
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La ultima, y quizds mas interesante categoria es la de los carteles
relacionados con el flamenco. Mairena Utrera, Lebrija, Moron de la Frontera y
La puebla de Cazalla celebran los mas importantes festivales de flamenco de la
provincia aunque hay muchos otros, los carteles del Potaje Utrerano y la Caracola
de Lebrija suelen ser de poco interés o directamente de caracter tipografico. Son
de destacar los carteles de Mairena , aunque siempre con el Gran Antonio Mairena
como protagonista, suele sorprender por tamafio y colorido. Morén desde los
inicios de su festival, el Gazpacho Andaluz, tiene grandes carteles y altibajos en
su historia pero su coleccion es compacta y los tltimos ejemplares son de gran
modernidad y funcionalidad publicitaria, pero es sin duda la compacta coleccion
de la Reunidon de Cante Jondo de La puebla de Cazalla la coleccion mas interesante
de carteleria que conserva la provincia, todos ellos del artista morisco Francisco
Moreno Galvan salvo un ejemplar de Joaquin Saenz.
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LA FERIA DE MAIRENA.
ARQUETIPO DE LA FIESTA COSTUMBRISTA

José Manuel Navarro Dominguez

En el s. XIX el nombre de Mairena del Alcor estaba unido al de su feria,
una de las mas afamadas de Andalucia,' sefia de identidad y carta de presentacion
de la villa,? por la que era conocida en el resto del pais.’A fines del s. XVIIl y la
primera mitad del s. XIX fue uno de los mayores mercados de Espafia, »... primera
en todo el aiio para aquellos paises y rica cual ninguna de las dos Andalucias, alta
vy baja«.*

El modelo desarrollado en Mairena entre 1750 y 1850 mezclaba sus
dos componentes esenciales: el mercado y la fiesta, de modo tan completo que
resulta imposible destacar uno sobre el otro. Los eruditos sefialaban que la feria
de ganado de Mairena era »... de las mayores de Andalucia ... en la que concurren
[ganados]de todo el reino«,’y los escritores costumbristas llegaron a compararla
fiesta con las glorias celestiales.’La prensa espafola se hacia eco de la celebracion
y no faltaban articulos y cronicas en los periddicos de tirada nacional relatando el
desarrollo del mercado y sus incidencias mas notables.’

La fama de la vieja feria de Mairena se extendio de una forma extraordinaria,
convirtiéndose en la feria por excelencia, encarnando la esencia de lo andaluz.
Fue un foco de atencidn literaria para buen ntimero de escritores, tanto nacionales
como extranjeros, que clavaron su atenta pupila en ella y la convirtieron en objeto
de deleite literario.

' La Correspondencia de Espafia, n.° 23.604, 19 mayo 1923.

> FORD, Richard: Manual para viajeros por Andalucia y lectores en casa, Londres, 1845.

* La Correspondencia de Esparia,n.° 23.631, 20 junio 1923.

“ ESTEBANEZ CALDERON, Serafin: “La feria de Mairena”, Escenas Andaluzas, Madrid, 1847.

5 LOPEZ, Tomés, Diccionario geogrdfico de Andalucia: Sevilla, Sevilla, 1989.

& SANTA ANA, M.M.: Costumbres andaluzas, Madrid, 1847.

7 MATEOS GUILLEN, Félix: “La feria de Mairena en La Ilustracién”, Saboreando Feria de Abril, Ayun-
tamiento de Mairena del Alcor, 2012.
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EL GRAN MERCADO DE ANDALUCIA

El mercado de ganados era el eje central de la feria y superaba con creces
cualquier comparacion, con una concurrencia de unos 50.000 a 60.000 animales
cada afio, llegando incluso el afio 1836 a los 63.488 animales registrados,y una
media de ganaderos que rebasaba los 2.000 por afio.’El real aparecia »henchido
de ganados ... cubriendo la rubia arena yeguas y potros por miles... y otro mar
de toros y ganados«.’Las ovejas suponian el 44,6 % del valor fiscal del ganado
introducido en el real, los cerdos el 19,7 %, el ganado vacuno el 21 %, los
mulos el 10,3 % y los asnos apenas alcanzaban el 4 % del total. Pero el mercado
destaco especialmente por los caballos, que estaban exentos de contribucion, ...
principalmente excelentes caballos procedentes de las yeguadas de Cordoba y en
general de toda la Andalucia«.’® De las caballerias negociadas en la feria el 65,3
% eran potros y el 23 % yeguas de cria, lo que muestra que el mercado estaba
especializado en la oferta de animales para la doma y el trabajo y de hembras para
yeguadas. El Ejército enviaba un destacamento de remonta para ver los animales
y adquirir caballos para las yeguadas militares.!!

El real se convertia, por unos dias, en un variopinto mosaico en el que
estaba representada, entre ganaderos y tratantes, toda la rica diversidad del paisaje
peninsular, pues »... concurren en dichos dias los traficantes de todas las provincias
de Espariia, a proveerse especialmente de ganado de cerda, caballar y lanar y
utensilios de labor«.'*Estaban mas representadas, logicamente, las comarcas
cercanas a Mairena. De todas las poblaciones de la Campifia encontramos un
gran nimero de animales y compradores en la feria. También acudian, en menor
numero,ganaderos procedentes de Castilla, Extremadura, Levante y Galicia.'?

Su lugar de celebracion original fue la calle Mesones y la explanada del
Mercado, situada delante de la ermita de S. Sebastian, en la salida de la poblacién
por el camino de Sevilla. Ya en el siglo XVIII el real de la feria abarcaba la calle
Mesones y la Plazoleta, la venta de Raga, conocida popularmente como »la

& NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La feria de Mairena como fuente de investigacién para la
ganaderia andaluza. Una aproximacion desde la distancia a la ganaderia andaluza del primer tercio del
s. XIX” Feria de Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 1999 y “La feria de Mairena y la cabafia
ganadera de Los Alcores a principios del siglo XIX”, I Jornadas de Preservacién del Patrimonio Histérico
y Natural de Los Alcores, Alcald de Guadaira, 2008.

> ESTEBANEZ CALDERON, Serafin: “La feria...} op. cit.

1 MELLADO, Francisco (ed.): Enciclopedia Popular, t. XIX, p. 209.

1 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria de Mairena del Alcor. Mercado y fiesta (1750-
1850), Sevilla, 1997.

2 MADOZ, Pascual: Diccionario geogrdfico, histérico y estadistico de Andalucia: Sevilla, Madrid, 1845-
50.

1> NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.
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Posada«,'* la explanada hasta el camino de Brenes, el actual paseo de la feria,
las barriadas Calvario y San Bartolomé, la zona del Territorio y el actual recinto
ferial, hasta la huerta del Prior. Ocupaba los terrenos proximos a la gasolinera, la
cercaban las huertas de la actual calle Benajete, que por entonces no era mas que
un camino con vallados, hasta el arranque del camino de Gandul y Marchenilla,
conocido popularmente como »El Arenal«.'"Marcaba el limite entre el real y la
poblacidn, el alcor que hoy ocupan las manzanas de las calles Jesis y Ramon y
Cajal."®En los alrededores, especialmente en la zona conocida como Encinar, se
reservaba un espacio de pasto para los animales. Los caminos que utilizaba el
ganado para desplazarse hasta los abrevaderos estaban flanqueados con pitas y
chumberas para proteger los cultivos de las huertas adyacentes."”

En este espacio se disponian, junto a la explanada dedicada a los
animales, unos 250 puestos, bajo tiendas de tela o ramas, en los que se vendia
una gran variedad de productos, desde alimentos (dulces, verduras, carnes,
platos cocinados), ropa y adorno personales, arreos para animales, herramientas,
quincalleria, armas y juguetes. A mediados del siglo XIX se registraban 37 fondas,
ventorrillos y establecimientos de bebidas y comidas, 86 puestos que sirven
alimentos, 46 que venden ropa, 42 puestos de arreos y objetos de madera y 38
puestos de quincalleria y merceria. Este volumen s6lo fue alcanzado por la feria
de Sevilla bien avanzada la segunda mitad del siglo. En sus primeros afios la
Feria de Abril no lleg6 a reunir ni tan siquiera la mitad de los animales y puestos
registrados en la feria de Mairena en 1839, el de mas bajo registro de los afios de
los que conservamos registros.'® Y la cifra real podria ser mas elevada, si tenemos
en cuenta que algunos conseguian burlar el registro oficial e instalarse entre el
ganado, en puestos improvisados sobre esteras extendidas en el suelo, en solares
y casas particulares. Por la abundancia de puestos, ganado y objetos, la expresion
“feria de Mairena” se usaba como sinénimo de abundancia y desorden, una imagen
similar a laque evocaba el Rastro de Madrid, con el quese comparé en ocasiones."”

14 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La reparacion de la posada del Rosario en 18127, Feria de
Mairena del Alcor, Mairena del Alcor, 2012.

15 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “El paseo de la feria, La imprevista, IES Los Alcores,
Mairena del Alcor, 2013 y “El antiguo calvario del real de la feria’, Revista de Feria, Ayuntamiento de
Mairena del Alcor, 2017.

16 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Una feria de ganado como condicionante del urbanismo
y el desarrollo demogréfico y social. Mairena del Alcor S. XVIII-XIX”, Hespérides: Anuario de
investigaciones,n® VIII, Hespérides, Sevilla, 2000.

7" NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.

15 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.

1% El Toreo, 17 mayo 1882. Un periodista, describiendo la plaza de toros, sefialaba que“parecia, en fin, la
feria de Mairena y el rastro de Madrid con tanta prenda por el suelo”.
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UNA ESTRUCTURA EXITOSAY REPRODUCIDA

Alo largo de los afios se fue desarrollando toda una legislacion especifica
de la feria recogida en numerosas reales disposiciones, autos, bandos, etc. Desde
la segunda mitad del s. XVIII la reglamentacion de Mairena alcanza unos niveles
de eficacia y flexibilidad que permiten dirigir el complejo entramado comercial
y festivo de una feria de gran envergadura, aunando los intereses de ganaderos,
vendedores, Cabildo Municipal y Real Hacienda, siempre dificiles de conciliar.
La administracion de la feria corrio a cargo del duque de Arcos durante la segunda
mitad del s. XVIII y del Ayuntamiento en el s. XIX. Contaba con una estructura
administrativa establecida por el Cabildo y supervisada por el representante de la
Real Hacienda. En una casa situada en el real alquilada al duque de Arcos, sefiores
jurisdiccionales de la villa hasta 1837, se instalaba la oficina municipal. En ella se
tramitaba la documentacion, se recaudaban las tasas y se registraba el ganado y los
puestos establecidos.?

Pero la feria sobrepasaba la capacidad de gestion de las autoridades
locales, por el nimero de ganaderos que acudian, la amplitud de terreno que
ocupaban tanto el ganado como las tiendas y chozas y los puestos de venta, el
elevado volumen de negocio que generaba, los numerosos percances que ocurrian
y lo delitos que se cometian, por su grandeza en suma.?! Para mantener el orden en
el real era precisa la ayuda de fuerzas del Ejército y el Intendente de Sevilla remitia
un grupo de 20 a 30 soldados para auxiliar a las autoridades locales y proteger a
los oficiales de la administracion de la Real Hacienda encargados del control fiscal
del mercado.?

Por su volumen de negocio y su capacidad de impulso de las actividades
econdmicas, constituia uno de los activos mas importantes de la localidad.*Era tal
el movimiento administrativo que las guias y libros de registro estaban impresos y
contaban con la firma del Corregidor de antemano, para acelerar el tramite.Incluso
los escribientes del Cabildo, que trabajaban en el real de la feria hasta las diez de
la noche sin parar, temian que se produjese un tumulto por parte de los ganaderos
si interrumpian su trabajo para descansar un momento, por la prisa y el elevado
numero de ellos que acudian a su oficina.Manuel Verdejo, uno de los oficiales

2 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “El sistema fiscal en el transito del Antiguo al Nuevo
Régimen’, XVII Encuentros de Historia y Arqueologia, S. Fernando, 2002.

2 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel:”Bandoleros y cuatreros en torno a la feria de Mairena”, III
Jornadas sobre el Bandolerismo en Andalucia, Jauja, 1999 y “El robo de ganados en la Baja Andalucia
segtin los registros de la feria de Mairena”, Feria de Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2004.

2 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel:“Una partida armada en Carmona para la feria de Mairena’,
Feria 2009, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2009.

2 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Contribucién de la feria de Mairena a la recuperacién
economica de la comarca tras la Guerra de la Independencia’, Saboreando Mairena del Alcor, Revista de
Feria, Mairena del Alcor, 2015.
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del Cabildo, sefialaba que en la feria » no se puede complir el tenor de todos los
articulos de la ordenanza que se cita en la carta orden ni menos el de la Real
orden pues al parecer del testigo estas no se concivieron para una feria como
la de Mairena, sino para otros casos mds despacio, pues se imposibilitaria a la
dicha feria no se despacharia a los concurrentes, tal vez podria suceder alguna
consecuencia funesta.« *

La carta de concesion real de 1441 fijaba la celebracion en la segunda
quincena de abril, lo que le permitia inaugurar el ciclo de ferias de la Baja
Andalucia y servir de punto de concentracion de ganado de toda la peninsula
que luego se distribuirian por otros mercados posteriores. Con el tiempo fue
adaptandose a finales de mes para no coincidir con la Semana Santa, fijandose
los dias 25, 26 y 27 de abril. Precisamente el dia 25 de abril es la fecha mas tardia
posible para el Domingo de Resurreccion, desde que en el Concilio de Nicea se
estableciese la celebracion de la resurreccion el primer domingo tras el plenilunio
pascual (la primera luna llena tras el equinoccio de primavera). Una precaucion
que no tuvo en cuenta Sevilla. Cuando en 1846 Bonaplata ¢ Ybarra presentaron
su propuesta para celebrar una feria en Sevilla los dias 19, 20 y 21 de abril, sélo
buscaban adelantarse a la feria de Mairena, y no se pararon a considerar las fechas
de la Semana Santa. Precisamente el segundo afio de la feria sevillana, en 1848,
los dias previstos para la feria fueron nada menos que Miércoles, Jueves y Viernes
Santo, por lo que el Ayuntamiento no tuvo mas remedio que adelantar la fecha de
celebracion.”

La permanencia de la fecha era un elemento esencial para garantizar
la asistencia de ganaderos y tratantes de localidades muy alejadas, obligados
a desplazamientos que podian durar semanas. La feria se anunciaba en los
periddicos nacionales y en el Almanak, una publicacion anual que recogia los
principales eventos.”® Y, si por alguna circunstancia se alteraba la fecha, era
preciso comunicarlo con antelacion en todo el pais. Cuando en 1849 el Jefe
Politico de Sevilla orden6 cambiar levemente los dias de celebracion de la feria,
se comprometioé a reparar el dafio anunciandoloen la Gaceta de Madrid y en los
boletines oficiales de las provincias de Barcelona, Valencia, Murcia, Badajoz,
Céceres y las ocho provincias andaluzas.?’

#* AM.M,, leg. 362, 1826.

» NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel:“Las fechas de las ferias o la experiencia es un grado’, EI
Periédico de Mairena, Mairena del Alcor, 2011.

% A.M.M,, leg.103, 1841.

#7- A.M.M,, lib. 20.
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Muchas de las villas de la Campifia que organizaron o remodelaron sus
ferias en la primera mitad del s. XIX, generalmente aprovechando una celebracion
religiosa con cierta tradicion, terminaron por acomodarse al modelo mairenero.?®Las
normas, reglamentos y modos de funcionar de este mercado sirvieron como
modelo para la creacion o modificacion de la estructura yreglamentacion de otras
ferias de nuestra comarca, como Ecija, Osuna, Manzanilla, La Puebla de Cazalla,
Villamartin y Alcala de Guadaira, por no hablar de la feria de Sevilla.?En 1784, el
conde de Gausa, Superintendente General de la Real Hacienda, us6 como modelo
el reglamento de Mairena, para elaborar el reglamento de la feria de Villamartin,
indicando explicitamente que debia »venderse a imitacion de lo que se practica en
la villa de Mairena«.*® La feria de Osuna, tras comenzar a celebrarse en septiembre
en 1803, vio fracasar la celebracion porque los ganaderos no acudian al no tener
pastos que dar a sus animales. En 1829 el Ayuntamiento decidio trasladarla a la
primavera, siguiendo el modelo marcado por Mairena. Por su parte Alcala de
Guadaira establecio en 1839 su feria entre el 29 de abril y el 1 de mayo, para atraer
a los ganaderos que salian de Mairena.*' También Ybarra y Bonaplata copiaron
las estructuras basicas, disposicion, espacio y organizacion de Mairena para su
propuesta de la feria de Sevilla. Como reconoci6é Santiago Montotoal referirse a
la feria de Mairena: »Este fue el modelo que tuvo Sevilla al crear su feria«.®

LA ALEGRE FIESTA DE ANDALUCIA

La fiesta, como celebracion alegre y bulliciosa, formaba parte de la feria
de Mairena como un elemento indisoluble, un componente de su propia esencia.
Tan inseparable es el negocio de la celebracion, que los propios ganaderos, al
cerrar un trato, manifestaban su acuerdo con expresiones de jubilo, disparando
armas de fuego al aire y celebrandolo con unas copas en los multiples puestos
de bebidas establecidos en el real. Los dias de mercado de ganado se reducen
a los tres dias oficiales de la feria. Pero las necesidades de diversion forzaron a
establecer dos dias »de visperas« en los que la feria era pura y simplemente una
fiesta.*

% NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La legislacién de feria. La real provisién de 1816, Feria de
Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 1995y “{Hégase como en Mairena!”, El Periédico de Mairena,
abril-mayo, 1997.

» DEL VALLE, Adriano: “..y tu feria madre de todas las ferias que en el mundo han sido”, Mairena,
Mairena del Alcor, 1947.

¥ AM.M,, lib 118.

A MM, leg. 362.

2 MONTOTO, Santiago: “El triunfo de la feria de Sevilla’, ABC de Sevilla, abril, 1945.

3 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La pre-feria en Mairena’, El periédico de Mayrena, Mairena
del Alcor, 1998.
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Todos los escritores coinciden en sus descripciones de la feria en exaltar
su ambiente general de alegre agitacion, de algazara ruidosa y divertida. Escritores
romanticos como Ford, Santa Ana, Estébanez Calderén o Irving reflejan la
apasionada exaltacion de quienes han disfrutado de una arrebatadora experiencia.
Standisch, quién realizé un amplio periplo por el Mediterraneo y recorrio casi toda
Andalucia, la proclam6 como una de las mas alegres ferias de esta tierra.**Santa Ana
llega a comparar la feria con las glorias celestiales, situandola, metaforicamente,
en sus umbrales:«A4ntesala de los cielos gloria del mundo Mairena porque es tu
feria el camino de los cielos y en la tierra no hay feria mas animada ni en el

mundo otra Mairena”.®

Probablemente buena parte de la responsabilidad de la alegria de la feria,
correspondiese al elevado consumo de bebidas alcohoélicas. En la primera mitad
del siglo XIX encontramos cifras de consumo cercanas a las 500 @ de vino, 100
@ de aguardiente y 25 @ de licores. Y es la bebida declarada, a la que habria
que sumar la vendida en puestos clandestinos y el licor ofrecido por vendedores
ambulantes que podian escapar con mayor facilidad al control de las autoridades.
Tal cantidad de alcohol asegura una »buena y alegre« feria, que queda lejos de un
simple mercado de ganado.*

En el real se desarrollaban toda clase de espectaculos destinados a divertir
al publico que acudia al festejo, como titeres, payasos y comicos que entretenian
al publico con historias y cuentos jocosos, escenificaciones, chistes o juegos;
volatineros que hacian cabriolas, saltos y juegos malabares; »chirichinas«, barracas
de atracciones que llamaban la atencion del publico con gritos, musica y platillos;
»pulchinelas«, comicos grotescamente vestidos y ejercicios y competiciones
ecuestresen los que se lucian caballos y jinetes.’’

El gusto por el cante y el baile, que aparecen en cualquier descripcion
del caracter andaluz que se precie, se hace omnipresente en la celebracion festiva
del real y en los textos de los escritores, hasta convertirse en elemento central del
conjunto de celebraciones y manifestaciones festivas de la feria. Las referencias al
baile aparecen enmarcadas dentro de los articulos y poemas dedicados a la feria de
Mairena entre las descripciones del ambiente festivo general como una actividad
que forma parte de las manifestaciones generales de la fiesta como la bebida, el
juego y la diversion.®

** STANDISH: The shores of the Mediterranean, Black and Armstrong, Londres, 1838.
* SANTA ANA, M.: Costumbres ..., op. cit.

36 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria..., op. cit.

7 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.

33 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.
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Los sevillanos acudian por miles para negociar y disfrutar del mercado y
la fiesta en la feria “privilegiada de Andalucia.*En el real encontramos a algunos
notables, politicos y militares de Sevillacomo el Intendente, el marqués de la
Amarillaso los duques de Montpensier,*asiduos visitante de la feria,*'a la que
acudian acompafiados por el Jefe Politico, el Alcalde y su amigo el general Leon.*
Tal y como reflejan los registros de ganado ingresado en el real, llegaban a la feria
personas procedentes de toda Andalucia, confirmando las palabras de Estébanez
Calderon cuando sefialaba que »Desde el Genil hasta la frontera de Portugal,
desde Sierra Morena hasta las playas de Tarifa y Mdlaga, el universo mundo se
conmueve para asistir a la famosa feria«.*Las empresas de transporte madrilenas,
ofrecian precios especiales a los viajeros que se trasladaban a las ferias de Sevilla
y Mairena,*y Santa Ana sefiala, exagerada pero oportunamente, que »la Europa
entera va a Mairena«.®

Incluso el regreso de los feriantes a Sevilla se convirtid en espectaculo
digno de verse. Ford detalla en su libro como llegaban a Sevilla las carretas
de feriantes procedentes de Mairena, al anochecer »cuando todo el mundo esta
sentado cerca de los Canios de Carmona para verles llegar«.*El propiolrving,
el mismo un feriante de retorno a la ciudad de la Giralda, apunta que, cuando
regresaba, al llegar a Torreblanca, “... Nos apeamos y echamos sobre la hierba
para ver el regreso de los grupos de todas clases, a caballo y a pie. En el camino,
cerca de Sevilla, filas de gentes para ver el regreso de los grupos.« ¥

QUINTA ESENCIA DE ANDALUCIA

Se identifica Andalucia en el s. XIX como un region con personalidad
propia en la que destacan el valor de lo agrario, la fiesta y la tradicion islamica en
la configuracion de su identidad, de su esencia cultural. Y el mejor escaparate de
este campo es la feria donde confluyen sus productos, mercado identificado con
el zoco oriental y alegre espacio de celebracion.Por su fama, su grandeza, antes
que la feria de Sevilla, la de Mairena contribuy6 a fijar esta imagen de lo andaluz.
Cuando en la primera mitad del s. XIX Andalucia se puso de moda en la Europa

¥ Gaceta de Madrid, n°. 4.246, 30 abril 1846 y n°. 4.249, 3 mayo 1846.

“ NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Los duques de Montpensier visitaron la feria de Maire-
na’, Feria de Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2011.

- La Patria, 28 abril 1849.

2 El Observador, n.° 395, 1 mayo 1849.

4 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit..

* Diario Oficial de Avisos de Madrid, 31 marzo 1866.

#SANTA ANA, M.: Costumbres ..., op. cit.

- FORD, Richard: Manual ..., op. cit.

#-IRVING, Washington: Diario de Espafia, 1827-29, Nueva York, 1930.

76



LA FERIA DE MAIRENA. ARQUETIPO DE LA FIESTA COSTUMBRISTA

romantica y sus costumbres se pregonaron a los cuatro vientos como esencia de lo
espailol, la feria de Mairena se encontraba en pleno esplendor, reuniendo ganados
y visitantes de toda la peninsula, atrayendo a artistas, nobles y escritores de toda
Europa. Fue en el real de Mairena donde se forjaron los trazos mas significativos
de esta imagen costumbrista de nuestra tierra.*®

Pureza y andalucismo, son las notas caracteristicas de la feria de Mairena.
Ford la calific como esencia de la »majeza«, de lo castizo y popular de Espafia.*La
feria Mairena aparece como un compendio depurado de la esencia de lo andaluz:
el mundo rural, la alegria desbordante de la fiesta, los trajes y costumbres tipicos
y la herencia islamica. Toda Andalucia se ve representada en la feria, si hacemos
caso a las palabras de Estébanez Calderon para quien en la feria de Mairena »...
se compendia, cifra y encierra toda la Andalucia, su ser, su vida, su espiritu, su
quinta esencia.>

La indumentaria es uno de los elementos que centran la atencion de la
escrutadora mirada de hombres como W. Irving, alabando los trajes de fiesta,
estereotipos del traje popular andaluz, elevado casi a la categoria de traje tipico
y que tiene en Mairena la raiz de todas las modas. En este sentido destacado fue
su papel en la creacion del traje de fiesta andaluz, consolidado al calor de este
costumbrismo. Los artistas los recogen, de entre fiestas, retratos y celebraciones
segin el uso del momento en el pueblo, como los trajes mas tipicos. Trajes
representativos del modelo de vestir de una época que quedaron como arquetipo,
como modelo de la region, comarca o pais, aunque ya sus habitantes los utilicen
tan so6lo en fiestas muy sefialadas.!

Asi como en nuestros dias la feria de Sevilla dicta las bases de la moda
en traje de feria, el corte, los adornos y complementos, en el s. XIX el prestigio
de la feria de Mairena la hacia ser el centro de atencidén de todas las miradas,
el lugar donde se lucian todas las innovaciones y desde el cual se irradiaban a
todas partes. Por la fidelidad a las costumbres populares, »Mairena serda siempre
la universidad de los trajes y costumbres de Andalucia en toda su pureza, sin
mezcla de vestimentas ni de usos advenedizos de allende el mar ni allende los
Pirineos«.?Para Estébanez, Mairena dictaba la moda »castiza« en el traje andaluz
que habia de imperar hasta la feria siguiente.«En ti Mairena, es donde se fija cada
anio el uso que ha de regir, los adornos que mds han de privar, el corte que han

% NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La feria de Mairena como esencia de Andalucia”, Feria de
Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2003.

#-FORD, Richard: Manual ..., op. cit.

0. ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.

51 PINEDA PALAZON, A.: La pintura costumbrista en Sevilla, Sevilla, 1979.

2 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.
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de tener las diversas partes y aditamentos del traje andaluz«.>*Y aunque pueda
extrafiar el hablar de modas en trajes regionales, caracterizados por su permanencia
y fidelidad a la tradicion, recordemos que el traje “de flamenca”, ha sido el unico
de estos trajes regionales, que ha escapado al estatismo historicista de los coros y
danzas de la Seccion Femenina de Falange™ y continta evolucionando siguiendo
los dictados de la moda.™

La ropa de la mujer,«reina absoluta« de la feria, segin Estébanez, el
traje de »flamenca« o de »gitana«, era la vestimenta habitual en el mundo rural
a mediados del XIX.**Constaba de una blusa corta, un justillo o corpifio de tela,
muy cefiido, abierto y escotado, y una amplia falda de volantes, de rico colorido.
Algunas usaban traje completo como una saya ajustada al torso y abierta en amplia
falda con volantes, como la que lucié la noble rusa Catalina Labanoff, regalada por
Ibarra, completando su atuendo con “un marsellés y una capa de terciopelo.«’’La
mantilla, la prenda espafiola por excelencia, se llevaba echada por el hombro,
abierta delante, recogidas las puntas sobre la cintura.® Aunque las mas coquetas,
como Basilisa, iban »sin mantilla, para mejor lucir tu cintura y traza«.>

Del traje masculino puede ser un buen ejemplo el trajecito que el
Conde de Ibarra, creador de la feria de Sevilla, regald a su invitada, Catalina
Labanoff, para que su hijo pequeno lo luciera en la feria de Mairena. Se componia
de una chaquetilla de majo, un chaleco, un calzén corto, botines, zapatos, una
capa, un sombrero, una faja y un pafiuelo de cuello.®El propio Richard Ford,
en su Manual para viajeros por Andalucia y lectores en casa, recomendo
adquirir trajes de majo como los que se veian en la Feria de Mairena. Como los
tres que ¢l mismo adquiridé para vestir en la feria y plasmé en 1832 su amigo,
el pintor costumbrista José Dominguez Bécquer, padre del poeta, en su cuadro
Triple retrato de Richard Ford como majo serio en la Feria de Mairena.®

% BERNAL RODRIGUEZ, Manuel: “La impronta del folklore como sefia de identidad regional’,
Historia de Andalucia t. VII, Barcelona, 1993.

3 GRACIA, Jordi y RUIZ CARNICER, Miguel Angel: La Espaiia de Franco (1939-1975). Cultura y vida
cotidiana, Sintesis, Madrid, 2001.

5 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La Feria de Mairena del Alcor. Una celebracién
excepcional’, Caseta Cantillo Lanero, Mairena del Alcor, 2012.

6. BERNAL RODRIGUEZ, Manuel: “La forja del mito andaluz’, en Historia de Andalucia, t. 1V,
Barcelona, 1983.

- GOMEZ BAJUELO, Gil: “Origen y evocacion romantica del festejo primaveral’, ABCde Sevilla, 18
abril 1946.

- CUENDIAS, M. G.: La Esparia pintoresca, artistica y monumental. Costumbres, usos y trajes, Paris,
1848. Reed. Barcelona, 1987.

» ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.

% GOMEZ BAJUELO, Gil: “Origen ..., op. cit.

¢ GOMEZ, Ana: “Richard Ford. Los majos y la feria de Mairena’, Feria de Abril, Ayuntamiento de
Mairena del Alcor, 2007.
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Siguiendo las indicaciones de Ford, otros romanticos como Alexandre Dumas o
Théophile Gautier, compraron también trajes tipicos como recuerdo de su estancia
en Andalucia.®

INSPIRACION DE ESCRITORES Y ARTISTAS ROMANTICOS

La feria de Mairena se convirtio en la primera mitad del s. XIX en foco
de atencion literaria para un buen numero de escritores, tanto nacionales como
extranjeros, que clavaron su atenta pupila en ella y la convirtieron en objeto de
deleite literario. Inspiré a numerosos autores ofreciendo el marco adecuado
para dar credibilidad ambiental a multiples historias que pretendian recoger un
ambiente costumbrista.®

La feria constituye unmicrocosmos en el que convergen una multitud
de personajes,*que representan la rica diversidad de la sociedad andaluza.®Junto
a los seforitos que viven la feria a caballo, habilidosos jinetes que no escatiman
ocasion de lucimiento,*«gente caballista y bullanguera que mete espuelas a los
Jacos y hace con los jacos piernas,« encontramos las bufioleras, los tratantes,
ganaderos y chalanes, »la buscona, la garduiia, el tahur, el truhan, el caballero de
industria, el trapacero bribon y el perdonavidas que come por el espanto«, y los
muchachos de raza gitana, vendedores ambulantes de dulces y flores.®”

En el mundo romantico la fiesta en si misma constituia un elemento
clave para definir la idiosincrasia andaluza, alegre y extrovertida, tradicional y
apasionada. No podia faltar la tradicion islamica fuertemente asumida y puesta
de relieve en multitud de rasgos apreciados por los autores entre los elementos
componentes de la feria, ya sea el marco ambiental, en el aspecto de zoco arabe
que presentaba el real, en los arreos de los caballos, los dulces que se consumian
o en las doradas almenas del castillo que se veia en la lejania. Cuando los autores
costumbristas realizaban un repertorio de cuadros, temas populares, elementos
caracteristicos de costumbres y realidades representativas de nuestra tierra, la
feria de Mairena no podia faltar, con sus alegrias y protagonistas, sus anécdotas
e historias miles, para ilustrar la alegria y la fuerza de una feria andaluza.®®

¢ PLAZA ORELLANA, Rocio:Recuerdos de viaje. Historia del Souvenir en Andalucia, Centro de
Estudios Andaluces, Sevilla, 2013.

8 GARCIA, José: Literatura espaiiola, Barcelona, 1979, pg. 310-20.

# MATEOS GUILLEN, Félix: “Personajes de nuestra feria”, Feria de Abril, Ayuntamiento de Mairena
del Alcor, 2009.

% NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.

% VALERA, Juan: Pepita Jiménez, Madrid, 1874.

¢ ESTEBANEZ CALDERON, Serafin: “La feria..”, op. cit.y SANTA ANA, M.M.: Costumbres..., op. cit.
% ARNALDO, Javier: El movimiento romdntico, Madrid, 1992.
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Cuando el barén Taylor recorrié Espafia con los grabadores franceses Dauzarts
y Blanchard, buscando escenas tipicas de nuestro pais, se detuvo en Mairena, al
igual que Villaamil, para incluir su renombrada feria en su coleccion de estampas
de las costumbres espafiolas.®Artistas de la mas variada procedencia llegaron a
Mairena para plasmar el ambiente ferial en sus obras. Los maestros de la escuela
costumbristasevillana,como Valeriano Becquer, Villaamil, Cabral Bejarano,
Lameyer o Andrés Cortés,nos dejaron importantes obras inspiradas en la feria.”

Una fama que alcanza cotas internacionales y hasta Paris, capital de
la cultura europea en el siglo XIX,” llegosu eco, como atestigua Cecilia Bohr
de Faber Ferndn Caballero, quien pudo admirar en la capital«cuadros que la
representaban...«.”Es posible que uno de estos cuadros fuese el 6leo que Blanchard
expuso en el salon de Paris de 1841 titulado Retorno de la feria de Mairena, que
representa a un grupo de feriantes que regresan a Sevilla tras la feria.”’No solo
cuadros, sino relatos referentes a la feria de Mairena se publicaron en Paris, como
el de Serafin Estébanez Calderdn, incluido en una obra recopilatoria de textos,
grabados y relatos que recogia lo mas caracteristico de Espafia.”™

Los escritores costumbristas descubrieron el valor literario de la feria,se
acercaron a Mairena y dejaron en su obra un intenso reflejo de la impresion que
les produjo el real, ambientando escenas de tipico sabor andaluz en la feria de
Mairena. De este modo realzaban la anécdota y la hacian mas creible. La afamada
feria dotaba de verosimilitud a la historia, aportando un marco ambiental que estaba
ya presente en la mente del lector que, al captar el marco de referencia, se sentia
predispuesto a aceptar lo que ocurriese en la historia.”*Para Estébanez el centro de
atencion es una mujer, Basilisa, seudonimo de la diosa Venus, posible trasunto de
una hermosa mujer admirada en la feria.”*Manuel Maria Santa Ana se centra es una
historia de seduccion de un caballero de dinero a una jovencita, con gitana lectora
de buenaventura incluida, alrededor de los cuales teje la admirable descripcion
poética del recinto ferial y su rico y variado ambiente.”’ Autores costumbristas
como Cecilia Bohl de Faber o Juan Valera recogieron chascarrillos y cuentos

% GUINARD, Paul:Dauzarts et Blanchard. Peintres de I'Espagne romantique, Paris, 1967.

7 REINA PALAZON, A.: La pintura costumbrista en Sevilla, Sevilla, 1979, CUENDIAS, M.G.: Valeriano
Bécquer, Sevilla, 1974 y QUESADA, Luis: La vida cotidiana en la pintura costumbrista andaluza del s.
XIX, Sevilla, 1987.

7 PEREZ PUERTO, Eusebio: I1I Canto de exaltacién a la feria de Mayrena del Alcor, Mairena del Alcor,
Mayo 1966.

72 FERNAN CABALLERO, (Bohr de Faber, Cecilia): “Un episodio en Mairena” en Simdn Verde y otros
relatos, Reed. Sevilla, 1985, El almanaque de la risa, 1877.

7 GUINARD:; Paul: Dauzarts ..., op. cit.

7 CUENDIAS, M.G.: La Esparia ..., op. cit..

7> NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La hierba milagrosa y la feria de Mairena’, Saboreando
Mairena del Alcor, Magazine, Mairena del Alcor, 2016.

76 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.

77-SANTA ANA, M.M.: Costumbres ..., op. cit.
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ambientados en la feria de Mairena.”*Tomas Rodriguez y Diaz Rubiescribe su relato
en torno a otro personaje clave en la feria, el chalan, el habilidoso y astuto tratante
de ganado que engaifia al cliente vendiéndole un débil jaco como si de un potente
caballo se tratase.”’En la segunda mitad del s. XIX se estrenaron varioscuadros
de costumbres, comedias y entremeses ambientados en la feria, entre los que
podemos destacarLa feria de Mairena, de TomasRodriguez y DiazRubi,*yUn dia
de feria de Mairena, que alcanzo un gran éxito en el teatro de la Comedia de
Madrid, representindose durante décadas.®'El gran dramaturgo y premio Nobel
de literatura José Echegaray, recordaba que la Unica ocasion en la que piso las
tablas como actor fue precisamente representando La feria de Mairena.** También
dio pie nuestra feria a piezas costumbristas del llamado “género chico”, como por
ejemplo la zarzuela de Moreno Torroba La marchenera,®® ambientada en la feria
y representada repetidas veces en Madrid.?

TIPISMO A OJOS FORANEOS

Cuando la Guerra de la Independencia puso de moda Espana en
Europa, nuestra tierra recibid una “riada” de viajeros llegados tras los pasos de
las tropas de Napoleon y Wellington. La proximidad a los puertos atlanticos
andaluces, la zona mas activa y abierta al comercio inglés en la época, facilitaba
la llegada de viajeros ingleses desde Gibraltar y Cadiz, como apuntaba Estébanez
Calderon.®Responsable de buena parte de esta corriente de viajeros fue Richard
Ford, quien recorrié Andalucia en las primeras décadas del s. XIX y escribio
varios libros de viajeros sobre Espafia. En la ruta VIII, de Sevilla a Madrid, una
escala obligada era Mairena » famosa por su feria de caballos, que dura tres dias,
en Abril y ningun amante de bellos corceles y alegres majos debiera dejar de
visitarla«.**Estos viajeros difundieron por toda Europa lo exético del paisaje y la
cultura espaiiolas fijando en la mente de los europeos una determinada impresion
de Espafia y Andalucia, una imagen, edulcorada y topica que, en buena medida,
se ha mantenido con el paso del tiempo.Andalucia aparecia como un universo

7$ BOHL DE FABER,Cecilia (Fernan Caballero): Cuentos y poesias andaluces, Madrid, 1859 y VALERA,
Juan: Cuentos y chascarrillos andaluces, Madrid, 1896.

7 RODRIGUEZ Y DIAZ RUBI, Tomas: “La venta del jaco”, Poesias Andaluzas, Madrid, 1841.

% RODRIGUEZ Y DIAZ RUBI, Tomés: La feria de Mairena : cuadro de costumbres andaluzas en un acto
y en verso, Madrid, 1857.

8- Diario de Madrid, 2 enero 1844 y Diario Oficial de Avisos de Madrid, 5 diciembre 1849.

8 El Imparcial, 16 septiembre 1916.

% MATEOS GUILLEN, Félix: “La feria de Mairena, escenario de La Marchenera’, Feria de Abril,
Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2011.

¥ Ondas, enero 1934.

85 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.

% FORD, Richard: Manual..., op. cit.
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heterogéneo, con rasgos muy diferenciados, reflejos de su rico pasado historico
y artistico, con unas vivencias populares muy arraigadas y de una gran belleza.
Desde fines del s. XVIII los viajeros que se acercan a Espafia encontraban en
Andalucia unos rasgos peculiares que les llaman poderosamente la atencidén
¢ intentan conectar con el pasado islamico de Andalucia, unas veces de forma
acertada, otras forzando la conexién mas alla de lo razonable.?’

Los viajeros europeos se sentian profundamente atraidos por todo lo
relacionado con la cultura popular en sus aspectos mas tradicionales. Hijos del
Romanticismo, guiados por los relatos y libros de viajes escritos por cuantos les
precedieron y ensalzaron los encantos de la feria, llegaban a Mairena buscando el
paraiso costumbrista descrito en ellos.®® Uno de los grandes atractivos de la visita
a Andalucia para los forasteros, especialmente los ingleses, era la posibilidad de
entrar en contacto con el mundo islamico y la cultura heredada de esta civilizacion
oriental.Para Ford, la feria de Mairena “Es una curiosa escena de gitanos, legs
chalanesy pintorescos bribones: aqui el majo y la maja brillan en toda su gloria«.
% Alexandre Dumas yWashington Irving identificaron el real con un zoco arabe.”
La presencia de numerosos gitanos,que ofrecian hojuelas (dulces) y buiiuelos, y de
moros »con sus blancas togas, su pintado albornoz, que en la ancha cesta ofrece
el datil de tafilete«,’ contribuian a dar un tono oriental al ambiente.*?

Los visitantes extranjerosfueron tan abundantes que terminaron por
convertirse en un componente mas del paisaje del real, como el ganado o los
puestos de bufiuelos.No es extrafia la coincidencia de varios personajes famososen
la feria, escritores y artistas quedejantestimonio de ello en sus obras.”*W. Irving
acudio a la feria con otros tres ingleses (la sefiora Stalkers, Gessier y Staffrengen);
y el millonario viajero romantico Frank Hall Standisch, establecido en Cadiz, visitd
la feria de Mairena en varias ocasiones,” y encontro en la feria a los grabadores
franceses Blanchard y Dauzarts junto al bardén Taylor, dibujando bocetos de la
feria.”

7 BERNAL RODRIGUEZ, Manuel: la Andalucia de los libros de viajes del s.XIX, Sevilla, 1985.

8 BERNAL RODRIGUEZ, Manuel: La Andalucta..., op. cit.

%-FORD, Richard: Manual..., op. cit.

% JRVING, Washington: Diario..., op. cit. y DUMAS, Alejandro: De Paris a Cddiz, reed. Madrid, 1982.
L ESTEBANEZ CALDERON, Serafin: “La feria..”, op. cit.

2 STANDISH: TheShoresofMediterranean, Londres, 1840.

% HIDALGO, Francisco y MYRO, Enrique: Sevilla revisitada, Sevilla, 1996.

% STANDISH, Frank Hall: The shores of the Mediterranean,Black and Armstrong,Londres, 1838 y
Seville and its vicinity, Black and Armstrong, Londres, 1840.

- GUINARD, Paul: Dauzarts..., op. cit.
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Los propios sevillanos hacian muchas veces de anfitriones e invitaban a
conocer la feria a sus amigos y conocidos. Por ejemplo el marqués de las Amarillas,
Intendente de Sevilla y asiduo visitante de la feria de Mairena,”® recomendo
a su amigo Richard Ford que no se perdiese el festejo, W. Irving retrasé unos
dias su partida de Sevilla hacia Granada para asistir a la feria de Mairena por
recomendacion de sus amigos sevillanos e ingleses residentes en la Ciudad, con
quienes visito el real de la feria en 1828;” y el propio conde de Ibarra, un asiduo
visitante de la feria de Mairena, traia a sus invitados al real .’

Para no desentonar con el aspecto general y en su interés por introducirse
lo mas posible en la celebracion, el extranjero se sentia obligado a adaptarse al
uso y costumbre del real, vistiendo a la moda, como acredita Estébanez Calderén,
quien sefialaba que »...ingleses y otros extranjeros...son los primeros en someterse
a tal costumbre”,”y Santa Ana caricaturiza a los ingleses que intentaban
ambientarsecon roja faja, larga chivata en la mano y “... de lado en la cabeza,
negro sombrero de alcuza sobre sus rojas melenas«,'que, logicamente, les
delataba.

La feria se convirtié en un modelo, el arquetipo ambiental costumbrista
de la fiesta del mundo andaluz, “La mads rica y espléndida de todas, la que mas lujo
y majeza prestaba, la que traia de muy lejanas tierras a traficantes y labradores,
rocachos de rumbo y hermosas mujeres«.'”En su real artistas, escritores,
viajeros romanticos, estudiosos costumbristas, encontraron resumidos en un solo
festejo, los componentes mas significativos de la esencia de la cultura andaluza,
la alegria de la celebracion, la oportunidad de estudio del ambiente social, las
reminiscencias del zoco arabe, culmen de la imagen topica que sobre Andalucia
recorre Europa,rasgos que trazaron la imagen romantica de Andalucia.

%-JRVING, W.: Diario ..., op.cit.

7 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Washington Irving en la feria de Mairena’, Feria de Abril,
Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2001.

% GOMEZ BAJUELO, Gil: “Origen y evocacién roméntica del festejo primaveral;ABC de Sevilla, 18
abril 1946.

» ESTEBANEZ CALDERON, S... “La feria..”, op. cit.

10-SANTA ANA, M.: Costumbres ..., op. cit.

19 CHAVES REY, Manuel: Crénicas sevillanas, Alcala, 1990.
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LAS FERIAS DEL REINO DE SEVILLA EN TIEMPOS
DE ALFONSO X EL SABIO

José Maria Alcantara Valle

No se puede decir que a Alfonso X no le preocupara la actividad
mercantil. Hasta donde las circunstancias se lo permitieron, el Rey Sabio intento,
desde el comienzo mismo de su reinado, dinamizar el comercio legislando sobre
los intercambios, regularizando las condiciones de las compra-ventas, protegiendo
las tiendas y a sus tenderos, amparando y favoreciendo a los comerciantes, y, por
supuesto, otorgando mercados y ferias a villas y ciudades del reino. En el articulo
que el lector tiene en sus manos analizamos las concesiones feriales alfonsies en un
territorio muy concreto, el antiguo reino de Sevilla, que por su caracter fronterizo
con el Islam granadino presenta, como veremos enseguida, peculiaridades propias
con respecto a otras demarcaciones de Castilla y Ledn.

EL MARCO LEGAL DE LAS FERIAS

“Véndida e compra es vna natura de pleyto que vsan mucho a menudo
los omes entre si, porque es cosa que non pueden escusar”, afirma Alfonso X
en las Partidas'. Dada la importancia que en el siglo XIII tenian estas acciones
econdmicas, el monarca regulo en la Partida V de su monumental obra? todo lo
relacionado con el mundo “de las véndidas, et de las compras et de los camios”.

' ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas (glosadas por el Licenciado Gregorio Lépez), tomo III.
Salamanca, 1555 (ed. facs. Madrid, 1985). Partida V, Titulo V, fol. 15v.

% Tradicionalmente se ha aceptado la datacién cronoldgica contenida en los mas antiguos codices de
la Primera Partida, que precisa que la obra comenzé a redactarse el 23 de junio de 1256 y se termind
el 28 de agosto de 1265. Para su elaboracion se credé una comision compuesta por los principales
juristas castellanos de la época que compilaron el texto bajo la direccién personal de Alfonso X. Véase
GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: Alfonso X el Sabio, 1252-1284. Palencia, 1993, pp. 262-263.
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De un modo general, se pueden establecer en la Castilla de su tiempo
hasta tres formas distintas de transacciones comerciales en funcion del espacio
fisico, y también temporal, destinado para ello: los mercados diarios (las tiendas
de las ciudades), los mercados semanales (el mercado propiamente dicho), y los
mercados anuales (las ferias).

Aunque la mas antigua de Europa, la feria de Saint Denis, en las cercanias
de Paris, esta documentada en el siglo VIII*, lo cierto es que los mercados anuales
no se generalizaron hasta bien entrado el siglo XI, experimentando un auge
considerable en los siglos XII y XIII. En Europa fueron célebres las ferias de
Champagne, Brujas, Gante, Yprés, Venecia y Pisa®. Por influencia europea, esta
nueva realidad mercantil acabd llegando también al reino de Castilla y Leon, cuyas
primeras noticias se remontan a finales del siglo XI. En efecto, la mas antigua feria
castellana de la que existen datos es la concedida por el monarca Alfonso VI a
Miranda de Ebro en 1099°. A ésta le siguieron otras, fundadas ya en el siglo XII,
como las de Belorado (1116), Valladolid (1152) y Sahagtn (1155)’.

A diferencia de los mercados, que solian celebrarse una vez a la
semana, las ferias tenian una periodicidad anual y una reglamentaciéon mucho
mas estricta. Normalmente, eran concedidas a ciudades importantes, y a ellas
acudian comerciantes procedentes de regiones lejanas que a veces traian consigo

* El profesor Luis Garcia de Valdeavellano se refiere a las ferias con la expresion de “mercados anuales”, y
alos mercados con la de “mercados semanales’, detectando asi su principal diferencia en la periodicidad
de la celebracion. Para otros historiadores como José Miguel Gual, en cambio, es un error considerar
solo el elemento temporal a la hora de establecer distinciones, dado que la feria era muy diferente al
mercado, fundamentalmente, “por su mayor proteccion y reglamentacion, volumen de contrataciones y
asistencia de mercaderes peninsulares e internacionales con ventas al por mayor, incluyendo productos
de dificil adquisicion” Véase GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla
durante la Edad Media. Sevilla, 1975, p. 57, y GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y
el ordenamiento general de las ferias castellanas en su época’, Alfonso X el Sabio. Vida, obra y época (I).
Madrid, 1989, p. 96.

“ ORCASTEGUI GROS, Carmen: “Ferias y mercados en la Edad Media: fuentes para su estudio y
metodologia de trabajo”, Metodologia de la investigacion cientifica sobre fuentes aragonesas. Zaragoza,
1990, p. 25.

> GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla durante la Edad Media, ob. cit.,
pp. 58-59.

¢ Siempre se ha hablado de la feria de Belorado como la mas antigua de Castilla (1116). Sin embargo,
algunos investigadores sostienen hoy que la primera feria que existi6 en el reino castellano fue la de
Miranda de Ebro, concedida por Alfonso VI en el afio 1099. Véase sobre este asunto GARCIA DE
VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla durante la Edad Media, ob. cit., p. 60, y GUAL
LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas en su
época’, ob. cit., p. 98.

7 GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla durante la Edad Media, ob. cit.,
pp. 60-61.
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mercancias exoticas y de precios elevados. Con el tiempo, algunas de estas ferias
se especializaron en productos concretos, como la de Palencia, famosa por sus
mantas®.

La concesion de una feria a una villa o ciudad era un derecho exclusivo
del monarca. Y asi lo sefialo Alfonso X en mas de una ocasion: “ferias o mercados
en que vsan los omes a fazer véndidas, e compras e cambios non las deuen fazer
en otros lugares sinon en aquellos que antiguamente las costumbraron fazer,
fueras ende si el Rey otorgasse por su priuillejo poder a algunos lugares de nueuo
que las fiziessen’”. El rey castellano insisti6 en que solo la Corona podia autorizar
la celebracion de una nueva feria y, en este sentido, aseverd que el Emperador
“ha poderio de poner portadgos e otorgar ferias nueuamente en los lugares que
entendiere que lo deue fazer, e non otro ome ninguno”’'°. Con el término “lugares”
se estaba refiriendo a localidades tanto del realengo como de sefiorios nobiliarios
(solariegos y abadengos), y asi lo especifica también en las Partidas: “e avn
dezimos que en estas ferias atales que son fechas nueuamente, que non deuen
fazer los sefiores del lugar do se fazen las ferias ™.

Por su naturaleza, las ferias reportaban cuantiosos beneficios a los
comerciantes que acudian a ellas con sus mercaderias “porque las riquezas e
las ganancias que fazen comprandolas e vendiéndolas allegan seiialadamente
en las ferias e en los mercados mas a menudo que en los otros lugares”'*. Pero
también dinamizaba la economia de la region o de la ciudad a la que le habian sido
asignadas, constituyendo asi para la poblacion local un gran privilegio el hecho de
poderlas celebrar: “las tierras e los lugares en que vsan los mercadores a leuar
sus mercadurias son por ende mas ricas e mas abondadas e mejor pobladas, e por
esta razon deue plazer a todos con ellos .

Alfonso X era perfectamente consciente de la extraordinaria importancia
que tenia este tipo de actividad econdmica y por ello diseiid un marco juridico
para proteger a los mercaderes que operaban en sus reinos: “mandamos que todos
los que vinieren a las ferias de nuestros reynos, tanbien cristianos como judios e
moros, e otrosi los que vinieren en otra sazon qualquier a nuestro sefiorio, maguer
non vengan a ferias, que sean saluos e seguros sus cuerpos, e sus aueres, e Sus
mercadurias, e todas sus cosas, tambien en mar como en tierra, en viniendo a
nuestro seriorio, e estando y, (e) en yendose de nuestra tierra, e defendemos que

8 Ibidem, p. 62.

> ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo I1I, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley III, fol. 37r.
1% ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas (glosadas por el Licenciado Gregorio Lopez), tomo I.
Salamanca, 1555 (ed. facs. Madrid, 1985). Partida II, Titulo I, Ley II, fol. 3r-v.

" ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley III, fol. 37r.
2 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo I1I, ed. cit., Partida V, Titulo VII, fol. 36r.

3 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley IV, fol. 37r.
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ninguno non sea osado de les fazer fierca, nin tuerto nin mal ninguno . Ahora
bien, el amparo regio también tenia sus contraprestaciones. Todos los comerciantes
estaban obligados a pagar el portazgo': “pues que los mercadores son seguros e
amparados del Rey por todo su seiiorio, que ellos e todas sus cosas le conozcan
seniorio dandole portadgo de aquello que a su tierra traxeren a vender e sacaren
ende”'®. Del pago de dicho tributo aduanero estaban exentas, no obstante, aquellas
personas que gozasen de “previllejos de franqueza”.

Al igual que sucedia a veces en los mercados, en las ferias se dieron
inevitablemente episodios de robos, reyertas y actos violentos, como explican las
Partidas: “jvegos engariosos fazen a las vegadas omes y ha con que engaiian a los
mogos e a los omes necios de las aldeas (...) con dados falsos o en otra manera
semejante destas, e fazen a los omes engario. E otros y ha que traen serpientes
e echanlas a so ora ante las gentes en los mercados o en las ferias, e fazen
espantar con ellas las mujeres e los omes, de manera que les fazen desamparar
sus mercadurias, e traen sus ladrones consigo, que entre tanto que estan catando
los omes aquellas serpientes, que fiirtanlas sus cosas”"’.

Las fuentes aluden con frecuencia a las adversidades que sufrian los
mercaderes por la constante inseguridad en los caminos y la incapacidad de los
concejos por mantener la paz en los dias de feria. Las protestas del infante don
Sancho, arzobispo de Toledo, ante su hermano el rey por los desoérdenes que se
cometian en las ferias de Brihuega y Alcala de San Juste (hoy Alcala de Henares)
son buena prueba de esta incapacidad. En algunas ocasiones, los altercados
llegaron a ser tan violentos que la propia Corona se vio obligada a intervenir
adoptando medidas drasticas: en 1261, por ejemplo, a la vista de las reiteradas
quejas presentadas, Alfonso X ordené a los concejos de Avila, Arévalo, Medina
y los restantes de la Extremadura que cuando sus hombres acudieran a la feria
de Alba de Tormes no fueran armados de “lorigas e de perpuntes e de lanzas e
de porras e de capiellos de fierro, ya que por ello bueluen muchas vegadas la
feria porque se leuantan hy peleas e robos e muertes de hombres, y las ferias
non fueron fechas pora lides nin pora robos nin pora otros males nin muertes
ningunas, mas pora merchandias e pora comprar e pora vender”. El monarca
dispuso que soélo los caballeros pudieran portar espadas y cuchillos puiiales, y el
resto de pobladores, cuchillos pufales tnicamente'®.

' Ibidem.

1 Se trataba del ‘ochauo por portadgo de quanto traxere y a vender o sacare”. ALFONSO X EL SABIO:
Las Siete Partidas, tomo 111, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley V, fol. 37v.

1 Ibidem.

17 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida VII, Titulo XVI, Ley X, fol. 64v.
15 GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M* Antonia: Documentacién e itinerario de
Alfonso X el Sabio. Sevilla, 2012, doc. nam. 303 (p. 137), doc. niim. 304 (p. 137), doc. nim. 306 (p. 138)
y doc. num. 1603 (p. 321).
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Todas las ferias, tanto las antiguas como las de nueva fundacion, estaban
sometidas a una estricta reglamentacion que los mercaderes debian respetar, “e si
non quisieren, puedenlos apremiar los alcaldes e los mayorales de las ferias que
los cumplan”". En lo que al disfrute de la concesion se refiere, una vez le habia
sido otorgado a un concejo o a un seflor la prerrogativa de celebrar una feria,
éste disponia de un plazo maximo de diez afos para organizarla y convocarla, de
manera que si “despues que lo ouiere passaren diez aiios que non vsen dél, que
de alli adelante non le deue valer”™. El hecho de que se prohibieran las ferias que
después de ser asignadas no se celebrasen durante al menos una década, apunta a la
posibilidad de que alguna autoridad pudiera no haber hecho uso de la concesion?'.
(En qué espacios fisicos se celebraron las ferias en la Castilla del siglo XIII?
No lo sabemos con seguridad pero todo indica que este tipo de negocio debid
tener lugar en espacios urbanos abiertos, como las plazas: “apartadamente son
del comun de cada vna cibdad o villa las fuentes e las placas 6 fazen las ferias e
los mercados ™.

Para acabar este primer apartado, nos referiremos a los productos
que se compraban y vendian en los recintos feriales. Debia tratarse de géneros
muy variados, ya que habian de satisfacer las mas variopintas necesidades de
la poblacion que los demandaba. Las Partidas hablan, de forma muy genérica,
de viandas, vestidos, calzados, herramientas, aperos de labranza y libros de
escolares®. Los diplomas a través de los cuales se concedieron nuevas ferias, o
se regularon normas en las ya existentes, son mucho mas precisos y especifican
algunos de los articulos arriba indicados: cereales (trigo y cebada), vino, aceite,
ganados, corambre, pafios de lana, sedas, maderas, armas y joyas®.

1 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley III, fol. 37r.
2 Ibidem.

2l GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., p. 97.

2 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas (glosadas por el Licenciado Gregorio Lopez), tomo II.
Salamanca, 1555 (ed. facs. Madrid, 1985). Partida III, Titulo XXVIII, Ley IX, fol. 156v.

# ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley V, fol. 38r.

# GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla durante la Edad Media, ob.
cit., pp. 63-64. Véase también GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M* Antonia:
Documentacién e itinerario de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. nim. 2433 (p. 450), y GONZALEZ
JIMENEZ, Manuel (ed.): Diplomatario Andaluz de Alfonso X. Sevilla, 1991 (en adelante, Diplomatario),
doc. niim. 505 (pp. 536-537).
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LAS FERIAS DEL REINO DE SEVILLA DURANTE EL REINADO DE
ALFONSO X

Antes de mediados del siglo XIII, fecha en la que comenz6 el reinado de
Alfonso X, se habian fundado en el reino castellanoleonés una quincena de ferias,
aproximadamente®. De ellas, solo seis continuaban funcionando hacia 12522,
Como hiciera con los mercados, el Rey Sabio examiné las condiciones legales
y tributarias de las ferias antiguas, confirmé aquéllas que considerd oportuno v,
en algunos casos concretos, introdujo importantes reformas?’. Pero el monarca,

» Hacemos aqui una relacion de todas ellas, indicando, entre paréntesis, el monarca que la concedid y
la fecha de la concesién: Miranda de Ebro (Alfonso VI, 1099), Belorado (Alfonso el Batallador, 1116),
Valladolid (Alfonso VII, 1152), Monasterio de Sahagun (Alfonso VII, 1155), Mondonedo (Alfonso
VII, 1156), San Zoilo de Carrién (Alfonso VIII, 1169), Alcald de Henares (Alfonso VIII, 1184), Patella
(Alfonso VIII, 1185), Milmanda (Alfonso IX, 1199), Cuenca (Alfonso VIII, 1200), Sepulveda (Alfonso
VIII, 1200), Santo Domingo de la Calzada (Alfonso VIII, 1212), Brihuega (Enrique I, 1215), Castro
Gonzalo (Alfonso IX, 1222), Caceres (Alfonso IX, 1229) y Almoguera (Fernando III, 1245). Algunas de
estas ferias, como las de Miranda de Ebro, Valladolid, Santo Domingo de la Calzada o Brihuega, habrian
desaparecido ya antes de mediados del siglo XIII porque Alfonso X las concedié de nuevo. Ahora bien,
sabemos igualmente que pudieron celebrarse ferias en Chantada, Alba de Tormes, Salamanca y Le6n
con anterioridad a 1252, puesto que Alfonso X las reguld, aunque desconocemos si fueron otorgadas
por él o se deben a una fundacién anterior. Segiin Miguel Angel Ladero y Angel Vaca, las ferias de Alba
de Tormes, Salamanca y Leon si fueron concesiones alfonsies. La feria de Chantada, en cambio, debio
tener un origen mucho mas antiguo, probablemente en los tiempos de Fernando II de Le6n. Una cosa
mas: todas estas ferias fueron creaciones de época cristiana, sin antecedentes islimicos pues, por lo que
se conoce, no existieron en Al-Andalus instituciones de este tipo. Véase GUAL LOPEZ, José Miguel:
“La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas en su época’, ob. cit., p.
98, y GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M# Antonia: Documentacién e itinerario
de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. nim. 374 (p. 148), doc. nam. 1752 (pp. 344-345), doc. nim. 2221
(p. 416), doc. num. 304 (p. 137), doc. nim. 1511 (p. 307), doc. nam. 882 (p. 217), doc. num. 2507 (p.
460) y doc. ntim. 2459 (pp. 453-454). Véase también LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de
Castilla. Siglos XII a XV. Madrid, 1994, pp. 65, 79 y 109, y VACA LORENZO, Angel: La feria del Teso de
Salamanca en la Edad Media. Salamanca, 2013, p. 277.

% GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., p. 99.

- En 1255 confirmé al concejo de Valladolid la feria que le concediera Alfonso VII en 1152 6 1156;
en 1259 confirmé al monasterio de San Salvador de Chantada en la posesion de la mitad del portazgo
de la feria de Chantada, que tenia desde tiempos de Fernando II y Alfonso IX; en 1261 prohibi6 a los
pobladores de los municipios de Avila, Arévalo, Medina y los restantes de la Extremadura acudir con
armas a la feria de Alba de Tormes; en 1271 concedi6 al concejo de Alba de Tormes autorizacion para
prohibir la venta de vino de fuera mientras durase la feria, siempre que no vendieran el suyo mas caro
‘de commo valier en el logar un mes ante que la feria conpiege”; en 1273 trasladé una de las dos ferias de
Salamanca de la Pascua de Pentecostés al primer domingo de Cuaresma para evitar que coincidiese con
la de Benavente; y en 1276 autorizé al concejo de Caceres a celebrar dos ferias anuales en lugar de la
que le concediera su abuelo Alfonso IX, que tenia una duracion de un mes. Son s6lo algunos ejemplos.
Véase GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M* Antonia: Documentacién e itinerario
de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. num. 1017 (p. 236), doc. nim. 1511 (p. 307), doc. nim. 1603 (p. 321),
doc. niim. 2363 (p. 439), doc. nam. 2507 (p. 460) y doc. nam. 2800 (p. 503).

90



LAS FERIAS DEL REINO DE SEVILLA EN TIEMPOS DE ALFONSO X EL SABIO

a diferencia de su padre, de quien apenas se conocen concesiones feriales®, se
preocupd también de instituir nuevas ferias en sus dominios: la documentacion
conservada arroja un total de veintiuna®. Esta cifra supera con creces al nimero
de ferias que existian en sus reinos cuando subi6 al trono el 1 de junio 1252. Tal
vez por ello fuera el primer monarca castellano en percatarse de la trascendencia
que tenian los mercados anuales de cara a la reactivacion economica de la vida
comercial y, en consecuencia, a una efectiva repoblacion de zonas deshabitadas o,
al menos, deficientemente pobladas. De esas veintiuna ferias concedidas, cuatro
corresponden al reino hispalense: Sevilla, Cadiz, Ecija y Santa Maria del Puerto.

La feria de Sevilla fue fundada el 18 de marzo de 1254. Se trataba en
realidad de dos ferias anuales, de quince dias de duracion cada una: “la primera
que sea por Cinquesma, quinze dias ante o quinze dias despues, e la segunda feria
que sea por Sant Miguel, quinze dias ante o quinze dias despues”’. El motivo que
aduce el monarca para justificar esta concesion es el habitual: “con grant sabor
que he de fazer bien e merged a todo el congejo de la noble gibdat de Seuilla”.
El diploma de la concesion recoge asimismo la consabida clausula protectora:
“mando que todos aquellos que vinieren a estas ferias, de mio sennorio e de fuera
de mio sennorio, a comprar e a vender, cristianos e moros e judios, que vengan
saluos por mar e por tierra por todo mio sennorio, con todas sus mercadurias,
e con todos sus aueres, e con todas sus cosas, dando sus derechos o0 los ovieren

% De la politica ferial de Fernando III tinicamente nos consta dos actuaciones: la anulacién en 1234
de la feria de Fuentiduena, que habia sido establecida por la Orden de Santiago, y la autorizacién en
1245 ala Orden de Calatrava para celebrar la feria de la cruz, de siete dias. En 1263 Alfonso X autorizd
al concejo de Almoguera la celebracion de una feria de ocho dias, a partir de la fiesta de la Santa Cruz
de mayo, en sustitucion de la que se celebraba antes en la aldea de Santa Cruz y que duraba sélo un
dia. Véase GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., pp. 98-99, LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla.
Siglos XII a XV, ob. cit.,, 109, y GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M* Antonia:
Documentacién e itinerario de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. num. 1755 (p. 345).

29. Por orden cronoldgico de concesion, estas ferias son las que siguen: Montiel (1252), Guadalajara
(1253), Sevilla (1254), Brihuega (1254), Benavente (1254), Miranda de Ebro (1254), Badajoz (1255),
Ortigueira (1255), Pareja (1255), Guadalajara (1260), Cadiz (1263), Valladolid (1263), Almoguera
(1263), Murcia (1266), Alcaraz (1268), Santo Domingo de la Calzada (1270), Lorca (1270), Orihuela
(1272), Ecija (1274), Santa Maria del Puerto (1281) y Pefiafiel (s/f.). José Miguel Gual da la fecha de 1252
como la de la fundacién de la feria de Pefiafiel. Véase GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA
RUIZ, M® Antonia: Documentacién e itinerario de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. num. 51 (p. 102),
doc. nam. 92 (p. 108), doc. nim. 279 (p. 134), doc. num. 304 (p. 137), doc. num. 363 (p. 146), doc.
nam. 374 (p. 148), doc. num. 827 (p. 209), doc. niim. 944 (p. 226), doc. nam. 947 (p. 226), doc. num.
1575 (p, 317), doc. nim. 1723 (p. 340), doc. nam. 1752 (pp. 344-345), doc. num. 1755 (p. 345), doc.
nam. 1930 (p. 372), doc. num. 2069 (p. 392), doc. niim. 2221 (p. 416), doc. num. 2290 (p. 428), doc.
nam. 2422 (p. 448), doc. num. 2598 (p. 473), doc. num. 3291 (p. 579) y doc. niim. 3362 (p. 589). Véase
también LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., 110, y
GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas
en su época’;, ob. cit., p. 103 (mapa).
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a dar, e non sacando cosas vedadas de los mios regnos, e mando e defiendo que
ninguno non sea osado de les contrallar, nin de les fazer fuerca, nin tuerto, nin mal
ninguno a ellos nin en ningunas de sus cosas .

A la vista de las condiciones juridicas y fiscales disefiadas para los
comerciantes que las visitaran, las ferias de Sevilla, las terceras que fundara el Rey
Sabio desde su acceso al poder, deben ser encuadradas, en principio, dentro del
grupo de lo que podriamos llamar “ferias convencionales”, que sin duda servirian
de modelo para futuras concesiones. Sin embargo, Alfonso X no tardé en dotar
de ventajosos privilegios a quienes asistieran a estas ferias sevillanas: el 18 de
junio de 1255 eximid a sus comerciantes, “vezinos e estrannos”, del pago de
todos los portazgos y demas derechos que tuvieren que dar de los pafios de lana
“que non son moriscos”’, de caballos, bestias, vino, conducho y ganados; “et este
quitamiento les fago quanto las ferias duraren’'.

La aparicion de las ferias de Sevilla en 1254 respondia por supuesto a la
voluntad regia de consolidar y promover la repoblacion de la ciudad. EI monarca
establecio asi dos ferias, de treinta dias en total, en torno a las fechas centrales
de Cinquesma, o Pascua del Espiritu Santo, y San Miguel, y francas del pago
de todo portazgo y derecho, excepto sobre los parsios moriscos, tanto para sus
vecinos como para forasteros. ;Fue éste el Ginico incentivo creado por Alfonso X
para captar a nuevos pobladores? De ninguna manera. El 28 de diciembre de ese
mismo afio, el rey otorgaba a la localidad un Estudio General de latino y arabigo
por “enriquecerla e ennoblecerla mas, porque es de las mas ondradas e de las
meiores cipdades de Espanna’*. Con la concesion en 1254 de dos ferias y una
universidad, Sevilla se consolidaba, al igual que Salamanca, como una ciudad
abierta y cosmopolita®.

Nada se sabe sobre las circunstancias en las que se desarrollaron estas
ferias, salvo que la iinica que subsistia a comienzos del siglo X V34, ya muy decaida,
se celebro en el Patio de los Naranjos de la Catedral hasta 1432%,

* Diplomatario, doc. nim. 118 (pp. 116-118).

3 Diplomatario, doc. nim. 156 (p. 169).

3 Diplomatario, doc. nim. 142 (pp. 152-154).

*-La Universidad de Salamanca habia sido fundada por Alfonso IX en 1218 y su feria pudo haber sido
concedida por Alfonso X hacia mediados de la centuria. Véase LADERO QUESADA, Miguel Angel:
Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., p. 79.

- La mayor parte de las ferias fundadas o confirmadas por Alfonso X las tenemos documentadas hasta
el siglo XV, como por ejemplo Brihuega, Santo Domingo de la Calzada, Caceres o Valladolid. Véase
GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas
en su época’;, ob. cit., p. 96.

5 LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., p. 65.
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Casi diez afios después, el 2 de marzo de 1263, el monarca autorizaba
a Cadiz para celebrar una feria de un mes de duracion. En el documento de la
concesion se establecia que “los mercaderes que hi viniesen fuesen francos i
quitos del portadgo i de malcota i de todos los otros derechos que los mercaderes
debiesen dar’3°. Al dia siguiente, esas mismas exenciones se hacian extensibles
a todos los vecinos de la ciudad cuando compraran o vendieran articulos en
cualquier parte del reino’.

El 24 de enero de 1274 don Alfonso concedi6 a Ecija una feria de quince
dias de duracién en tiempo de Cuaresma: “ocho dias antes de Quaresma mayor
mediada e ocho dias después . Los mercaderes que acudieran a esta cita quedaban
libres del pago de portazgo en todo el reino, excepto en Toledo, Sevilla y Murcia®®.

Finalmente, el 16 de diciembre de 1281 el Rey Sabio otorgaba una
carta-puebla a Santa Maria del Puerto, a partir de ahora llamada el Grand Puerto
de Santa Maria, a través de la cual conferia a sus vecinos —entre otros muchos
privilegios, exenciones y franquicias-, el derecho a celebrar dos ferias al afio, de
quince dias de duracion cada una, “et la primera que comienge ocho dias andados
del mes de octubre, e la otra, primero dia de Quaresma”. El texto concedia a la
ciudad el fuero y los privilegios de Sevilla, que se hacian extensivos no sélo a
los pobladores de origen castellano y leonés que fueran llegando, sino también a
los “portogaleses e vayoneses e a todos los del sennorio del rey de Frangia e del
rey de Ynglaterra e del rey de Aragon e a de los de Marsella et de todo el otro
sennorio del rey Charles, e a los de Génoa e de Pisa e de Venegia e de todos los

otros lugares qualesquier que sean que han comiin sobre si”%°.

Salta a la vista la intencion del rey: convertir a la antigua Alcanate* en
una gran ciudad marinera y mercantil, y de ahi la llamada efectuada a repobladores
de toda procedencia, especialmente de ciudades maritimas y comerciales como
Bayona, Marsella, Génova, Pisa o Venecia. Cualquier persona que acudiera al
Puerto de Santa Maria, bien para instalarse definitivamente, bien para comerciar,
quedaba exonerada del pago de portazgo y diezmo de la mar*'.

- Diplomatario, doc. nim. 263 (p. 293).

- Diplomatario, doc. niim. 264 (pp. 293-294).

- Diplomatario, doc. niim. 405 (pp. 430-432).

¥ Segun el profesor Manuel Gonzalez Jiménez, “todo el otro sennorio del rey de Charles” alude a las
restantes ciudades-republica italianas. Véase GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Una noble gibdat e
bona: fundacion y poblamiento de El Gran Puerto de Santa Maria por Alfonso X El Sabio”, Alcanate.
Revista de Estudios Alfonsies, 1 (1998-1999). Cadiz, 1999, p. 27.

- Alcanate o Alcanatir era el nombre con el que los musulmanes conocian a la alqueria sobre la que
Alfonso X fund¢ El Puerto de Santa Maria.

4 GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Una noble gibdat e bona: fundacién y poblamiento de El Gran
Puerto de Santa Maria por Alfonso X El Sabio’, ob. cit., p. 27.
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(Con qué proposito aprobo Alfonso X estas prerrogativas para la villa
portuense? La respuesta la da el propio monarca: “porque todos los que esto
sopieren e oyeren ayan mayor sabor de venir y poblar”*.

Observemos, llegados a este punto, las fechas en las que fueron fundadas
las citadas ferias. La mayoria de las concesiones se produjeron —y creemos que no
por casualidad- inmediatamente después de enfrentamientos violentos contra el
Islam. Esta hipétesis constituye, a nuestro modo de ver, la humilde aportacion del
presente trabajo a la historiografia alfonsi. Analicemos caso por caso.

Sevilla fue conquistada por Fernando III el 23 de noviembre de 1248. A
diferencia de lo que solia ocurrir en los casos en los que los almohades se rindieron
sin combatir —actitud que, como es sabido, les permitio fincar en lo suyo®-, cuando
una plaza tuvo que ser ganada por la fuerza de las armas tras un prolongado asedio,
como sucedi6 en Sevilla, el destino de la poblacion musulmana fue la expulsion.
De este modo, el Rey Santo, después de rechazar una tras otra las tres ofertas de
rendicion que le llegaron a ofrecer el gaid Axataf'y el arrdez Abenxueb, exigio
a las autoridades islamicas “quel uaziasen la uilla et que gela dexauan libre et
quita”**. En torno a 1252, el afo de la proclamacion de Alfonso X como rey de
Castilla y Leon, Sevilla debia ser, por tanto, una ciudad sin poblacion mudéjar®.
Sin embargo, tenemos noticias de que todavia en 1253 la ciudad se encontraba
“muy guerreada e non segura et los pobladores della eran muy corridos de los
moros muy a menudo e regebian muchos dannos”*°. Esta manifiesta situacion
de inseguridad en la que se encontraba Sevilla, dada su proximidad a una serie
de plazas en poder ain de los almohades, impulsé al monarca a conquistar el

2 Diplomatario, doc. niim. 487 (pp. 516-519).

- Refiriéndose a la poblacion islamica a la que le fue permitido quedarse en la villa tras la conquista
cristiana, el libro del repartimiento de Carmona dice textualmente que “los moros fincaron en lo suyo”.
Véase GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Repartimiento de Carmona. Estudio y edicion’, Historia.
Instituciones. Documentos 8 (1981), p. 70.

“ MENENDEZ PIDAL, Ramoén (ed.): Primera Crénica General de Espaiia, tomo 11. Madrid, 1977, p.
767.

#-No obstante, algunas familias aisladas si debia haber porque a partir de 1252 la documentacién alude
alos “moros horros vecinos de Sevilla”, que tenian incluso su propio alcalde, quien ejercia, a la vez, como
alfaqui o experto en la Ley Coréanica. Puede que una de esas familias fuera la de Abén Cababh, el alcalde
de los moros de Mordn, al que, por la colaboracion prestada en 1254 con ocasion del traslado de los
mudéjares moronenses a la aldea de Silibar, se le hizo entrega de unas casas en la sevillana collacién
de San Bartolomé. Véase HINOJOSA MONTALVO, José: Los mudéjares. La voz del Islam en la Espafia
cristiana, vol. 1. Teruel, 2002, pp. 51-52, y Diplomatario doc. nim. 147 (pp. 158-160) y doc. niim. 270
(pp. 298-299).

6. GONZALEZ JIMENEZ, Manuel (edicién, transcripcién y notas): Crénica de Alfonso X. Segiin el Ms.
11/2777 de la Biblioteca del Palacio Real (Madrid). Murcia, 1999, p. 9.
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pequeio reino de Tejada, en el Aljarafe, y otros lugares de la zona en 125347, Pero
simultdneamente a la reactivacion de las operaciones militares, absolutamente
indispensables, urgia también la necesidad de repoblar cuanto antes una ciudad
grande y amenazada. Y en este contexto se podria explicar, tal vez, la concesion de
dos ferias anuales en 1254 y su transformacion en ferias francas en 1255, medidas
tendentes claramente a estimular la repoblacion de tan importante enclave.

La concesion de una feria de un mes de duracién a Cadiz en marzo 1263,
es decir, justo un afio antes del estallido de la revuelta mudéjar, no parece tener una
vinculacion directa con enfrentamientos recientes producidos contra el Islam, pero
si con un proyecto cruzado a medio plazo. Efectivamente, en 1257 Alfonso X puso
en marcha la cruzada ad partes Africanas o, como ¢l mismo preferia llamarla,
el fecho de allende. Se trataba de proseguir la reconquista por el norte de Africa
una vez hubo acabado con todos los poderes islamicos residuales del Aljarafe v,
sobre todo, de la comarca del Guadalete y la bahia de Cadiz, que actuaria como
base de las campaiias navales. Esta expedicion contra el Magreb se saldé con la
ocupacion de la fortaleza de Tagunt®, en 1257, y de la ciudad portuaria de Salé*’,
en 1260. En 1262 el monarca efectu6é un primer repartimiento y repoblacion de
Cadiz. El objetivo de la empresa era evidente: disponer de un puerto excelente para
emprender la cruzada norteafricana y de unos hombres de armas que defendieran la
plaza y, llegado el caso, formasen parte de la tripulacion armada de la flota real. La
concesion de cinco alquerias en las inmediaciones de Alcanate en 1262 satisfizo de
momento las necesidades del centenar de soldados-repobladores (ballesteros sobre
todo) asentados en Cadiz. A esta donacion siguieron otros privilegios tendentes a
hacer de Cadiz, ademas de una extraordinaria base militar, un emporio comercial
de primer orden. El otorgamiento a la ciudad, en marzo de 1263, de una feria de un
mes de duracion, asi como de la exencion a todos sus vecinos del pago de portazgo
y malcota, podria responder a la pretension de alcanzar sendos objetivos®.

#7- A decir del cronista, los ataques procedian tanto de Tejada como de Jerez y de Niebla, y es posible
que Alfonso X decidiera comenzar las conquistas de esos enclaves por el punto mas débil a fin, quizas,
de dar un escarmiento a los demas. Véase GARCIA FITZ, Francisco: “Alfonso X y sus relaciones con el
Emirato granadino: politica y guerra’, Alcanate. Revista de Estudios Alfonsies, IV (2004-2005). El Puerto
de Santa Maria, 2005, p. 46, y ALCANTARA VALLE, José Marfa: “La guerra y la paz en la frontera de
Granada durante el reinado de Alfonso X, Historia. Instituciones. Documentos 42 (2015), p. 15.

- Tagunt pudiera corresponderse con la localidad argelina de Tatint, cercana a Oran.

#-Salé es una ciudad costera situada a poca distancia de Rabat. Parece que el objetivo real de la campana
era la conquista de Ceuta pero, por las razones que fuese, la cruzada de 1260 s6lo produjo un cuantioso
botin y el control cristiano de la plaza de Salé durante dos semanas.

% GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Cadiz en el siglo XIII: historia de un proyecto frustrado’, La
Peninsula Ibérica entre el Mediterrdneo y el Atldntico. Siglos XIII-XV. Sevilla-Cadiz, 2006, pp. 747-758.
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Como ocurre con la de Cadiz, no se puede establecer una conexion directa
entre la concesion a Ecija de una feria, en enero de 1274, con el desarrollo de
acontecimientos bélicos inmediatamente anteriores, pues, aunque estaba a punto
de iniciarse la primera invasion benimerin de Andalucia, lo cierto es que en la
fecha de la concesion ésta todavia no habia comenzado. Aqui sencillamente debio
suceder que el rey quiso enriquecer econdmica y demograficamente la villa “por
fazer bien e mer¢ed” a su concejo, como reza la formula cancilleresca habitual®'.
Conquistada en 1240, vaciada de moros en 1263 y repoblada por cristianos ese
mismo afio, Ecija era sin lugar a dudas un enclave de excepcional importancia
en la defensa de Andalucia al estar situada en la primera linea de la retaguardia
fronteriza y por la que pasaba el camino que unia Cérdoba con Sevilla, el antiguo
arrecife, nombre con el que se design6 desde la época islamica hasta casi nuestros
dias a la antigua Via Augusta romana®.

Nos referiremos, para terminar, a las ferias del Puerto de Santa Maria,
cuya asignacion en 1281 también estaria directamente vinculada al deseo regio
de impulsar la repoblacion de una villa amenazada por el Islam. En este caso, y
dada la fecha de la concesion, la fundacion ferial habria que ponerla en relacion
con la necesidad imperiosa de reactivar el poblamiento de una localidad expuesta
al peligro que representaba el nuevo poder benimerin de Marruecos. En efecto, en
la década que va de 1275 a 1285 los merinies asolaron hasta en cinco ocasiones
el valle del Guadalquivir. Dominadores absolutos de todo el Magreb tras derrotar
a los almohades, en marzo de 1275 el sultan benimerin Abu Yusuf Yacub equipd
a 5.000 jinetes y cruzd con ellos el Estrecho en una veintena de naves. El emir
granadino Muhammad II puso a su disposicion los puertos de Algeciras y Tarifa
para el desembarco, y la ciudad de Ronda para la estancia. La primera campafia
se desarroll6 entre mayo y noviembre de 1275; la segunda entre agosto de 1277 y
junio de 1278; y la tercera comenzo6 en julio de 1279 y se prolong6 hasta junio de

*- Diplomatario, doc. niim. 405 (pp. 430-432).

52 La expulsion de los moros de Ecija debi6 producirse entre 1262 y 1263. ;Por qué en esa fecha? Manuel
Gonzélez Jiménez sostiene que en esos anos debid fallecer el alcayad astigitano Abén Porcoz, cuyo
prestigio e influencia fueron enormes tanto en Ecija el texto del repartimiento lo llama “alcayde e
sennor de Egija”- como en toda la comarca. Ademas, fue €l posiblemente quien gestiond la capitulacion
de 1240 y con él, por tanto, habria alcanzado Fernando III el compromiso de respetar la existencia
de una comunidad islamica en la villa. Sin embargo, tras su muerte todo cambi6: Alfonso X debid
aprovechar la nueva coyuntura para alterar por completo la situacion de la almaja mudéjar decretando
la expulsion forzosa de la gran mayorfa de los moros de Ecija. Todavia en noviembre de 1262 debia
haber musulmanes en la villa porque en esa fecha Aboambre, hijo de Abén Porcoz y alcalde de los
moros astigitanos, participé en el deslinde de los términos de Castillo Anzur, Lucena, Benameji, Estepa,
Aguilar y Bella. Sin embargo, en algiin momento de 1263, tal y como reza el encabezamiento de su libro
del repartimiento, “Egija se vazio de los moros”. Véase SANZ FUENTES, Maria Josefa: “Repartimiento
de Ecija’, Historia. Instituciones. Documentos 3 (1976), p. 542, y Diplomatario, doc. nim. 260 (pp. 287-
290) y doc. niim. 261 (pp. 290-292).

- Diplomatario, pp. LIX-LX.
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12815*, En 1277, en el transcurso de la segunda invasion, la propia villa portuense
fue saqueada y destruida por las tropas norteafricanas. Estaba claro que Alfonso
X necesitaba acabar con ese trasiego incesante de marinies de Africa a Europa
a través del Estrecho, y para poner fin a esta situacion disefid dos ambiciosos
proyectos: tomar Algeciras y afianzar el poblamiento de las localidades mas
importantes de la bahia gaditana, entre ellas Santa Maria del Puerto, a la que le
fueron concedidas dos ferias en diciembre de 1281, esto es, seis meses después de
que se diera por finalizada la tercera invasion benimerin de las tierras andaluzas.
De hecho, en la extensa introduccion de la carta de poblacion portuense, el rey
expuso los motivos que le condujeron a ordenar la repoblacion de la villa y, entre
ellos, la “guarda e defendimiento del reyno de la noble ¢ibdat de Seuilla, tan bien
por mar commo por tierra”. [Guarda y defensa ante qué? Parece logico que ante
el poder benimerin. En la misma linea, el monarca alegd dos razones por las que,
a su juicio, resultaba imprescindible la tarea de repoblar: “porque la tierra sea por
ende mas rica e mas abondada, e la otra labrar las fortalesas que son por labrar,
porque se puedan por ende mejor guardar e defender ™.

No obstante, no podemos perder de vista el contexto de partida. Santa
Maria del Puerto habia sido conferida a la Orden Militar de Santa Maria de Espaiia
en 1272, el mismo afio de su fundacion. Sin embargo, tras la extincion de la Orden
en 12815, el monarca decidid reintegrar la villa en el realengo, pero en lugar
de agregarla a Cadiz, prefiridé convertirla en concejo autonomo, otorgandole una
carta-puebla que seria la base de la futura prosperidad de la villa®”. Quiere ello decir
que mas alla de favorecer su repoblacion con fines exclusivamente defensivos,
Alfonso X intentd convertir al Gran Puerto de Santa Maria en una auténtica ciudad
de burgueses, y con esa intencion le concedié dos ferias anuales de quince dias
de duracién cada una a las que estaban llamados comerciantes procedentes de
Génova, Pisa, Venecia, Bayona, Marsella, Portugal, Inglaterra, Francia y Aragén,
como ya vimos. Su propio topénimo, El Puerto de Santa Maria, insinta por si s6lo

3 GARCIA FITZ, Francisco: “Los acontecimientos politico-militares de la Frontera en el ultimo cuarto
del siglo XIII, Revista de Historia Militar, 64 (1988), pp. 9-71.

- Diplomatario, doc. niim. 487 (pp. 516-519).

- También llamada de la Estrella, la Orden marinera de Santa Maria de Espana habia sido creada por
Alfonso X para combatir a los musulmanes por mar y por tierra. Sin embargo, en la batalla de Moclin
contra los granadinos (1280) perecieron muchos freires santiaguistas y ello incit6 a Alfonso X a tomar
una medida que seguramente le supondria un gran sacrificio personal: extinguir la Orden marinera que
¢él mismo habia fundado para reforzar la de Santiago, de tan gloriosa tradicion guerrera. Su maestre,
don Pedro Nunez, paso a serlo de la de Uclés y los caballeros de Santa Maria de Espafia cubrieron las
bajas sufridas por los santiaguistas en Moclin. La fusiéon de ambas drdenes tuvo lugar a finales de abril
de 1281. Véase TORRES FONTES, Juan: “La Orden de Santa Maria de Espana’, Misceldnea Medieval
Murciana 3 (1977), pp. 94-95,y GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Relaciones de las Ordenes Militares
castellanas con la Corona’, Historia. Instituciones. Documentos 18 (1991), pp. 220-221.

7 GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: Alfonso X el Sabio, 1252-1284, ob. cit., p. 174.
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el caracter mercantil de la plaza. Los comerciantes extranjeros que fueran llegando
vendrian a unirse a los pobladores que desde los afios sesenta llevaban instalados
en la villa, y que en su mayor parte eran marineros, pescadores y gente de mar®®.

Finalizaremos este apartado refiriéndonos a las fechas de celebracion
de las ferias estudiadas y a su clasificacion en funcion de los privilegios de que
gozaban.

Por lo que hace al primer asunto, seis fueron en total las ferias que se
celebraron en el reino de Sevilla durante el reinado de Alfonso X: dos correspondian
a Sevilla, de quince dias de duracion cada una, a celebrar en Cincuesma, es decir,
en Pentecostés, en torno al dia de la Pascua del Espiritu Santo (cincuenta dias
después de la Pascua de Resurreccion), y en la festividad de San Miguel (29 de
septiembre); otras dos correspondian al Puerto de Santa Maria, de quince dias de
duracion también, a celebrar a partir del 8 de octubre, una, y desde el primer dia
de Cuaresma, la otra; una feria de un mes de duracion fue concedida a Cadiz; y
otra de quince dias, a celebrar a mediados de la Cuaresma, se otorgo a Ecija. Estas
localidades pudieron disfrutar, por tanto, durante treinta dias al afio del desarrollo
de sus respectivos encuentros feriales, salvo Ecija que so6lo dispuso de quince dias,
lo que, por otra parte, era habitual. Como es logico, las fechas previstas para la
celebracion de ferias en aquellas ciudades que contaron con mas de una (Sevilla
y El Puerto de Santa Maria) estaban estratégicamente repartidas a lo largo del
aflo, habiendo un intervalo de varios meses entre una y otra. Se trataba, por otro
lado, de fechas no coincidentes entre si, seguramente para que los comerciantes
pudieran asistir a todas ellas. En este sentido, el ciclo ferial andaluz comenzaria
en El Puerto de Santa Maria el Miércoles de Ceniza, cuando arrancaba la primera
de sus ferias. La siguiente cita seria Ecija, cuya feria, celebrada a mediados de la
Cuaresma, se iniciaria uno de los ultimos dias de la feria portuense®. Le seguiria la
primera feria de Sevilla, la de Pentecostés, a la que sucederia su segunda, la de San
Miguel, a finales ya de septiembre. Por tltimo, y ante la inexistencia de noticias
acerca de la fecha en que se debia realizar la feria de Cadiz, el ciclo acabaria
en octubre, cuando tenia lugar la celebracion de la segunda feria del Puerto®.

% GONZALEZ JIMENEZ, Manuel (ed.): Repartimiento de El Puerto de Santa Maria. Sevilla-El Puerto
de Santa Maria, 2002, p. Ixxxiv, y, del mismo autor, Alfonso X el Sabio. Barcelona, 2004, pp. 196-198.

- Un afio como el presente (2017), en que el Miércoles de Ceniza ha caido el 1 de marzo, la primera
feria medieval del Puerto, en caso de haberse celebrado, habria acabado el 15 de marzo. Si la feria de
Ecija empezaba ocho dias antes de mediados de la Cuaresma, su inicio habria sido el 12 de marzo.
Quiere ello decir que durante 2 6 3 dias las ferias del Puerto y Ecija coincidirian en el tiempo.

%-Si la segunda feria medieval de Sevilla comenzaba el 29 de septiembre, dia de San Miguel, finalizaria
el 13 de octubre, y desde el dia 8 de ese mes se venia celebrando la segunda feria del Puerto de Santa
Maria, de manera que detectamos aqui una nueva coincidencia: durante 5 ¢ 6 dias las ferias de Sevilla
y El Puerto debieron coexistir.
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De haber sido tal y como lo hemos planteado, dicho ciclo anual comenzaria y
finalizaria en El Puerto de Santa Maria®'.

Si comparamos las fechas de celebracion de las ferias sevillanas con las
del resto de ferias castellanas y leonesas, verificamos que las menos originales
fueron las de la capital, pues el comienzo de este tipo de encuentros en Pentecostés
y en San Miguel fue el mas extendido durante el siglo XIII, dandose en otras villas
y ciudades como Murcia, Alcaraz, Guadalajara o Santo Domingo de la Calzada®.
Por fin, en relacion a las clasificaciones feriales en virtud de los privilegios
otorgados, podriamos establecer, en lineas generales, dos grandes grupos: el de las
ferias francas y el de aquéllas que fueron concedidas a perpetuidad.

La gran mayoria de las ferias castellanoleonesas fueron fundadas en
lugares de realengo, pero el criterio que al parecer siguié Alfonso X fue el de
concederlas a las ciudades necesitadas de una infraestructura, bien por estar
despoblandose, bien por localizarse en zonas fronterizas donde la repoblacion
siempre era dificil de llevar a cabo. Resulta evidente que plazas de este tipo
necesitaban de unos incentivos econémicos importantes para sobrevivir, maxime
si se pretendia hacer de ellas ntcleos fuertes de resistencia frente al Islam®.
Asi pues, por su condicion fronteriza y complicada repoblacion, todas las ferias
concedidas en el reino sevillano disfrutaron del privilegio de ser francas de
impuestos. En ninguna de ellas se pagaba portazgo; en Sevilla, concretamente,
tampoco se tributd derecho alguno sobre los articulos con los que se mercadeaba,
salvo los paiios moriscos; en Cadiz no se pagaba la malcota ni cualquier otro
impuesto; en Ecija, sus mercaderes estaban exentos del pago de portazgo en todo
el reino, excepto en Toledo, Sevilla y Murcia; y en El Puerto de Santa Maria los
comerciantes quedaron libres de pechar el diezmo de la mar.

- A la vista del mapa ferial castellanoleonés, no hay duda de que las fechas de celebracién fueron
puestas intencionadamente para dar tiempo a que los mercaderes se pudieran desplazar de unas a otras.
José Miguel Gual establece cuatro ciclos, o grupos de ferias, bien definidos: el que giraba en torno a la
frontera de Granada, el de la zona extremena, el de Castilla la Vieja y el de Castilla la Nueva. A su vez,
dentro del grupo de ferias celebradas en localidades fronterizas, distingue tres areas: la oriental (Murcia,
Lorca y Orihuela), la nororiental (Montiel y Alcaraz) y la occidental (Sevilla y Cadiz, a las que habria
que afiadir, porque el autor no las menciona, Ecija y El Puerto de Santa Marfa). Si partimos de que el
valor que posee una feria, ademads de los beneficios econdmicos que reporta, radica precisamente en su
exclusividad, en su caracter de monopolio regional, estariamos ante agrupaciones feriales poco logicas,
como también apunta el profesor Gual. En el caso andaluz, las concesiones mas flagrantes fueron las de
las ferias de Cadiz y El Puerto de Santa Maria, dos localidades practicamente contiguas. Véase GUAL
LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas en su
época’, ob. cit., pp. 99-101.

¢ LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., pp. 115-116.

6 GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., p. 97.
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En los diplomas fundacionales de ferias, por otra parte, se deben distinguir
los que expresan la concesion a perpetuidad de los que omiten tal circunstancia,
que son la mayoria. De las ferias andaluzas, solo las de Sevilla contienen esa
disposicion: “déles e otorgoles pora sienpre que fagan en Seuilla dos ferias ’**. En
el resto de los casos®, al tratarse de concesiones temporales, la pervivencia de la
feria quedaba supeditada a la confirmacion por parte de los monarcas que se fueran
sucediendo en el poder.

CONCLUSIONES

Como todos los reyes de su tiempo, Alfonso X impulso la celebracion
de ferias en sus reinos, confirmando las antiguas y fundando otras nuevas. La
importancia que tenia para la precaria economia de una region la existencia en sus
cercanias de este tipo de encuentros, le indujo a instituir un total de veintiuna ferias
en Castilla y Leon. A diferencia de los mercados, en las ferias, por su caracter
cosmopolita, concurrian mercaderes muy diversos, destacando los extranjeros
venidos de distintas partes de Europa.

La concesion de mercados anuales, con los derechos inherentes a los
mismos, fue en el reino castellanoleonés una facultad exclusiva del monarca®.
Como ya indicamos, ¢l Rey Sabio no permitiéo que se celebrara ninguno sin su
autorizacion, salvo en los lugares donde ya se organizaban con anterioridad y, aun
asi, sus organizadores solicitaban siempre la confirmacion regia. Quizas debido a
las peculiaridades de la reconquista, la monarquia se resistio a ceder sus derechos
en relacion a las fundaciones feriales, y hasta el siglo XIV no encontramos
concesiones realizadas por sefiores a sus villas y ciudades. Incluso la autorizacion
del papa Inocencio IV en 1249 al maestre y caballeros de la Orden de Santiago
para que pudieran establecer ferias en sus dominios contrasta con la concesion
ferial alfonsi a Montiel en 1252, territorio de la jurisdiccion santiaguista, lo que

% Diplomatario, doc. nim. 118 (pp. 116-118).

- La carta-puebla dada al Puerto de Santa Maria en 1281 no dice expresamente que sus ferias fueran
concedidas a perpetuidad, aunque es cierto que los privilegios otorgados a sus mercaderes si tenian
esa condicion: ‘otorgamos que todos los mercadores christianos que de otra parte venieren a este puerto
a conprar e vender qualquier merchandia, tan bien por mar commo por tierra, que sean escusados
por sienpre que non den portadgo nin diesmo nin otro derecho ninguno de lo que y conpraren e que y
vendieren”. Véase Diplomatario, doc. nim. 487 (pp. 516-519).

% GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla durante la Edad Media, ob.
cit., p. 95.
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prueba que la Corona conservo durante el siglo XIII el poder exclusivo para otorgar
ferias®”. Solo el rey podia, por tanto, instituir ferias en las villas recién conquistadas
en Andalucia, y asi fue: Sevilla (1254), Cadiz (1263), Ecija (1274) y El Puerto de
Santa Maria (1281), localidades todas ellas pertenecientes al realengo®. Parece
clara la intencion del rey de favorecer preferentemente al patrimonio real sobre el
seforial en lo que a mercados anuales se refiere. Y es logico que asi fuese. A fin
de cuentas, el responsable ultimo de la repoblacion de las tierras de realengo era
el monarca, y es bien conocido que las ferias constituyeron durante la Edad Media
un instrumento eficaz para estimular la repoblacion de un lugar, sobre todo cuando
la villa objeto de repoblacion no resultaba especialmente atractiva a los pobladores
dada su proximidad a Estados islamicos por el peligro que ello entrafiaba.

En definitiva, la concesion de ferias en el reino hispalense por parte de
Alfonso X no se debi6 simplemente al deseo de repoblar territorios al uso, sino
a la obsesion del monarca por activar demograficamente una tierra despoblada
y atacada sistematicamente por los reinos musulmanes vecinos: Granada y
Marruecos. Es mas, si la accion del Rey Sabio tendente a utilizar la feria como una
institucion de apoyo a los procesos repobladores se desarroll6 en algunas regiones
(como Extremadura y Castilla la Nueva) cuando habian pasado ya, en ocasiones,
varios decenios desde la conclusion de la obra reconquistadora®, mas sentido tenia
aln recurrir a esta estrategia en las ciudades y villas de la primera y la segunda
lineas de frontera con el emirato nazari, donde la vida cotidiana de los pobladores
cristianos se antojaba inestable y delicada debido a las fuertes presiones a las que
estaban sometidos por parte de los musulmanes granadinos y norteafricanos.

De las fechas de las concesiones andaluzas se puede inferir que,
efectivamente, la lucha contra el Islam resulté determinante en este proceso. Asi
pues, los ataques perpetrados por los moros de Tejada, Jerez y Niebla sobre Sevilla
en torno a 1253 pudieron ser el origen de la concesion de dos ferias a la ciudad en
1254; la organizacion de la cruzada del fecho de allende seria la causa tltima del
otorgamiento a Cadiz de una feria en 1263; por Gltimo, los ataques benimerines en
Andalucia podrian estar detras de la fundacion en El Puerto de Santa Maria de dos
ferias en 1281.

¢ GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., p. 97, y GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M=
Antonia: Documentacion e itinerario de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. nam. 51 (p. 102).

% La concesién de una feria de quince dias a Ecija fue obra de Alfonso X, pero hay que tener en cuenta
que la defensa de su alcazar habia sido encomendado a don Nufio Gonzalez de Lara, el primer magnate
del reino, en la década de 1240, y que la villa fue conferida a dona Violante de Aragén, esposa del rey, en
algin momento de 1262. Sabemos que todavia en 1268 la reina era tenente de la plaza astigitana. Véase
ALCANTARA VALLE, José Maria: “Nobleza y sefiorios en la frontera de Granada durante el reinado de
Alfonso X. Aproximacion a su estudio”, Vinculos de Historia. Revista del Departamento de Historia de la
Universidad de Castilla-La Mancha, 2 (2013), pp. 217 y 230-231.

® LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., pp. 79-80.
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Ahora bien, estas concesiones hay que entenderlas como una medida
mas de las muchas que se tomaron para crear contextos habitables ventajosos que
animaran a los repobladores a instalarse en las plazas donde se daban. En este
sentido, como afirma el profesor Miguel Angel Ladero, “en el caso de Sevilla, la
existencia poco brillante de sus ferias confirma el hecho de que la ciudad tenia
otros procedimientos de activacion y crecimiento de su vida mercantil””. La
frontera de Granada influyd sin duda en las concesiones feriales a determinadas
villas y ciudades del antiguo reino de Sevilla, pero cierto es también, y conviene
recordarlo, que ni todas las localidades fronterizas del reino disfrutaron de este
derecho, ni por supuesto este tipo de concesiones fue el UGnico instrumento
empleado por la Corona para potenciar sus respectivas repoblaciones.

Concluimos. Como en otros tantos aspectos, Alfonso X fue el primer
monarca en elaborar una normativa definida para las ferias y en crear la
organizacion ferial castellana, atendiendo preferentemente a las ferias fronterizas,
al dotarlas de duraciones mas prolongadas y de mayores exenciones fiscales que
las registradas en las del centro y norte de Castilla y Leon.

TABLA DE DATOS
FERIAS | CONCESION CELEBRACION DURACION FRANQUICIA
. 1. Cincuesma 15 dias .
Sevilla 1254 2. San Miguel 15 dias S1
Cadiz 1263 ? 30 dias si
Ecija 1274 Mediada Cuaresma 15 dias Si
I;:jl Psuertto 1281 1. 8 de octubre 15 dias si
N ap a 2. 1 dia de Cuaresma 15 dias
Maria

70 Ibidem, p. 80.
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APENDICE DOCUMENTAL
[1]
1254, marzo, 18. Toledo.

Alfonso X concede a Sevilla dos ferias anuales, de quince dias de duracién cada
una.

B. Archivo Municipal de Sevilla, Libro de Privilegios, fols. 118v-120r. Rodado.
C. Biblioteca Nacional. Ms. 692, fol. 12v.
Diplomatario Andaluz de Alfonso X, doc. num. 118.

(2]

1263, marzo, 2. Sevilla.

Alfonso X concede a Cadiz una feria de un mes de duracion.

Documento perdido, citado por Fr. Gerénimo DE LA CONCEPCION, Emporio,
pp- 297 y 299, y Agustin DE HOROZCO, Historia de Cadiz, p. 116, entre otros.
Conocemos el sentido del documento a través de la confirmacion general de

privilegios de Cadiz hecha por Sancho IV en 1284.
Diplomatario Andaluz de Alfonso X, doc. nim. 263.

[3]
1274, enero, 24. Santo Domingo de la Calzada.

Alfonso X concede a Ecija una feria de quince dias de duracién en tiempo de
Cuaresma.

Archivo Municipal de Ecija, Tumbo de los Reyes Catélicos, fols. 15r-16v. Rodado.
Diplomatario Andaluz de Alfonso X, doc. nim. 405.
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[4]
1281, diciembre, 16. Sevilla.

Alfonso X concede carta de poblacion a Santa Maria del Puerto, otorgandole una
serie de privilegios entre los que se encuentra el derecho a celebrar dos ferias de
quince dias cada una y un mercado dos dias a la semana, “e que sea el miércoles
el vno e el otro el sabado”.

Archivo Ducal de Medinaceli, Cogolludo, leg. 3, doc. nim. 51 (copia de 1417,
inserta en confirmacion de Sancho IV). Rodado.
Diplomatario Andaluz de Alfonso X, doc. nim. 487.
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FIESTAS POR EL NACIMIENTO DE LOS INFANTES
GEMELOS CARLOS Y FELIPE. SEVILLA, 1783-1784

Isidro Diaz Jiménez

Fiestas que vinieron marcadas por dos circunstancias, una asociada a
ella, como es la finalizacion de la guerra iniciada en 1776' contra Inglaterra, y
que al no ser el objeto de este estudio sdlo indicamos, y la otra las inclemencias
meteorologicas que desembocaron en riadas y sus correspondientes consecuencias
sobre la poblacion, que condicionaron dichas celebraciones e incluso llevaron a la
suspension de algunas de las previstasrealizadas entre finales de 1783 y principios
de 1784.

La notificacion delnacimientode los Infantes Gemelos Carlos y Felipe
llega a la ciudadmediante la Real Cédula de 1783, donde se ordenaba que todas
las ciudades y villas de voto en Cortes realizaran algln tipo de celebracion en
honor de estos infantes, nietos de Carlos III. Se decretaba que para evitar gastos
que no pudieran ser sufragados por los pueblos se consumiera en estas funciones
solo la cera que prevé el Ritual Romano, con la debida decencia en su celebracion
y que se evitaran las disputas que en otras ocasiones habian sucedido®. En todas
las parroquias del reino debian hacerse demostraciones de piedad y gratitud, cuya
comprension dejaban en manos del respectivo ordinario que loharianentender asi a
sus respectivos parrocos explicandoles en sus circulares los medios para que con la
mayor edificacionasistan los ficles y den gracias a Dios. Igualmente, los superiores
de las ordenes religiosas destinarian un festivo después que las parroquias hayan
realizado las suyas, donde celebren misa mayor con sermén y tedeum también en
accion de gracias pero sin pedir limosnas al pueblo.

Las capitales realizarian tres dias de luminarias en sus ayuntamientos
costeando la cera los caudales publicos con musica mientras ardian, prohibiéndose
los refrescos u otro gasto extraordinario, advirtiéndose que los contraventores lo
pagaran de su bolsillo con el doble de lo gastado, debiendo denunciarlo cualquier
ciudadano su incumplimiento’. Los nobles y caballeros también habran de

! Fernandez de Pinedo, Emiliano y otros.: Centralismo, Ilustracién y agonia del Antiguo Régimen (1715-
1833). Tomo VII de la Historia de Espana dirigida por Manuel Tufién de Lara, pp. 243-244.Madrid,
1980. Los infantes tuvieron una corta vida, Carlos Francisco de Paula (5/9/1783-11/11/1784) y Felipe
Francisco de Paula (5/9/1783-18/10/1784).

* Biblioteca Colombina. Fondo Gestoso. Tomo XXX, ff. 477-481.

*Idem.

105



ISIDRO DIAZ JIMENEZ

participar en estos actos de regocijo mediante luminarias, cuyo inicio les seria
comunicado desde los respectivos Ayuntamientos. En las ciudades podria haber
tres dias de diversiones publicas las masadaptables al genio, y costumbres de los
naturales, prohibiéndose los toros, sustituyéndose por otras que no atenten contra
las costumbres, pero debiendo cumplir los siguientes requisitos: aprobacion por
parte del Ayuntamiento de los festejos para evitar desordenes; que los mismos sean
de dia, aunque los particulares podran dar refrescos en sus casas, encargandose
a la Justicia que evite las refriegas en los bodegones que turben la alegria de la
celebracion, encargandose a los Regidores y ofras personas respetables de la
Republica el cuidado de que lo anterior fuera cumplido y si no que lo castigaran,
avisando en los lugares publicos los correspondientes delitos y penas.

Por tltimo se encarga a los Ayuntamientos que pasen oficios a la nobleza,
patronos de memorias,gremios de comerciantes y artesanos para que contribuyan
voluntariamente con fondos que habran de convertirse en dotes de huérfanas y
socorro de labradores, o bien al de ayudas para sus integrantes, quedando su
distribucion al cuidado de los mismos Ayuntamientos y Veedores o Prohombres de
los mismos Gremios, debiendo comunicarlo al Real Consejo.

Nos dice Matute que una vez recibida esta notificacion una diputacion del
Ayuntamiento fue a visitar al Cabildo Eclesiastico, acordando ambos celebrar las
festividades los dias 20, 21 y 22 de noviembre de 1783, para lo que se decoraron
las Casas Capitulares con colgaduras y arafias ocupando el centro de la galeria
alta el retrato del rey. En la galeria baja se colocaron dos orquestas, estando las
tres noches iluminada la Giralda. De igual forma, los vecinos de la plaza de San
Francisco también decoraron sus balcones, siendo imitados por otros habitantes
de la ciudad. Los empleados de la Aduana, compusieron una perspectiva, que fue
muy celebrada por la disposicion de su iluminacion‘. El dia 21 fue el Ayuntamiento

* Matute, J.: Anales Eclesidsticos y seculares de la M.N y M.L ciudad de Sevilla, Metrépolis de Andalucia
que contienen las mds principales memorias desde el afio de 1701 en que empezé hasta el de 1800.T-11T
pp- 28-29. Sevilla, 1887. La Real Orden se lee en Cabildo de 10/11/1783 solicitdndose que dicho Cabildo
participase en los festejos y limosnas para doncellas y labradores provenientes de sus rentas y obras pias,
distribuyéndolos como quisiera, pero informando de la cantidad para comunicarlo al Consejo de Su
Majestad. Se comisiona al Maestrescuela para que responda esta peticion y que el 21 de noviembre se
realizara la accion de gracias, pese a que ya se habia hecho anteriormente, encargandose a la Diputacién
de Hacienda que informe de cuanto se podia gastar teniendo presente los emperios en que se halla el
Cabildo. Archivo General del Arzobispado de Sevilla (en adelante A.G.A.S). Actas Capitulares. Secciéon
I. Volumen 146, ff. 188-189. Afio 1783. Al dia siguiente se informa al Cabildo de que se le comunicé
al Asistente lo antes indicado, recibiéndose a la diputacion de la ciudad que le informé de los actos
que tenian previstos, pensando los eclesidsticos que en lo proyectado se excedia la dicha ciudad en los
términos de su facultad senialando dia, y dejando al arbitrio del Cabildo la eleccion del sermoén, como si
fuese alguna gracia, cuando la Real Cédula solo expresa que el Ayuntamiento concurra a la funcién, y
sermén que se haya de hacer por la Iglesia. Se acordé que la diputacién del Cabildo comunicara a la
ciudad el acuerdo sobre la celebracion el dia 21 en el que se harfa una procesion a la capilla de la Virgen
de los Reyes, cantando el Te Deum, concluyéndose en la Capilla Mayor con las preces y oraciones
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a la Catedral, donde se cantd solemne tedeum, a que siguidé misa con sermoén,
como ya hemos visto que se preveia en la Real Orden.

Nos sigue relatando este analista como el dia 23 del mismo mes realizd
funcion la Hermandad de Jesus Nazareno y Santa Cruz en Jerusalén situada en
el hospital de San Antonio Abad, cantando tedeum donde se arrojaron varios
pajaros y aleluyas, seguido de misa, sermén y procesion a la carcel para llevara
los alli internados comida y liberando a seis presos, los cuales fueron a la iglesia
del hospital para agradecer su libertad’. Igualmente, la tropa destacada en Sevilla
presidida por su comandante y varios jefes militares eligio el dia 24 de dicho mes
para celebrar una funcion en el convento Casa Grande de San Francisco, anunciada
la vispera por la iluminacién del compas donde se situaron dos orquestas y varios
voladores de fuego que publicaban la futura solemnidade. Durante esta funcion
se cantd un tedeum momento aprovechado para lanzar primorosas aleluyas que
explicaban el gozo y votos de esta distinguida clase, seguido de misa y sermén con
salvas en la plaza de san Francisco.

FUNCIONES DEL ARTE DE LA PLATERIA

Siguiendo los preceptos de la Real Orden, el Asistente Don Pedro Lopez
de Lerena aviso a este gremio para comunicarle su contenido, lo que se recibio
con agrado por el mismo, para lo que se convocod una junta del gremio para
acordar los festejos’, celebrada el 19 de noviembre de 1783 acordando realizar
una solemnisima fiesta de iglesia en el convento de San Francisco, y que a la
misma precediese una vistosa iluminacion en la plaza del mismo nombre, a cuya

de gracias, celebrandose misa después del sermén. La vispera de este dia habria repique general dela
Giralda y en los tres dias de luminarias, maitines por la tarde y en las primeras visperas de S. Clemente
no haya violines ni versos para que los maitines se acaben antes de oraciones. A.G.A.S. Actas Capitulares.
Seccion I. Volumen 146, ff. 189v-191v. Afio 1783. Cabildo de 11/11/1783. En el Cabildo del dia siguiente
se informa de haber dado cuenta a la ciudad de estos acuerdos. Actas Capitulares. Seccion I. Volumen
146, f. 194v. Ano 1783. Cabildo de 12/11/1783. Por su parte, la Diputacién de Hacienda inform¢ el dia
24 de noviembre sobre el encargo antes indicado, que éste requeria mucha reflexion y tiempo, sefialando
que se actuaria de la forma mas decorosa, pero sin precisar de momento la cuantia del desembolso por
diversos problemas con las obras pias. Pese a todo, se ordend a la Diputacion que no descuidase el
asunto. Actas Capitulares. Seccion I. Volumen 146, ff. 200-200v. Afio 1783.Cabildo de 24/11/1783. En el
Cabildo de 9 de febrero de 1784 se autoriza repartir cuatro dotes de sesenta ducados. Actas Capitulares.
Seccion I. Volumen 147, f. 31. Ano 1784.

> Matute, J.: Anales eclesidsticos... p. 29.

¢ Idem. pp. 29-30.

7- Arzac, Fray Sebastian de: Descripcion de los festivos aplausos con que el Ilustre Colegio y Noble Arte de la
Plateria de la ciudad de Sevilla: dio gracias al Todo Poderoso en los dias primero y segundo de diciembre
de 1783 por los beneficios concedidos a esta Espariola Monarquia en el nacimiento de los Sermos. Infantes
D. Carlos y D. Felipe. Sevilla, 1784.pp. 7-8.
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conclusion se diese una limosna a los pobres. Se nombro diputados y se sefialo para
la celebracion el dia 2 de diciembre de 1783, utilizando la mediacion de san Eligio,
patrono del gremio para sus oraciones, siendo la misa a cantar votiva de dicho
santoy donde los diputados se esmeraron en su realizacion sobre todo del hermoso
Simulacro®, valorandose el broche de la capa del santo en mas de tres mil pesos’.

El 1 de diciembre se comunic6 a la ciudad la inminencia del comienzo de
los festejos, presentando las monedas de oro y plata que se repartirian directamente
y las que se atarian a las aves que se soltarian, con los nombres de los Infantes
y deseos del Arte cuyo ntimero fue de tres mil en principio, aunque luego hubo
de aumentar su nimero. También se dieron ejemplares de los versos que se
repartirian durante dichos festejos realizados en seda y papel y cuyo numero era
de mil doscientos, los cuales no fueron suficientes para hacer frente a la demanda,
ya que sudaron de nuevo las prensas para atender a laspeticiones'.

La plaza de San Francisco se adorno6 con colgaduras desde los portales
hasta las azoteas con cornucopias, espejos y pinturas de diestros pinceles en tarjetas
donde se hallaban en versos los deseos del Arte por la felicidad del rey y su familia
ademas de la alegria que traian tanto la paz como el nacimiento de los Infantes y de
otro tipo como los alusivos a la limosna que repartirian, consistente en carne, pan y
dinero en efectivo, entregados en presencia del Asistente. Igualmente, los portales
de la plateria" se encontraban iluminadosal igual que el altar del Santisimo Cristo
que esta en dichos portales®.

8 Segun la CastilloUtrilla, los plateros se establecieron en la iglesia del convento de San Francisco en
los comienzos del siglo, en la capilla colateral al abside, en la nave de la Epistola, aunque mas adelante
indica que su establecimiento sucedié a finales del XV1. La imagen de su titular paso a la iglesia de Santa
Cruz, desapareciendo, al igual que el retablo que pasé a la de San Ildefonso. Castillo Utrilla, M. José: El
Convento de San Francisco. Casa Grande de Sevilla, pp.77 y 117. Sevilla, 1988.

% Arzac, Fr. S: Descripcion de los festivos aplausos con que el Ilustre Colegio y Noble Arte de la Plateria...
p. 10.

1 Idem. pp. 11-12.

' La zona dedicada a este comercio se circunscribia a la plaza de San Francisco, calle Chicarreros,
arquillo de la calle Francos, plazuela del Silencio hasta la calle Agujas, calle Sierpes hasta las Cuatro
Esquinas, Tintores, Génova hasta la esquina de Gradas, Batihojas y Tundidores hasta la Alcaiceria,
segun se sefialaba en la Real Cédula de 3/6/1747. Aguilar Pifial, Francisco: Historia de Sevilla. S. XVIII,
p. 193. Sevilla, 1989.

'2 La profesora Sanz sefiala que segtin los libros de Actas del Arte de la Plateria, aparte de la iluminacién
descrita se colocaron barriles encendidos los cuales asimila con luces en la calle.El altar del Santo
Cristo lo sitta entre las tiendas de los plateros frente al Ayuntamiento, conteniendo un Cristo de la
Expiracion, de talla, colocado sobre un lienzo donde se representaba a la Virgen y San Juan pintados,
con Hermandad dedicada al rezo del Rosario y que procesionaba al alba, de la que formaban parte los
plateros. Sanz, M2. Jesus: Participacion del gremio de Plateros sevillanos en las fiestas reales durante el
siglo XVIII, p. 139. Laboratorio de Arte, n°3. Sevilla, 1990.
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El dia 1 a mediodia, las campanas del convento de San Francisco
junto con cajas y clarines anunciaron la funcién que se preparaba, al igual que
al anochecer en la plaza del mismo nombre doce piezas se ocuparon de los
correspondientes fuegos, todo lo que realzaba la iluminacion de balcones, incluso
los del Ayuntamiento y Audiencia, ademas de la musica proveniente de varios
instrumentistas colocados en un tablado. Ante este espectaculo elnumeroso publico
no salia de su admiracion.Al dia siguiente 2 los fuegos anunciaron el comienzo
de los actos, a los que seguia afluyendo numeroso publico a la iglesia citada,
decorada con gran riqueza en su altar mayor cuya seria Arquitectura alaban todos
los que no se pagan de hojarascas ridiculas, al igual que el altar portatil donde se
colocd la imagen de San Eligio y en la gran arafia de plata pendiente del arco toral
con veinticuatro luces, amén de la iluminacion situada por el resto de la iglesia.
Para controlarel publico, se distribuyd tropa en el interior del templo, al igual
que custodiando las mesas donde se encontraba la limosna que el gremio entregd
posteriormente.

Una vez ocupado su sitio por los integrantes del gremiocomenzo la
funcién predicada por Fr. Diego Roldan lector jubilado de dicha casa ayudado por
otros presbiteros y doce religiosos portando cirios; junto a esto se escuchabanla
musicacolocada dentro de la iglesia, los repiques exteriores de campana y los
sonidos de los fuegos. Después se entond el tedeum, arrojandose varios versos
al aire con aves que en medallas de oro y plata llevaban en ellas como orlas las
siguientes: VIVAN CARLOS Y FELIPE. POR EL ARTE DE LA PLATERIA DE
SEVILLA. Prosiguio la misa votiva del Santo y al entonarse el gloria y realizar
la consagracion se repitieron las salvas en la plaza, predicando el sermoén Fr.
Sebastian de Arzac, lector de Visperas del convento. Toda esta celebracion fue
seguida devotamente por los integrantes del gremio y por mucho publico pese
al mal tiempo. Se finaliz6 el acto ocultandose el Santisimo y posteriormente los
integrantes del Arte se dirigieron entre aclamaciones de los asistentes precedidos
de musica, a los portales de la plaza para repartir su limosna a los pobres previa
presentacion de una cédula donde junto a los nombres de los Gemelos se incluia
una décima alusiva a la celebracion.

En el reparto de la limosna efectuado por los participantes en la funcion
se continud con la musica y los fuegos, liberandose las aves preparadas que
antes hemos indicado. Afirma el autor de la relacion que estos actos perduraran
esculpidos en bronce en la historia de la ciudad, actos no hijos de la vanidad,
defecto que no tiene el gremio sino fruto del espiritu catélico y lealtad a la casa
reinante que les anima®.

13 El presupuesto de la fiesta fue de 6.000 reales costeados por todos los plateros, adelantando las
autoridades del gremio 320 reales cada uno hasta que se hiciese el reparto definitivo. Sanz, M?. Jests:
Participacion del gremio de Plateros...Op. cit. p. 139.
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FUNCIONES DE LA FABRICA DE TABACOS

Los trabajadores de la Fabrica de Tabacos junto con su superintendente
Don José Martinez de Elizalde eligieron para su funcion de iglesia la de Santa Ana
de Triana y como dia de celebracion el 6 de diciembre de 1783, iluminadndose y
repicando el dia anterior su torre. La capilla de la Catedral canto el tedeum y misa*,
de donde fue todo el servicio de altar ocupado por tres capitulares de la misma, con
asistencia de colegiales y otros ministros para su mayor lucimiento, repartiéndose
una limosna entre los trabajadores de la Fabrica y pobres de la collacion por parte
del superintendente. Otras celebraciones que se tenian preparadas hubieron de
retrasarse a causa de las lluvias para el siguiente afio, concretamente para el 20
de enero, coincidiendo con el cumpleafios del rey. Este dia aparecid el balcon
principal de la Fabrica con un circulo transparente de varios colores, donde se
colocaron bajo ricos pabellones los retratos del rey y principes de Asturias con
arafas de cristal pendiendo de arbotantes. Coronaba esta decoracion un ledn con
espada y torre dibujada en escorzo, circundando toda ella por su parte superior
un arco iris®. A los lados de la puerta se situaron dos orquestas que distrajeron a
los asistentes hasta las Animas. Todos los balcones y ventanas de esta fachada se
adornaron con pabellones de damasco y espejos cuyos reflejos resaltaban las de la
iluminacion, la cual se extendia por los balcones y ventanas de la calle Nuevar, al
igual que la muralla de la Fabrica en cuyas almenas ardian bolas combustibles".

FUNCIONES DEL SEMINARIO DE SAN TELMO

Ya tenia el Seminario acordada la realizacion de algin tipo de
celebracion, cuyos costos conocemos'*habiendo nombrado incluso diputados (el
Juez Conservador y otros personajes) y para cuando le llego el oficio invitando a la
realizacion de los mismos por parte del Asistente, y con idea de que esta institucion
no fuera la ultima en realizar estas funciones, se decide adornar la fachada exterior,
entrada y patio principal del Colegio e iluminarlo durante dos noches, ademas

' El prebendado de la catedral Miguel Pandero comunicé en el Cabildo de 28/11/1783 que habia sido
invitado a cantar una misa en estas funciones, solicitando lo necesario para ello, encargandose a la
fabrica de que se le suministrara. A.G.A.S Actas Capitulares. Seccion I. Volumen 146, f. 202. Ano 1783.
!> Matute, J.: Anales... Op. cit. T-IIT p. 38.

'* Actual San Fernando.

'7- Matute, J.: Anales... Op. cit. T-IIT p. 38.

'8 Sin 4nimo de ser exhaustivos podemos mencionar los 5456 reales 14 maravedis como gastos de
adorno, iluminacién, musica etc. de la funcién. Archivo Histérico de la Universidad de Sevilla (en
adelante AHUS) Libro de cuentas del Seminario de San Telmo nuimero 81 de 1783, ff. 241-243. 2355
reales y 29 maravedis por la impresion de la descripcion de los festejos y sermon y 360 reales a Fr.
Fernando de Reinoso por la descripcion de los mismos. AHUS. Libro de cuentas del Seminario de San
Telmo numero 82 de 1784, ff. 253-260.
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de una funcién solemne de iglesia que pese a sus cortos fondos realizaron®. Se
sefialaron los dias 17 y 18 de diciembre de 1783 para ellas, cantandose en la
tarde del primero visperas en la iglesia del Colegio, con asistencia de musica, que
también participé en la mafiana y tarde siguiente junto con las salvas ejecutadas
por los carioncitos del Colegio e iluminandose el mismo al anochecer.

El dia siguiente se inici6 la funcion de iglesia con el cantico del tedeum
acompafiado de la musica, seguida de misa, predicando el Evangelio el P. Juan
Dominguez de Castilla, cura del Sagrario de cuyo sermén se dice que no se
puede trasladar a la pluma®la calidad del mismo, continuando por la noche la
iluminacion.

Las ventanas del primer cuerpo se colgaron de damasco, mientras que
las pilastras se adornaron con cornucopias. En cada portada de los balcones del
segundo cuerpo se formo un pabelldon centrado por una tarjeta donde se veian dos
o tres letras de media vara cada una (0,417 m.) pensadas para ser iluminadas en la
noche, que en conjunto formaban un terceto en alusion a los actos.

El balcon central de la fachada se adornd con otro pabellén rematado
por una corona, situandose en el centro los retratos del rey y principes con la
correspondiente decoracion de espejos, cornucopias, arafias y faroles de plata, con
dos alumnos del colegio portando una espada desnuda haciendo guardia. Se unia a
la decoracion una tarjeta alusiva al rey en agradecimiento al restablecimiento de la
paz por su parte y a la consecucion de la sucesion del trono, coronandose todo por
una bandera de Espafia que pendia de la tltima cornisa de la portada y dos grandes
gallardetes. La cornisa del segundo cuerpo se adornd con varios gallardetes y
banderas tanto de los paises beligerantes como de los que mediaron en la paz.

La entrada o zaguan se revistio de tapiceria como los angulos y pilares del
patio, donde se situaron varias cornucopias, espejos y tarjetas, colocandose en la
portada de la iglesia un pabellon de damasco, al igual que en las otras puertas que
dan entrada a las habitaciones interiores del Colegio. La iluminacion corria a cargo
de ocho arafas colocadas en los angulos exteriores y arcos centrales del patio. La
fuente situada en el centro de este patio se adorné con varias cornucopias donde
dicha iluminacion se reflejaba. En uno de los angulos interiores se situd la orquesta
compuesta de veinticuatro instrumentistas que mientras dur6é la iluminacion

19 Descripcion de las festivas demostraciones de jiibilo con que el Real Colegio Seminario de Sor. Sn. Telmo,
y Universidad de Mareantes de esta M. N. y M. L. Ciudad de Sevilla celebraron en los dias 17 y 18 del mes
de Diciembre de 1783 el feliz nacimiento de los Smos. Infantes Gemelos de Espaia D. Carlos y Don Felipe,
y la paz ajustada con Inglaterra. Se da a luz con acuerdo del Sefior Juez Conservador Superintendente y
Caballeros Diputados de dicho Real Colegio y Universidad de Mareantes. Vazquez Hidalgo y Cia. Sevilla,
1784. p. 9.

#-Idem. p. 10.
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amenizo a los asistentes a estas funciones. Del mismo modo, los balcones de los
corredores altos se adornaron con cornucopias, tejidos, juguetes de pasta plateada
colocados caprichosamente”. En el exterior y a cierta distancia de la fuente que
existia en la fachada del mismo y por sus costados se pusieron ciento cincuenta
barriles y cazuelas con estopa embreada.

Los dibujos de las tarjetas situadas en el patio que antes hemos
mencionado tenian asuntos alusivos tanto a los reyes, como a la paz, Colegio ¢
infantes gemelos eincluian sus correspondientes lemas y versos®.

FUNCIONES DE LA REAL SOCIEDAD DE MEDICINA

De las cuales s6lo contamos con la resefia que en sus Anales nos ofrece
Justino Matute, donde nos dice que esta institucion acordo su funcion para el dia
22 de diciembre de 1783 en su propia iglesia adornada para el evento, cantando
tedeum, misa y sermon?, lucidez de los actos que no fue impedida por la estrechez
de su templo. Por la tarde, en su saldon de actos literarios se ofrecid un certamen
poético por los socios de la misma, acompafiandose el intermedio de los recitados
con los correspondientes escogidos conciertos.

FUNCIONES DE LOS DIEZ GREMIOS MAYORES

Funciones que estuvieron condicionadas por las intensas lluvias caidas en
la ciudad desde finales de 1783 y que restringieron la celebracion de las mismas, lo
que se aclara en la dedicatoria al rey que hace el autor de la relacion Don Candido
Maria Trigueros al decir que por motivos justificados no se pudieron ejecutar en
toda su brillantez*.

- Idem. p. 15.

2 Idem. pp. 18-38.

» Matute, J.: Anales... Op. cit, T-III p. 32. Iglesia que perteneci6 al extinguido colegio jesuitico de san
Gregorio, en la actual calle Alfonso XII. Cardoso Bueno, Diego Antonio: Sevilla: el casco antiguo.
Historia, Arte y Urbanismo, p. 228. Sevilla, 2006.

- Trigueros, Candido Maria: Relacién de las fiestas, regocijos, y limosnas, que celebraron y repartieron
los Diez Gremios Mayores de la ciudad de Sevilla, con motivo de la ratificacion de la Paz, y del venturoso
nacimiento de los Serenisimos Infantes gemelos Don Carlos, y Don Felipe, augustos nietos del Rey Nuestro
Serior. Comenzadas a efectuar en la hora de Visperas del dia 17 de enero de 1784. Escrita por...Sevilla,
1784. Manuel Nicolas Vazquez y Compaiiia.

112



FIESTAS POR EL NACIMIENTO DE LOS INFANTES GEMELOS CARLOS Y
FELIPE. SEVILLA, 1783-1784

En respuesta a la solicitud del Asistente y en cumplimiento de la Real
Orden los Diez Gremios se reunieron para acordar la funcidon mas completa
que fuese posible”, fijandose fondos para su financiacion y diputados para su
ordenamiento con el fin de evitar cualquier tipo de desavenencia entre un colectivo
tan numeroso. Dichos diputados fueron Don Manuel de Valvidares, Don Antonio
Pabon y Don José de Flores que con plenos poderes sacrificaron su descanso y
negocios para dejar airoso a los gremios®.

Los actos que se decidieron celebrar fueron de tres tipos: primero una
funcion de iglesia, segundo una limosna y tercero una mascara publica, la cual
debia divertir al pueblo tres dias, el primero con la publicacidn, otro con la mascara
en siy el tercero con un victor de gala dedicado al rey. Inmediatamente se empezo
a trabajar en los preparativos en los que se emplearon a trabajadores pobres
durante al menos dos meses”. Se decidio que la funcion de iglesia se realizaria el
18 de enero de 1784, comenzandola desde las visperas del dia anterior y publicar
la mascara el dia 20, no asignandose en principio otros dias para la realizacion de
los otros actos por no exponerlas a ser imperfectas®.

Entre tanto, a consecuencia de la riada y mediante otro oficio del Asistente
por la que invitaba a diferentes corporaciones a ayudar en el remedio de los
efectos de la misma, recorrieron los diputados de esta funcion los distintos barrios
donde repartieron dinero y alimentos con lo que ayudaban a la ciudad que estaba
anegada, fodo el tiempo que la necesidad publica exigio tales socorros®. Pese a
estos trabajos, los diputados no perdieron de vista la preparacion de la mascara,
que fue un medio de dar trabajo a todos los que intervenian en su construccion el
que no tendrian de otra forma®. Nos dice el autor que una vez pudo el Asistente
proceder a una inspeccion de los dafios de la ciudad, le parecid que ésta no se
hallaba en situacion de disfrutar y de ser el escenario de los festejos preparados?.
Ante esto, se decidid suspender los preparativos, pese a tenerse hecha casi toda la
inversion necesaria para los diversos festejos no solo por parte del gremio, sino
también de particulares que iban a costear otros®. En resumen, ya parece ser que
solo faltaba realizar la mascara, decidiendo conservar incluso el arco que tenian
preparado, para ver qué fin se le daba una vez pasados los principales efectos de la
catastrofica riada.

% Idem. p. 7. Los artistas elegidos para desarrollar el programa fueron, para la parte literaria un hombre
retirado y aplicado a las letras traido de fuera de Sevilla, mientras que la parte artistica la desarrollaria
otro de notoria y conocida destreza e inteligencia, pero desgraciadamente no menciona sus nombres.
*-Idem. p. 8.

#-Idem. p. 9.

#-Idem. p. 9.

#-Idem. p. 11.

- Idem. p. 12.

- Idem. p. 12.

2 Idem. p. 12.
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Al suspenderse todos los actos ptblicos de los gremios se pensdpublicar
una descripcion de lo que se tenia preparado dedicada al rey, indicando en cada
caso si se ejecutd o no lo descrito. La funcion de iglesia se celebro sin variacion en
lo que se habia proyectado. En la tarde del 17 de enero de 1784 y desde visperas se
ilumind la iglesia del Salvador, adornandose sus altares por los distintos gremios
y hermandades a los que pertenecian cantandose visperas por la capilla de musica,
con asistencia de su cabildo que duraron hasta cerca de la noche, precediendo
después del toque de oraciones los repiques acostumbrados, cantandose después
maitines, todo seguido por un numeroso publico, ademas de cantarse unos
villancicos, costumbre que iba eliminandose de este tipo de festejos.

El dia 18 y con el aparato anterior después de cantarse horas canénicas,
y asistencia del cabildo de la iglesia, del Asistente, diputados de los gremios y
de varios invitados junto con gran publico, se procedid a cantar el tedeum que
celebrd uno de los miembros de dicho cabildo y acompaiio la capilla de musica de
la misma, predicando el Dr. Don José AlvarezSantullano cuya oracién panegirico-
eucaristica admird a los oyentes durante mas de una hora®. En la tarde de este dia
se cantaron con igual solemnidad segundas visperas reservandose el Santisimo al
anochecer con lo que se concluy6 la funcion de iglesia dispuesta por estos gremios.
Los otros actos previstos y que no se realizaron fueron el pregon de la mascara
que estaba pensado hacerse el dia 20, coincidiendo con el cumpleafios del rey. La
Fama publicaba la mascara, acompanada del Vigor, la Navegacion y el Comercio
espafiol, repartidos en cuatro cuadrillas, de la siguiente forma. Después de la
tropa que abria el paso, seguia una mdscara a caballo, que era como Alférez
de la Famaque llevaba los distintivos caracteristicos de su cuadrilla y bandera
condos versos de Virgilio en una tarjeta, autor del resto de los versos latinos
usados acompanados de otros castellanos que los explicaban. Le seguia la primera
cuadrilla representando jovenes espafioles a caballo con variados trajes antiguos
y modernos acompaifiados de esclavos americanos y prisioneros ingleses a pie,
ambos representados como indigenas, cuadrilla presidida por el Vigor o Fuerza
Espafola encarnados en la figura de Hércules*. Uno de los que integraban el
cortejo portaba una tarjeta donde se identificaba al personaje central del mismo.
La segunda cuadrilla vestia trajes de gente de la mar, tanto a pie como a caballo,
cerrado por la Navegacion o Arte de Navegar, imaginado como Neptuno, siendo
todos los adornos de esta cuadrilla de elementos marinos. Al igual que en el caso
anterior, uno de los volantes portaba una tarjeta explicativa del asunto. La tercera
cuadrilla representaba al Comercio, especialmente al de Sevilla, simbolizando
sus trajes el de todos los pueblos comerciantes aunque con distintivos espafioles,
adornandose con productos correspondientes a los distintos gremios, asi como
en los jaeces de los caballos. La figura principal era Mercurio y al igual que en

¥ Idem. p. 15.
* Idem. p. 18.
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los anteriores casos, una tarjeta explicaba el personaje al que se aludia. La cuarta
cuadrilla compuesta por los Ministros de la Fama, a pie o a caballo®, ataviados
con plumas y con vestidos caprichosos y varios. Sus personajes principales eran
dieciséis musicos a caballo tocando instrumentos de viento, con plumas también
entre los que tenian una tarjeta.

Seguian varios volantes de la Fama y entre ellos el Esmero el cual llevaba
ante si una mula donde se encontrarian los impresos de la publicacion y pregon, los
que habia de repartir a los volantes que le acompafaban, seguido de otro Alférez
quellevaba escrito el pregon en un estandarte. A todos los anteriores presidia la
Fama, cerrando la comitiva la correspondiente tropa a caballo, la cual recorri6 los
sitios acostumbradoscon musica siempre que paraban y dirigiéndose después a
pasear la orilla del rio volviendo al lugar de donde habian salido.

La mascara principal, para la cual ain en el momento de suspenderse
los actos no estaba acordado el dia en que se ejecutaria,representaba un Triunfo
al estilo de los de la Roma antigua pero sin el triunfador, colocandose en el carro
en su lugar las Virtudes con corona de laurel*. Su comitiva se componia de doce
cuadrillas repartidas de cuatro en cuatro en tres divisiones.

La primera division de la madscara representaba fodo lo accesorio
al Triunfo repartido en cuatro cuadrillas. La primera cuadrilla, en sustitucién
de los sacrificadores que abrian los triunfos clasicos, se componia de soldados
romanos con armamento ligero, coronados de laurel y con sus insignias en
el centro también laureadas donde llevarian escrito C. III. H. R., siglas de
CarolusTertiusHispaniarumRex. La segunda cuadrilla eran musicos como en los
triunfos romanos, a pie o a caballo vestidos tanto con trajes provinciales espafioles
como a la romana, que ejecutarian piezas en lugares determinados, coronados
todos de arrayan y portando por distintivo una insignia con el epigrafe Tibicines. La
tercera cuadrilla disfrazados de jardineros y algunos de macetas o ramos, coronados
de flores y adornados con las mismas repartirian flores a los asistentes, portando
una insignia alusiva donde se podia leer Sufimenta et Odores.El autor nos dice que
estos personajes en los triunfos romanos, se colocaban al principio de la mascara®.
La cuarta cuadrilla que cerraba esta division, era una imitacion de los prisioneros
que iban en los citados Triunfos, compuesta de personajes vestidos a la romana
magnificamente adornados, mezclados con acémilas bien adornadas también y
otros siervos que llevarian en los brazos o en andas una serie de bultos cubiertos
que era maquinaria propia de los gremios y sus materias primas®, los cuales se

- Idem. p. 20.
- Idem. p. 22.
- Idem. p. 24.
- Idem. p. 25.
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repartirian de limosna a pobres integrantes de dichos gremios, ocultindose para
provocar la curiosidad de los asistentes hasta que se descubriesen y repartiesen
delante del arco triunfal. La insignia que distinguia a esta cuadrilla era Oblationes
et Victimee. Cerraba esta parte del cortejo la figura de Sevilla representada como
Cibeles, rodeada de volantes y alhajada.

La segunda division de la mascara dividida también en cuatro cuadrillas,
representaba los motivos del Triunfo. La primera se componia de indios prisioneros
coronados de pino y ciprés con trajes variados que iban custodiados por espaiioles a
caballo coronados de laurel, cuya insignia principal decia BarbariCaptivi mientras
que otras mas pequenas aludian a la nacidn a la que pertenecian los prisioneros. La
segunda cuadrilla era de prisioneros ingleses disfrazados de pictos®, menorquines,
ingleses, etc. coronados de la misma forma que los anteriores, custodiados también
por espafioles y cuya principal insignia era Milites et Naute y otras menores
indicando también su nacionalidad. La siguiente cuadrilla representaba a los jefes
prisioneros a caballo y gallardamente vestidos adornados a la inglesa, coronados
igual que los anteriores y con cadenillas colgando como los otros prisioneros,
custodiados de la misma forma que sus precedentes.

Esta segunda division la cerraba un carro cuya descripcion no da al no
haberse construido y s6lo habla de sus integrantes®. En su parte anterior, donde se
situaban los musicos habia una tarjeta sostenida por dos leones con una seguidilla.
En el centro del carro habia un gran trofeo con armas de todo tipo y sobre él
una bandera espaiiola con el letrero civitatescaptee, situdndose en lo alto de dicha
bandera dos palmas unidas por una corona de laurel, ocupando el resto del carro
diversas ciudades mezcladas con banderas inglesas arriadas, algunas de las cuales
llevaban su correspondiente letrero. Cuatro personajes con vestidos femeninos
representaban a otras tantas ciudades con sus letreros, con cadenillas pendientes de
los laureles que coronaban la bandera espafiola, mientras que en la parte superior
del carro se situaba otra mascara disfrazada de rio cuyo letrero decia Misisipi
Capt, con cadenilla pendiente de la corona. Los musicos, conductores del carro y
los volantes que le acompafiaban debian ir laureados, representando estos cinco
personajes un pequefio drama en determinados lugares, el cual no estaba redactado
en el momento de la suspension.

La tercera division representaria el carro del triunfador y el ejéreito
triunfante, dividido en otras cuatro cuadrillas. La primera compuesta de soldados
a pie con diversos trajes y armados con hondas, redes, dardos, etc. vestidos a la
romana, portando algunos premios, coronados también de laurel y con una tarjeta
que decia Tirones et Velites. La segunda cuadrilla compuesta de varios soldados

¥ Tribus que habitaban el norte y centro de Escocia.
“-Idem. p. 27.
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a pie con variados trajes mezclados con marineros y portando también premios
como los anteriores, indicando su tarjeta Veterani et Nautce. La tercera cuadrilla
se componia también de soldados a caballo coronados igual que los anteriores
y con la inscripcion Equites. La cuarta cuadrilla que debia ser la mas magnifica
representaba a oficiales espafioles de mar y tierra acompafiados con sus sirvientes,
los mas magnificos de los cuales rodeaban al carro triunfal, estando ellos también
laureados. Su insignia decia Duces Victores, mientras que el oficial mas adornado
de todos llevaba una que decia AugustusTriunphantisCurrus.

Estas cuadrillas llevarian musica diferente de unas a otras que debian
unirse en determinados lugares para, junto con la de los carros, interpretar diversas
melodias. Cada cuadrilla llevaria bailarines que realizarian una interpretacion
alusiva a lo que su grupo representaba, aunque cuando todo se suspendié sélo
se habian ensayado tres bailes: la danza de valencianos, destinado a la primera
division, otro de indios a la segunda y el baile que precederia al carro triunfal®.

Cerraba lo anterior el carro triunfal en cuya parte anterior se situaba la
musica junto a un aguila coronada con una garra sobre un gran trofeo mientras que
con la otra sujetaba un rayo que apagaba en una fuente, portando en el pico la frase
De Britanis y en la fuente se escribia Felicitas Orbi Reddita. La parte posterior del
carro era un arco triunfal cuyo medio punto era un arco iris que contaba también
con inscripcion, de cuyo centro penderia un tarjeton con dos estrellas coronadas
por una culebra enroscada en forma de O, simbolo de la eternidad. Bajo el arco en
un tripode se colocaba una corona de laurel de oro portada por las personas que
representaban la Paz, Fecundidad, Celo, Trabajo, Piedad y Constancia, que como
en anteriores casos debian representar un pequefio drama.

Toda esta comitiva se encaminaria por los lugares acostumbrados
dirigiéndose al arco triunfal que se conservaba casi acabado y debia colocarse en
la Plaza de san Francisco hacia la Audiencia frente a la calle Sierpes®. Dicho arco
de un cuerpo orden compuesto y del gusto de los que se conservan en Roma, con
treinta pies de largo y quince de ancho (8,34 x 4,17 m. aproximadamente) y cuatro
columnas en cada frente. Sobre el cuerpo del arco se situaba un pedestal atico
donde se colocaria la estatua ecuestre del rey, sumando la altura total de dicho
arco cincuenta y siete pies (15,84 m. aproximadamente), simulando marmol, jaspe
y granito. En el pedestal de la estatua habia dos inscripciones, una a cada lado en
latin alusivas a las victorias del rey, mientras que en las zonas libres del arco se
veian diversas pinturas con los mismos temas.

- Idem. p. 30.
- Idem. pp. 31-32.
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Una vez visto lo principal de la méscara, quedaba el Victor que seria
menos aparatoso, pero mas solido y duradero, sin dia fijo de celebracion pero a poca
distancia de la mascara principal. Se abriria por un grupo de tropa que precederia
a una sola cuadrilla aunque numerosa, compuesta de espafioles en trajes variados,
con adornos alusivos a su pertenencia al comercio de Sevilla a pie o a caballo,
acompafados de volantes. Una danza y una orquesta contribuirian a sostener la
expectacion y doce o mas componentes del grupo debian llevar instrumentos de
albanileria, incluso el agua y la mezcla necesarios para fijar la lapida portada en
el carro. Cerraba todo este acompafnamiento un carro donde sobre un trofeo se
llevaria la anteriormente dicha lapida grabada con una inscripcion al gusto romano
alusiva al motivo de la celebracion y donde se hallaban Mercurio, la Gratitud
y la Obligacion acompaiiados de una orquesta. Una vez que se llegase al sitio
dispuesto para la lapida, la bajarian al compas del acompafiamiento musical los
albaniles antes indicados, que la colocarian en el lugar senalado.

FUNCIONES DELARTE DE LA SEDA, PASAMANEROS Y TINTOREROS

Realizadas en la iglesia de San Lorenzo los dias 6 y 7 de febrero de
1784+, durante el primero de los cuales se reunieron todos los componentes
del gremio en dicho templo profusamente iluminado y decorado entre las que
sobresalian las capillas del Sagrario y Gran Poder, convocados por los repiques.
En la primera, se veia sobre el arco de su rejeria un tarjetén con una pintura en la
que sobre una nube aparecia el Sacramento como sol a cuyo lado y en otra nube
se situaba la Inmaculada arrodillada, la cual se declaraba patrona de todo el reino,
bajo los cuales aparecia el monarca arrodillado, acompafiado de la princesa a su
derecha y el principe a su izquierda mostrando los dos gemelos, pintura que se
desarrollaba en el interior de un templo*, con su correspondiente tarjeta alusiva.
En la reja de la capilla del Gran Poder se coloco otra tarjeta donde aparecia Espafia
arrodillada, con el manto decorado con castillos y leones que portaba, junto a
un ledn coronado entre dos mundos en actitud de recibir de un rompimiento de
gloria dos pequenas coronas traidas por un grupo de serafines, mientras que otros
llevaban una frondosa oliva, con su tarjeta alusiva a la relacion existente entre el
Gran Poder y los felices sucesos que se conmemoraban.

- Matute indica que dichas funciones se realizaron el dia 7 de marzo. Matute, J.: Anales...Op. cit, T-III
p. 43.

* Funcion de iglesia por la ratificada paz y por el augusto nacimiento de los dos gemelos, los Serenisimos
Infantes; solemnizada en la iglesia parroquial del mdrtir espafiol, el sefior San Lorenzo: en los dias 6 y 7
del mes de febrero de 84, por los de la Arte de la Seda, Pasamaneros y Tintoreros de esta M.N y L Ciudad
de Sevilla.1785.p. 5. Sevilla. Vazquez Hidalgo y Compafiia.

118



FIESTAS POR EL NACIMIENTO DE LOS INFANTES GEMELOS CARLOS Y
FELIPE. SEVILLA, 1783-1784

A la derecha de este arco se situaba otra tarjeta con la Devocion,
como majestuosa mujer en traje aseado y humilde, vendados los ojos en sefal
de recogimiento para la meditacion que debia tener en su labor de desenredar
una corona de espinas cambiandolas por las rosas que iba tejiendo, aludiendo su
letra a la labor de los pasamaneros. A la izquierda del mismo arco, en otra tarjeta,
aparecia la tierra poblada de flores entre las que aparecia un olivo como triunfo de
Minerva en la discusion que tuvo con Neptuno sobre presentar lo mas util sobre
la tierra, flores en cuyos varios colores se aludia a las diversas tintas de otro de los
gremios celebrantes; en lo alto de este paisaje se veia el cielo poblado de astros
sobresaliendo en ¢l Castor y Pélux en dos luceros muy parecidos a los Gemelos
Infantes; enviando todos a las plantas, los maravillosos socorros de sus influjos®.
El dia 6 las hermandades antes indicadas realizaron un tedeum acompafiado por
musica, seguido el dia 7 por la funcién propiamente dicha a la que, pese a ser aun
de noche, la gente acudia para coger sitio privilegiado*donde disfrutar tanto de la
esplendidez del orador como de la musica ¢ iluminacion, la cual comenzé en el
momento de manifestarse el Santisimo, predicando Fr. Diego José de Cadiz. Por
la tarde después de haber repartido mediante dos mil cédulas impresas ocho mil
reales de vellon entre artesanos pobres, se volvio a manifestar el Santisimo para
las segundas Visperas con igual iluminacion que la anterior.

FUNCIONES DE LOS TEJEDORES DE SEDA EN ANCHO Y DE LA
UNIVERSIDAD LITERARIA

Los primeros, segiin nos indica Matute, habian sido invitados a realizar
celebraciones por el Asistente, efectudndolas el dia 8 de febrero de 1784 en la
iglesia de San Basilio, donde su abad celebrd de pontifical para posteriormente
repartir limosnas de pan y carne entre los agremiados, muy perjudicados por la
guerra®.

Por su parte, la Universidad Literaria fue invitada del mismo modo
a participar en dichas celebraciones, aunque se debatia entre sus deseos de
ostentacion y los pocos recursos de los padres de los estudiantes por los fenémenos

#-Idem. p. 8.

- Idem. p. 10. El sermén se publico con el titulo de Justos motivos, y modo competente de agradecer a Dios
el duplicado beneficio del nacimiento de los Serenisimos Seriores Infantes Gemelos, y de la Paz nuevamente
establecida. Sermon panegirico-histérico moral, que en la solemne funcion que para los expresados fines
hicieron los individuos del distinguido gremio del arte menor de la Seda en la parroquial del Sefior san
Lorenzo madrtir de la ciudad de Sevilla, el domingo segundo de cuaresma dia siete de marzo de este afio de
mil setecientos ochenta y cuatro. Dijo el padre fray Diego José de Cddiz, Misionero Apostélico del Orden de
Menores Capuchinos de N.S.P.S Francisco de la Provincia de Andalucia. Sin fecha.

- Matute, J.: Anales... Op. cit. T-III p. 39. Templo situado en la actual calle Relator.

119



ISIDRO DIAZ JIMENEZ

meteoroldgicos que ya hemos indicado, por lo que el claustro se hizo cargo de los
gastos®. Para ello decor6 su templo con colgaduras y lo ilumino profusamente,
colocandose en el presbiterio al lado del Evangelio el retrato del rey de cuerpo
entero bajo dosel y sobre un sillon al que daba guardia alguna tropa. Se adornaron
los angulos con tapices y la clase de leyes de igual modo, lugar donde se reunié el
claustro la tarde del 11 de febrero y con sus vestiduras caracteristicas, presididos
por el Rector Don Antonio Salinas se dirigi6 a la iglesia colocandose en el lugar
preparado para ellos. La capilla de musica de la Catedral intervino en la funcion, y
una vez concluida la misma el Dr. Antonio de Vargas dio lectura a una declamacion
latina expresando las felicidades que la nacion debia esperar de las prosperidades
con que el cielo la enriquecia. Concluida ésta, el obispo auxiliar Don Agustin
Ayestaran enton¢ el tedeum. Esta noche se ilumind exteriormente el templo, lo
que fue acompafiado por el repicar de campanas. El dia siguiente, 12 celebro de
pontifical el anteriormente indicado obispo, donde hubo sermén quedando la
ciudad asombrada de los festejos antes indicados®.

FUNCION DE LA UNIVERSIDAD DE CORREDORES DE LONJA

Es otra de lasfiestas que fue afectada por las inclemencias meteorologicas
de lo cual nos informa una anotacién manuscrita en el texto que hemos utilizado,
reduciéndose los actos proyectados y sus decoraciones correspondientes a una
funcion de iglesia celebrada en el convento del Espiritu Santo el 15 de febrero
de 1784. No obstante, al contar con relacion impresa® de todo lo que se ideo,
pasaremos a estudiarlo. El Asistente envia la notificacion al gremio que se da prisa
en localizar a los artistas que dieran forma a sus ideas, pero ante la inundacion
los encargados de las fiestas aplicaron el costo de ellas a los socorros de muchas
necesidades, que presento de nuevo tan funesta invasion®'.

Se penso situar ante la rejeria que se encontraba delante del Ayuntamiento
un gran teatro de varios cuerpos en perspectiva, concluyendo el primero en una
piramide sobresaliendo de ¢l algunas nubes iluminadas, coronado todo por la
ninfa Iris en su arco; al pie de la piramide se situaria la dedicatoria al rey. Ante
este featro se colocarian las dos columnas de Hércules, y Julio César fundadores
de esta ciudad; éstas iluminadas®. Sobre sus remates dos Mundos, indicando los
- Idem. p. 39.

#-Idem. p. 41.

% Funcion de iglesia por la ratificada paz y por el augusto nacimiento de los dos gemelos, los Serenisimos
Infantes; solemnizada en el sagrado templo del Espiritu Santo, de RR.PP Clérigos Menores en los dias 14 y
15 del mes de febrero de 84. Por la Universidad de Corredores de Lonja de esta Muy Noble y Leal Ciudad
de Sevilla. Sevilla, 1784. Manuel Codina,p. 5.

- Idem. pp. 2-3.
2 Idem. p. 6.
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dominios del monarca y los dos personajes antes indicados al pie de las mismas.
En el primer cuerpo las tres potencias representadas en tres matronas coronadas,
distinguidas por sus trajes, Espafia situada en medio confirmando la paz llevandose
al pecho las manos de las otras dos, con su correspondiente letra y soneto. Sobre
éstas en una nube, Mercurio en actitud de marcha para publicar la noticia por
todo el Orbe con el caduceo en la mano izquierda y un pliego en la derecha donde
se anotaba un lema y un terceto. Sobre éste, la Esfera iluminada con los astros:
el Zodiaco con sus doce signos, estrellas y luceros. A la derecha de este grupo,
Géminis a cuyo lado se situaria Lucina, coronada de una luna menguante con letra
y terceto.

Mas abajo el Tiempo sobre una nube, al pie su guadana e indicando la
hora de su llegada en su reloj de arena coronada la cabeza con varias flores, con
su letra y octava en este caso. A sus pies Vesta representada en una doncella, con
su cabeza murada y escogiendo flores para coronas, mientras que por otra parte se
verian ricas minas de plata y oro, también propias de sus dominios, como fondos
de un reino ya feliz.

A la izquierda del Zodiaco, Sagitario con Marte en una nube, espada en
mano llevando delante una especie de tormenta, que fue la que ya pasé por Espaiia
y va a vengarse de otros enemigos. Mas abajo Neptuno coronado de corales, sobre
una nube lluviosa que derrama sobre la armeria de Vulcano, situado debajo de
¢l usando el martillo y con su herreria llena de humo, arrojadas las armas que
fabricaba al suelo y simulando despreciar sus obras. Hacia el fondo del featro
en los tres arcos siguientes los genios correspondientes a las deidades indicadas,
mientras que en la ultima decoracion se colocaria una ninfa quitandose con su mano
izquierda un velo de su cara y en la derecha una antorcha, titulandose alegoria de
las anteriores figuras, acompanada de varios genios con laureles, palmas y olivas
para tejer guirnaldas y coronas al rey.

Por la parte derecha de la fachada el retrato del monarca bajo un pabellon,
acompafiado del principe y princesa con una iluminaciéon simulando un relampago
idea rarisima, y que en otro tiempo se vio con asombro en la Corte Romana®. Hacia
la izquierda de la fachada el lucero de la mafnana completandose la decoracion a
sus lados con dos tablados con orquestas.

Una vez vista la decoracion que se proyecto situar en el Ayuntamiento,
veamos como se pensd desarrollar la procesion. Al amanecer, se reunirian
los integrantes de estegremio en el Ayuntamiento formando en un cortejo
iniciado por cincuenta artilleros con su musica a los que seguirian cuatro
carrozas con las doncellas que iban a ser dotadas vestidas de Concepcidn, dos

- Idem. p. 16.
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en cada carroza y acompafiadas de sus madrinas; tras ellas el gremio en sus
coches de dos en dos, cerrando una carroza de respeto. Le seguirian cincuenta
dragones a caballo con su correspondiente musica tras los que aparecerian
seis caballos de respeto magnificamente enjaczados con varios lacayos.

Pero, como ya hemos dicho anteriormente y ante las calamidades
provocadas por la inundacion, fie otra su idea, y es la que aqui se expresa®. El dia
14 de febrero por la tarde se reunieron en el templo antes indicado muy iluminado,
los integrantes del gremio, las doncellas que se iba a dotar y sus madrinas, y ante el
Santisimo entonaron untedeum, con la musica de la Catedralque no par6 en toda la
funcidn, anunciando a su finalizacion las campanas los cultos del dia siguiente. En
éste, con la misma iluminacion, musica y participacion popular que el dia anterior
se colocaron las ocho doncellas a dotar vestidas de Concepcion con sus madrinas,
a las que se les entregd sesenta ducados®. Posteriormente salieron los integrantes
del gremio a ocupar sus lugares y presente nuevamente el Santisimo se oficio
misa, predicando el P. José Aznar, del mismo convento, concluyéndose los actos
con la ocultacion del Santisimo. Al final de dicha misa, el pueblo que acudio a ella
quedd muy complacido con lo realizado por el gremio, el cual habia dado sesenta
sayas y mantillas para cubrir las necesidadesdel comuin®.

FUNCIONES DEL COLEGIO DE SANTO TOMAS

Las celebro los dias 22, 23 y 24 de febrero de 1784 en respuesta al
requerimiento del Asistente, Colegio que atravesaba por diversos problemas,con
pocos estudiantes, sin patronatos ni otros ingresos, por lo que debian utilizar las
rentas de su fundacidon para el mantenimiento de las doce catedras dedicadas a
la ensefianza”, lo cual no va a serobstaculo para que el mismo se esmere dentro
de sus posibilidades en las celebraciones. De esta forma se realizara la accion
de gracias en la Real Capilla de la Nacion Flamenca®, sita en dicho Colegio,

*Idem. p. 21.

> Idem. p. 22-23.

- Idem. pp. 23-24.

57 Sevilla festiva por la paz y los gemelos. Coleccion de papeles que con dicho motivo se imprimieron en la
expresada ciudad. Sin fecha, p. 3.

- Situada a la izquierda del portal del Colegio, era publica, perteneciente a la colonia flamenca de la
ciudad y dedicada a San Andrés en cuyo altar mayor se situaba el Martirio de San Andrés de Roelas,
mientras que en su sotabanco se encontraban otros dos cuadros mds pequefios representando la
Vocacién y San Pedro y San Andrés y la Predicacion de San Andrés. Gonzélez de Leon, Félix: Noticia
artistica de todos los edificios publicos de esta M.N y M.L ciudad de Sevilla, p. 128. Edicién 1973, y
Valdivieso, Enrique: Juan de Roelas. pp. 60 y 62. Sevilla, 1978.
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celebrando la misa solemne Don Juan Salcedo®, presidente de la sala de Sefiores
Examinadores, canonigo de la Catedral, mientras que el orador sera Fr. Jeronimo
Torralvo, examinador sinodal. Dicha funcion se iniciara con un solemne tedeum
por la mafana, el segundo dia por la tarde un estudiante*de la tercera dira en
el teatro de la Plazuela una oracién latina gratulatoria sobre los motivos de la
celebracion y el tercero se distribuird abundante limosna® a los pobres.

Asi el claustro, como muestra de su amor al rey y del gozo producido por
la noticia, montara en la plazuela de dicho Colegio una decoracion similar a uno
de los palacios de los Reales Sitios de tres cuerpos y cinco galerias®. El primero de
orden dérico, de veintiuna por siete varas (17,53 x 5,84 m. aproximadamente) con
ocho de elevacion (6,68 m. aproximadamente), decorado por una media naranja
en su parte principal, varias agujas y estatuas apoyadas sobre veintidés columnas.
En su galeria central se situara sobre unas gradas un sitial de terciopelo y oro,
bajo el que se colocara el retrato del rey guardada por los estudiantes vestidos de
alabarderos. En los Foros de las dos galerias inmediatas se colocardn dos puertas
de cristales con sus jambas, que conducen a los salones interiores, y sobre ellos
dos lapidas en quienes se presentaran los dos sublimes objetos de la celebridad;
v las restantes galerias serviran para mostrar en lejano el fondo y jardines del
palacio®. El segundo cuerpo sera de orden jonico de figura seisabada®, sostenido
por diez columnas, con ocho varas de longitud y cuatro de ancho (6,68 x 3,34 m.
aproximadamente) con los adornos que corresponden a su orden, en cuyo foro
principal estaran colocadas las armas del Colegio bordadas de oro y a los lados
las estatuas de Hércules, Julio César, Anteo y Seleuco. El tercer cuerpo consiste
en un recibimiento piramidal con sus volutas sobre el segundo, donde estaran
sentados unos europeos en piedra sosteniendo en sus hombros los dos Mundos
y encima un leén rampante coronado. Ya hemos visto el tipo de iluminacién
que ostentaba toda esta maquina, contando ademas con cuatro cuadrillas de
bailarines (también estudiantes) que disfrazados de espafioles, ingleses, franceses
y holandeses evolucionarian durante las tres noches de las celebraciones, al igual
que dos orquestas vestidas de colores variados amenizarian los actos durante
el tiempo de la iluminacion (hasta las nueve de la noche). Nos dice Matute que

*-En el Cabildo de 16 de febrero de 1784 solicita lo necesario para esta funcion, pasandose la peticion
a la Fabrica de la Catedral para su estudio. A.G.A.S. Actas Capitulares. Seccion I. Volumen 147, f. 37.
1784.

-D. Diego Sancho de Arce, alumno de una de las clases de latinidad.

¢ Los Oficiales de esta funcion eran Dr. D. Joaquin Fernandez de la Cruz, Rector de Estudiantes y
Bachiller D. Diego Garcia, Vicerrector, ademas de otros diputados del Claustro, del Cabildo Catedral,
de las diversas clases, etc.

%2 Sevilla festiva por la paz y los gemelos... Op. cit. p. 7.

- Idem. p. 7.

- Que tiene seis angulos y seis lados.
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sobre la puerta del Colegio, con colgadura, se coloco el retrato del fundador del
Colegio, célebre obra de Murillo®, adornandose e iluminandose toda esta zona.

El altimo dia de las fiestas se procedio a la devolucion del retrato del
rey al Alcazar procesionalmente ya que fue el Asistente quien lo facilité con el
correspondiente aparato de musica, luces, bailes y una multitud de seguidores,
custodiado el retrato por la compaiiia de nifios alabarderos®.Con estas funciones
esperaba el Colegio que todos reconocieran su deseo de ofrecer un espectaculo de
su lealtad a la casa reinante?.

FUNCIONES DE LOS INDIVIDUOS DEL JUZGADO DE MARINA

Aqui nos encontramos con un caso de suspension total de todo lo previsto
a causa de la riada que sufrié la ciudad durante los ultimos meses de 1783 y
principios de 1784. El 17 de noviembre de 1783 el Asistente Lerena dirige un
oficio a Don Juan Antonio Enriquez que entre otras cosas era Comisario Real
de Marina de la provincia de Sevilladonde le notifica la necesidad que tenia de
conocer los festejos que iba a realizar para, en virtud de la Real Orden tantas veces
mencionada, comunicarlo al rey. A ello le contesta Enriquez el 16 de diciembre,
que ya el 21 de septiembre pasado acudieron con ¢l a la iglesia (no especifica cual)
las mujeres y madres de los matriculados de la capital que estaban en campaia
y de varios que habian muerto en los combates a dar las gracias durante la misa,
a las que distribuyd noventa pesos y cortes de vestidos®, en la vispera del dia
de San Carlos para solemnizar atin mas el dia del rey. No obstante este prologo,
al recibo de la notificacion del Asistente, Enriquez citd a los cabos y patrones
principales del gremio, tanto de marineria, como de carpinteria y calafateria, los
cuales se ofrecieron incondicionalmente a todo lo que este sefior dispusiera, como
algunas diversiones publicas en el rio pidiéendome que autorizase para ello las
contribuciones, a que estaban prontos para los gastos.

- Matute, J.: Anales...Op. cit. T-III p. 41.

- Idem. p. 43.

- Sevilla festiva por la paz y los gemelos...Op. cit. pp. 10-11.

- Copia de oficio del Sr. D. Pedro Lopez de Lerena, Asistente de Sevilla, Intendente general del ejército
de los cuatro Reinos de Andalucia, Superintendente de Rentas Reales en esta Provincia, y Presidente de la
Junta de Comercio, etc. Y de la respuesta del Sr. D. Juan Antonio Enriquez, del Consejo de su Majestad,
Su Secretario, Comisario Real de la Guerra de Marina, y Ministro Principal de ella de la Provincia de
Sevilla, Juez Privativo de la Conservacion de Montes, y Plantios en los Pueblos de su comprehension, y
de Arribadas de Bajeles del Comercio de Indias. Sobre regocijos puibicos en el rio, en la celebridad del
feliz nacimiento de los dos Reales infantes, y de la Paz con Inglaterra. Sevilla, en la Oficina de Don José
Codina, calle de las Armas. Afio de 1783. p. 1.
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Pese a este ofrecimiento, considerando Enriquez el espiritu de la Real
Orden por un lado y por otro lo muy atrasadas que se hallaban todas las familias
de los matriculados ante la duracion de la guerra por el tiempo de servicio de los
carpinteros y calafates en el astillero de Algeciras durante el sitio de Gibraltar®,
pens6 que cualquier otra contribucion les resultaria sumamente gravosa y les
manifestd que no estaba de acuerdo en que realizasen gastos adicionales, que
ademas de las anteriores limosnas, se daria otra de peso fuerte en las proximas
fiestas a cada una de las madres y mujeres de estos marineros que estaban en
campafia o que hubieran fallecido en combate o a consecuencia de ellos durante la
guerra y una dote de mil reales a cuatro doncellas huérfanas hijas de los anteriores.
En cuanto a diversiones en el rio realizaria algunas en un par de festivos entre las
dos Pascuas segun lo permitiese el tiempo o bien hasta el 20 de enero cumpleafios
del rey, decentes, de poco costo y donde los agremiados sélo tuvieran que contribuir
con su trabajo, aunque los patrones de tartanas grandes que traficaban con maderas
de Segura podrian contribuir con un total de cien doblones, supliendo el propio
Juan Antonio Enriquez de su bolsillo lo que faltase para la fiesta, limosnas y dotes™.
Ante la noticia de la posible celebracion de estas fiestas, también acudieron otros
grupos de trabajadores del mismo rio.

Se decide que este festejo, a celebrar en el rio fuera una naumaquia”, la
cual comenzaria la primera tarde del dia que se fijase a las tres, rio que deberia estar
sin embarcaciones en la banda de Sevilla, desde el puente hasta la torre del Oro
para que no obstaculizaran la visualizacion del publico que acuda a aquella zona,
mientras que en la banda de Triana se situarian diez o mas tartanas engalanadas,
decoracion extendidaal puente. Se pondra en el centro del rio un castillo flotante
donde ira el pabellon con las armas reales con la correspondiente guardia rodeada
de una banda militar que anunciara a la hora antes indicada el comienzo del
festejo. A los lados estarian seis cafoneras, tres por banda cada una con bandera
espafiola con dos pedreros o esmeriles en la proa para hacer fuego durante el
combate y saludar después de ¢l servida por un artillero, ocho marineros para los
remos vestidos de uniforme, el cual se les regalara a la finalizacion de los festejos,
dos soldados de marina en la popa para realizar fuego de fusileria y un patron,
colocandose en la que haga de capitana el primer Condestable del Real Cuerpo
de Artilleria de Marina D. Francisco de Acosta, que ha de dirigir el combate, y
abordaje™. Realizada por éste la sefial y apareciendo en el rio una tartana™ con
bandera argelina y artillada, sus marineros disfrazados de argelinos, avanzaran
hacia ella las anteriores embarcaciones comenzando el simulacro de combate el

- Idem. p. 2.

7 Idem. p. 2.

I Tomando como referencia la celebrada en Valencia en 1755, representando un combate fingido de
barcos cristianos contra argelinos.Idem. pp. 3-4.

72 Idem. p. 5.

73 Seria una de las tartanas grandes de los patrones Manuel Rendén, o Ramén Perejon. Idem. p. 5.
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cual terminara légicamente, con la derrota de la nave argelina y el adorno, una
vez sucedido esto, de las embarcaciones situadas en la banda de Triana dando
los correspondientes vivas al rey y comenzando el saludo general graneado del
castillo flotante, de las seis lanchas canioneras, de la tartana rendida, y de todas
las demas que hubiere empavesadas, ejecutindose entre tanto en una de las
lanchas la conduccion de los arraeces™ de la embarcacion rendida al castillo, en
que se entregaran al alcalde del rio (que estara mandandolo) tocando sin cesar
los instrumentos que hubiere en él>. Posteriormente se remolcara la embarcacion
apresada, labarca con el castillo flotante y las demas tartanas decoradas continuando
por el rio a lo largo de la nueva Alameda, tocando la musica y realizando una salva
al pasar ante el convento del Carmen y el Seminario de San Telmo, volviendo al
puerto al ponerse el sol repitiendo los vivas al rey, el saludo general, arridndose las
banderas y gallardetes al Gltimo cafionazo.

A la mafana siguiente se adornara el puente, castillo y embarcaciones,
estando asi todo el dia comenzando a las tres a golpe de musica una regata por las
seis lanchas cafioneras anteriores imitando la realizada en la visita de Felipe Il y a
las celebradas en Venecia, resultando vencedora la primera que llegase al castillo
flotante situado delante del puente, cuyo premio sera de veinte pesos para repartirlo
entre sus integrantes. Seguiran otros vivas al rey y saludo general como en la tarde
anterior. Después dos pineros de los que vienen con maderas desde Segura haran
girar bajo sus pies a los lados del castillo un tronco sin perder el equilibrio al son
de la musica™. Mientras, las cuatro doncellas dotadas estaran desde el principio
de este festejo situadas en lo alto del castillo flotante, en los cuatro extremos cada
una con una tarjeta, distribuyéndose en las cuatro bandas de dicho castillo otras
doce tarjetas con emblemas, paseandolas por el rio, tocando siempre la musica
escoltadas por una tartana ornada delante y otra detras, saludando todas las
embarcaciones situadas en la ribera, y al pasar éstas por el convento y seminario,
repitiéndose como en el dia anterior los vivas y saludos al acabar los actos.

Termina diciendo Enriquez, en cuanto a la ordenacion de los festejos,
que al estar esperando hacerse cargo del ministerio de Marina en Cadiz, si su
sucesor no llegara antes de la realizacion de este festejo, ¢l cuidara de que todo se
desarrolle con orden”.

La idea de las cuatro tarjetas que portaban las doncellas era la de asimilar
al rey en el hecho de haber conseguido la paz y haber obtenido la sucesion al trono
a los buenos sucesos de Augusto anunciados por Jupiter a Venus, descendiente

7+ Caudillos drabes.
7> Idem. p. 6.

76 Idem. p. 7.
77-1dem. pp. 7-8.
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segun la mitologia de ¢l, que posteriormente seria sefior del mar y de la tierra,
legislador pacifico del mundo con larga vida y de sus nietos, visualizada de la
siguiente manera, cada una con su tarjeta explicativa.

CONCLUSIONES

Como en otros casos, todos estos festejos revistieron gran brillantez,
aunque estas fiestas se vieron condicionados por la situacion meteoroldgica y sus
consecuencias en la poblacion a cuyo socorro se dedicaron parte de los gastos que
se habrian de realizar en los festejos. Todos ellos se desarrollan dentro del mas
completo orden, pese a la gran afluencia de ptblico que los actos registraron.

Se intentd cambiar como en otras ocasiones, la piel de la ciudad para
presentarla distinta a la que realmente era con el uso de arquitecturas fingidas, lo
que al final no se ejecutod por las condiciones meteoroldgicas antes indicadas.

Hay una asimilacion de la casa reinante a los dioses y héroes de la
antigliedad clasica, de los que s6lo pueden venir, en este caso, venturas para el
pueblo.

Nos encontramos con el proyecto de realizacion de una naumaquia
en el rio, que no pudo realizarse por la anteriormente mencionada situacion
meteoroldgica, y que es el unico caso que conocemos de este tipo de actos en el
siglo XVIII en la ciudad.

Puede verse ya algunos comentarios expuestos en las Relaciones
comentadas que nos hacen ver que el gusto neoclasico estaba asentandose en los
disefiadores de estos festejos. Esto puede indicar que la élite ilustrada existente en
la ciudad se vaya abriendo camino en la exposicion de su doctrina tanto en cuanto
a la eleccion de temas decorativos como los literarios. Aqui podria indicarse un
cierto elemento educador de lo anterior.

Desgraciadamente, seguimos sin tener constancia de quiénes eran los
artistas encargados del pensamiento y realizacion de las decoraciones.

La iluminacion se utilizaba como un eclemento realzador de las
arquitecturas fingidas y para la creacion de diversos juegos de perspectiva o bien
solamente con la mision de asombrar a los espectadores.

La paz, que en parte también se celebra en estas fiestas, es mostrada como
un logro exclusivamente propio de la monarquia y de sus desvelos.
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Desde el Barroco, no faltaron testimonios de desafecto de la ciudadania
con el objeto festivo, el modo de proceder de los proceres o la propia ejecucion de
los aparatos y adornos. Puede servirnos de ejemplo un curioso impreso, un poema
escrito en latin macarrdnico, sin referencia de autor, ni impresor, y, por supuesto,
sin las pertinentes licencias de impresion, que expresa un punto de vista original
sobre las fiestas por el recibimiento en Sevilla al Duque de Osuna en 1659. Se
trata de una descripcion particular, quizas oficiosa, que nos permite acercarnos
a las opiniones del publico y para las que contamos con muy pocos testimonios,
por lo que este documento resulta especialmente valioso. En el volumen donde
estd recogido el documento se hace constar que los versos “son del P. Fr. Josef de
NaSa de los Dolores, y Custodio, y pertenece a la biba. del Convento de N. P. San
Agustin de Sevilla Casa Grande” lo que nos habla del papel de los clérigos como
los verdaderos controladores de la opinion publica en el Siglo de Oro, ademas del
rol de los monasterios y conventos en la conservacion y difusion de la cultura, muy
particularmente de la que se mueve al margen de la mas estricta oficialidad.’

Ya para el siglo de las Luces son bastante mas abundantes los testimonios
de desencuentro y critica a las fiestas que encontramos en piezas sueltas conservadas
en diversas colecciones de varios, dispersas en distintos fondos y archivos. La
primera constatacion a propoésito de los vestigios es que su nimero es muy superior
al de piezas que se han conservado de la, llamemos, produccion oficial de la fiesta,
entendiendo por tal las relaciones, descripciones y demas papeles patrocinados por
las instituciones y poderes locales para fijar la memoria de la fiesta. Los nimeros
muestran el peso abrumador de la opinién sobre los papeles con una explicita
finalidad informativa. Tomemos por caso la produccion en torno a las fiestas de

! Poema Macarronicum in quo ingressus Excellentissimorum Sefiorum Almirantis Castillae, et Duquis
Ossunae. In Ciuitatem Seuillam latina jispintatur, simulque regociji, et festa illis ab eadem ciuitate facta
macarronico stylo describuntur, 1659. Biblioteca de la Universidad de Sevilla, A 109/087(36). Existe una
edicion de este papel a cargo de la Diputacién Provincial de Sevilla en 1947 en la que se hace constar
que es una “copia fiel del rarisimo impreso anénimo que se conserva en el Archivo Municipal de Sevilla”
Existe un segundo documento con distinto titulo pero con motivo similar, por lo que creemos que
se trata de una de las copias que debieron circular del mismo original: Poema macarronicum, in quo
describitur ingressus magni almirantis Castillae in civitarem Sevillam, simulque festa illi ab eadem civitate
facta narrantur. Carece de autor, ciudad, afo e impresor y se conserva en un volumen facticio en la
Biblioteca de la Universidad de Sevilla, A 111/101(25).
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proclamacion de Fernando VI. Hemos contabilizado no mas de 15 productos salidos
de las imprentas sevillanas con sus correspondientes licencias y patrocinados por
las instituciones locales implicadas en los festejos o el mismo Cabildo; frente a
ellos los 94 titulos diferentes que genera el enfrentamiento entre los jesuitas del
Colegio de San Hermenegildo y los seguidores del Colegio dominico de Santo
Tomas a propdsito de las criticas a sus festejos. Incluimos en este segundo grupo
informal las dos piezas mas significativas de la polémica y que marcaran un hito en
la historia del periodismo local: la Gaceta de San Hermenegildo, una publicacion
salida del colegio rival de Santo Tomas para desprestigiar los festejos jesuitas y
que pasa por ser la primera publicacion periddica andaluza que conocemos para el
siglo, asi como una falsa Gaceta de Madrid, jesuita, para resarcirse de los ultrajes
¢ insultos. Tenemos por tanto que, tanto en lo numérico, como por la relevancia
de los productos que se elaboraron y circularon, la balanza se inclina a favor de
un discurso divergente, cuando no contrario, a las voces oficiales que disefiaron
la fiesta.

Es el nuestro un corpus complejo en el que convergen las menudencias
manuscritas o impresas (poemas, cartas, didlogos, sainetes...) con otras piczas de
mayor envergadura y extension: censuras en tono académico, formulas de ficcion
(suenos, testamentos, juicios), algunos incluso adoptaron formas periodisticas
(gacetas, relaciones) o librescas (disertaciones, conclusiones...). Trataremos de
presentar en este trabajo una vision de conjunto de un corpus bastante nutrido
que hemos ido definiendo en los Gltimos afios y que pasa ya de las trescientas
piezas. Buena parte de ellas versan sobre las fiestas publicas relacionadas con la
Monarquia, particularmente las de proclamacion, y responden a las rivalidades
teoldgicas, cientificas y doctrinales que dividen a la sociedad del Siglo de las Luces
en posturas antagonicas: los defensores de la tradicion frente a los que desean el
progreso y la renovacion de las instituciones y los proyectos.

Para el investigador, estos papeles publicos constituyen una fuente
privilegiada para el estudio de la recepcion de la fiesta y sus efectos. Y ello en
un doble sentido. De un lado, los textos traslucen conflictos institucionales,
rivalidades personales y el descontento y la insatisfaccion de los sevillanos con la
realidad cultural, educativa y politica del pais. Ofrecen, por tanto, el contrapunto
a la vision oficial y hermética de las relaciones, gacetas, descripciones y demas
formulas informativas que se mantienen dentro de las encorsetadas pautas del
discurso barroco. Por otra parte, son testimonio de una opinidén publica que se
mueve en los nuevos espacios de socializacion y se expresa con absoluta libertad,
eludiendo las rigidas normas del sistema de comunicacion barroco.
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Si hay algo que caracteriza al hombre de la Ilustracion es la mania de
opinar sobre cualquier asunto y sobre cualquiera. De modo que tampoco las fiestas
publicas se libraron de esta tendencia a la alza y que define el desarrollo de una
opinién publica, cada vez mas desvinculada de los poderes tradicionales politicos,
culturales y religiosos. Son conocidas las satiras politicas que se escribieron,
en el escenario del Lustro Real, durante el viaje de Felipe V.> Te6fanes Egido
las considera un testimonio aislado y en cierto modo, una critica deudora de la
amplia produccion en el entorno de la Corte. Por el contrario, consideramos que
hay suficientes vestigios documentales para justificar el desarrollo de un género
editorial en torno a la critica y la satira, con manifestaciones muy importantes en
el ambito sevillano. Una observacion, al respecto. Aunque nos encontramos ante
papeles publicos que se centran en problemas locales, lo cierto es que comparten
una perspectiva universal. O dicho de otro modo, los autores opinan a través de
numerosos soportes y escritos sobre la realidad local, a sabiendas de que estan
contribuyendo al debate sobre asuntos globales que preocupan a todos: el progreso,
la economia, el estado de las artes, el problema educativo, la cuestion agraria, el
derroche, las costumbres, la moralidad...

Es por esto que consideramos vital la incorporacion al estudio de las
fiestas publicas sevillanas del siglo XVIII las voces de la época que valoran
los festejos y la actuacion de sus responsables y cuestionan el hecho festivo y
su discurso. Sobre estos papeles tradicionalmente ha pesado el silencio. A las
dificultades de compilacion, se unen la ausencia de una metodologia precisa
para abordar su estudio y, como no, ha pesado sobre ellos la consideracion de ser
literatura marginal, en el sentido que les dio M* Cruz Garcia de Enterria. Nada mas
lejos de la realidad. Basta contemplar que no fueron sélo autores de segunda fila
los que empefaron su pluma en la critica y el insulto. Sefialaremos algunos de los
mas destacados: el poeta Antonio Gonzalez de Leon —reputado poeta y contertulio
del Asistente Pablo de Olavide—, los jesuitas Gaspar de Sola —que recibio el
encargo del conde del Aguila de hacer una biografia de las Santas Justa y Rufina—
y Nicolas de Estrada —prestigioso predicador—, el catedratico Jiménez de Lorite
—miembro destacadisimo y editor de las Memorias de la Regia Sociedad Médica—,
Antonio Lopez de Palma —a quien Alberto Lista consideraba “el Isla sevillano”— o
el mismo Francisco de Alvarado, futuro Filésofo Rancio de las Cortes de Cadiz
que libraria en Sevilla sus primeras batallas contra los filosofos. Baste esta muestra
para subrayar la hondura y contundencia en la argumentacion que exhiben buena
parte de los papeles que analizamos, asi como la calidad literaria de las plumas que
emiten su juicio a propdsito de las fiestas locales.

2 CEBRIAN GARCIA, José, La sdtira politica en 1729. Repercusiones literarias del viaje de Felipe V al
reino de Sevilla, CSIC-Centro de Estudios Histdricos Jerezanos, Jerez de la Frontera, 1982.
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Conviene, no obstante, que comprendamos que nuestra perspectiva de
analisis no se centra tanto en las criticas particulares que se emiten contra los
festejos sino sobre la critica de mas largo alcance a la que contribuyen. Creemos
que hay que contemplar estos papeles ptblicos como parte de un todo mas amplio,
en el conjunto de una coleccion, que da solvencia y solidez a la critica emitida.
Es preciso cambiar la perspectiva de estudio, es decir, trascender las criticas
puntuales que se lanzan desde los papeles, y avanzar en una vision de conjunto
que esclarezca la estrategia politica y cultural de mas hondo calado que persiguen.
Esta es la finalidad de esta investigacion de mas hondo calado de lo que podremos
exponer aqui. Nos limitaremos a presentar un corpus de papeles criticos con las
fiestas sevillanas y trataremos de adentrarnos en los profundos enfrentamientos
entre cosmovisiones en la sociedad dieciochesca que dan sentido a las criticas. Es
preciso dar una vision global de las criticas a la fiesta en paralelo con los procesos
de cambio en la sociedad sevillana dieciochesca. Ello, creemos nos permitird
repensar la historia cultural y politica.

Es preciso advertir que estos papeles expresan una verdad condicionada y
en no pocas ocasiones encubren mentiras flagrantes o injurias, de acuerdo con los
intereses de sus autores y la estrategia politico-ideoldgica en la que se inscriben.
Antes bien, estos papeles publicos se encuadran en un incipiente periodismo de
opinidn, mas libre, que apunta ya a un nuevo orden en la comunicacion, orientado
al debate publico y la mirada critica sobre la realidad. Se trata de un tipo de escritura
que se aprovecha del clima de distension y relativa permisividad que abre el ciclo
festivo y que, en no pocas ocasiones, alcanza cotas de atrevimiento inauditas.
Tras las lineas se esconden voces parciales, con argumentos interesados y/o
malintencionados, rayando muy a menudo en vulgaridades, insultos, calumnias,...
En no pocas ocasiones, sin abandonar el tono burlesco-humoristico-satirico que
suele presidir este tipo de escritura, los autores se atreven a traspasar la estrecha
frontera que separa el orden de lo subversivo. De modo que, resulta del todo
imposible pensar, que pudieran pasar desapercibidos por los sistemas de control
de lo impreso. De hecho, en la polémica que se desatd con ocasion de las fiestas
de proclamaciéon de Fernando VI, en el otofo-invierno de 1746-47, hubo de
intervenir el mismo Tribunal de la Inquisicion para reprimir los excesos de las
calumnias vertidas en textos publicos y apologias contra los jesuitas del Colegio
de San Hermenegildo, como tendremos ocasion de pormenorizar mas adelante.
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1. CINCUENTA ANOS DE DISCURSO CRITICO (1746-1796)

Nuestra investigacion cubre un arco temporal de cincuenta afios, que
parte de las fiestas de proclamacion de Fernando VI en 1746 y concluye con la
visita real en 1796, un periodo de tiempo en el que, en paralelo, evolucionan las
fiestas publicas, declina el género relacionero, las formulas critico-satiricas se
profesionalizan dando lugar a un género editorial independiente y de limites bien
definido. La convivencia de ambos tipos de produccion, la oficial y la polémica,
terminara marcando el rumbo alas propias relaciones que tendran que reconvertirse
para sobrevivir en formulas mas breves y acordes al estilo informativo. Tal es la
decadencia del género relacionero, que no llegd a imprimirse la relacion oficial
del Cabildo a propésito de la visita de los reyes en Sevilla en 1796. El proyecto
se encarg6 a un destacado autor de corte humoristico, el carmelita Tomas de San
Rafael, pero es posible que pesaran las desavenencias institucionales para que no
llegara a completarse y llevarse a imprenta. Sea como fuere, un acontecimiento
de primera magnitud en la vida politica de la ciudad, y aun de la Monarquia,
no fue correspondido como venia haciéndose desde tres siglos atras, un sintoma
inequivoco de que los mismos cimientos del orden informativo se habian visto
sacudidos.

Una de las principales dificultades que presenta este tipo de trabajos de
recuperacion bibliografica es la dispersion de las piezas en distintos fondos y/o
volumenes de varios que mezclan diversidad de fuentes y cronologias. De modo
que la formacién de un corpus de papeles de esta naturaleza supone de por si
una importante novedad. Tanto mas cuanto pasa de las doscientas piezas con una
tematica tan precisa como es la critica a las fiestas.

Nuestro corpus se caracteriza por la riqueza y variedad de féormulas en
que se presenta la critica. Efectivamente, esta produccion comparte el estilo de las
formulas periodisticas y las estrategias de comercializacion de las menudencias
de imprenta, como son la seriacion, frecuencia y periodicidad, incluso algunos
textos se arropan bajo el molde de gacetas o relaciones. Otras esconden la critica
bajo un discurso de apariencia académica (apologias, censuras, conclusiones,...),
o modernas férmulas de autocreacion y ficcion satirica: suefios, testamentos,
visiones, juicios... La mayor parte de estos papeles tienen una breve extension,
de entre dos y veinte paginas (poemas, cartas, didlogos, entremeses,...), pero
también es posible encontrar formulas mas extensas, incluso con formato de libro.
Un discurso plural, por tanto, vertido en moldes diversos.

Una primera mirada de conjunto sobre el corpus nos permite indicar

importantes novedades para el estudio de estas formulas criticas. La principal es
que se trata de una produccion netamente sevillana, y con un nimero significativo
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de piezas impresas,’ lo que permite superar la inscripcion en el régimen de
comunicacion privada o literaria en el que se las ha encuadrado habitualmente.
La intencion de darlas a conocer, para granjearse el favor del publico y ganar
adeptos a la causa esta presente en todo momento. Con todo, concluimos que la
periferia, y concretamente Sevilla, participa de un modo activo en la creacion
de opinion durante la segunda mitad del siglo. Prueba de ellos son, por ejemplo,
los trece titulos impresos que ven la luz coincidiendo con las exequias de Felipe
V, en los que los criticos valoran la situacion del pais y se permiten dar consejos
al nuevo rey. Algunos son reediciones de papeles madrilefios que protagonizan
el famoso Patan de Carabanchel o el cazador mas sabio,* que conviven en el
mercado sevillano con una intensa produccion propia fruto del enfrentamiento
entre dominicos y jesuitas en el marco de las fiestas de proclamacion de Fernando
VI, 1746-47. De esta polémica en linea con la cruzada que se libra contra los
jesuitas, tenemos noticias de 94 titulos, de los que hemos podido recuperar sesenta
dispersos en distintos fondos bibliograficos.’

Buena parte de los titulos de esta polémica, que revolucionaron las fiestas
hasta el punto de que llegaron a prohibirse las mascaradas en la proclamacion de
Carlos III por el recuerdo de los altercados, han llegado hasta la actualidad en
version manuscrita gracias a copias realizadas en el siglo ilustrado. Esto revela el
verdadero alcance y valor que se le concedid a esta produccion critico-satirica mas
alla de su consumo inmediato. Es el caso, por ejemplo, de la abundante produccion
del jesuita Joaquin Lopez, tanto la quijotesca Historia del insigne aventurero el
caballero de las siete planchas,® como las piezas recogidas en el volumen Obras
satirico- burlescas contra los colegiales de Santo Tomas.” Todas ellas han llegado
hasta nosotros a través de las copias que se realizaron ya en la década de los
setenta, muchos afios después de la expulsion, y posiblemente con una intencion
reivindicativa de la Compaiiia.

* Egido se detiene en 1759 y se centra en piezas manuscritas y circunscritas al ambito de la Corte.
Egido Lopez, Tedfanes.Opinion publica y oposicion al poder en la Espafia del siglo XVIII (1713-1759).
Valladolid, Universidad de Valladolid y Fundacién Espaola de Historia Moderna, 2002.

* Volumen de papeles varios en el Biblioteca Rector Machado y Nuiiez, Mont. 03/4/25.

Seis piezas impresas en Archivo Municipal de Sevilla,Papeles del conde del Aguila, rollo 38. Un libro
manuscrito con piezas atribuidas al jesuita Joaquin Lopez: Obras satirico burlescas contra los colegiales de
Santo Tomds. Biblioteca Rector Machado y Nufiez, A 332/061. Y un volumen de Pascual de Gayangos:
Mascaras: Coleccién de pregones, cartas y folletos relativos a las fiestas celebradas en Sevilla con motivo de
la proclamacion del rey D. Fernando VI. Biblioteca Nacional, R 23380.

> Seis piezas impresas en Archivo Municipal de Sevilla,Papeles del conde del Aguila, rollo 38. Un libro
manuscrito con piezas atribuidas al jesuita Joaquin Lopez: Obras satirico burlescas contra los colegiales de
Santo Tomds. Biblioteca Rector Machado y Nuiiez, A 332/061. Y un volumen de Pascual de Gayangos:
Mascaras: Coleccién de pregones, cartas y folletos relativos a las fiestas celebradas en Sevilla con motivo de
la proclamacion del rey D. Fernando VI. Biblioteca Nacional, R 23380.

¢ Biblioteca Colombina, Fondo Capitular 59-2-50.

7 Biblioteca Rector Machado y Nufiez, A 332/061.
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Entre los autores destaca el jesuita Nicolas de Estrada, Prefecto del
Colegio de San Hermenegildo, sin lugar a dudas, el mas original y el de la pluma
mas resuelta y eficaz de los que comparecen en la polémica y también el mas
insultado por los dominicos. Es responsable de dos series completas de cartas:
las cuatro de Garci Pérez y las tres del Vicario. En ellas se contiene toda la linea
argumental de defensa de la Compaiiia. De Estrada dice Joaquin Lopez que:

Es un hombre que tiene cufio de todas las ciencias y que puede Sevilla
gloriarse de tener en él un oraculo para las mas arduas soluciones. Dicen también
que afios pasados era conocido por el nombre de FlagelumThomistarum pero fuera
entonces lo que fuera, ahora es cuando ha crugido el latigo con tanta fuerza que ha
deslomado, a todos mis Porrefios. Sus notas seran notissimas por todos los siglos,
y seran convincente argumento de que a los Jesuitas no hay que tocarles en materia
que pueden ilustrar al ingenio humano porque las tienen todos a la vela y no sufren
ancas.?

Destacaremos para esta polémica de 1746 la incursion de autores ajenos
a la institucion por un compromiso ideoldgico-politico: hombres de letras,
abogados, médicos... participan como defensores del bando dominico. A este
grupo pertenecen algunos de los responsables de la Gaceta de San Hermenegildo.
Los une la apertura a otras realidades culturales: de afrancesados los acusan los
jesuitas. Vinculados a los nuevos espacios de socializacion, academias, juntas y
tertulias, y comprometidos con la difusion de ideas peligrosas y subversivas. El
jesuita Matias Guersi denuncia que los dominicos los acusan de haber tomado la
idea para la mascara de libelos infamatorios en una apologia antijesuita incluida
en el Indice de Libros Prohibidos de 1747: Apologia de una cruda invectiva. Asi
lo argumenta:

Es razon informar al publico del Catholicissimo conducto, de donde se
sacO la Mascara, que insinda. Esta la hallara V.md. En la Practica Moral de los
Jesuitas, tomo 2. pag.299. Libro tan accepto a los Catholicos de Francia, que se
quemo en la Plaza de Paris por mano del Verdugo, como parto de un protervo
Jansenista, quien se dice tener varios Auxiliares en cierta Ciudad principalissima

8 Historia del insigne Aventurero el cavallero de las siete Planchas: ... se da cuenta y declara en
buen romanze lo que este colegio hizo en obsequio de nuestro monarcadon Fernando VI, a quien
Dios guarde ... se refiere fielmente lo contenido en el Pregén de Mascara, lo discurrido sobre él y
contra ¢l del Colegio de San Hermenegildo de padres jesuitas de esta ciudad de Sevilla : se apunta lo
que los frailes y sus discipulos escrivieron en papeles y papeletes, y los conjuros que recivieron de la
Escuela Jesuitica : finalmente se da noticia de la Apologia General que en papeldn garrafal, horrisono
y truculento sacé el Colegio de frailes y se indica lo que puede responderse a los friles (sic) yal papelén
y al colegio de papelén / obra de un cavallerothomista que la consagra a la Porra de plata de dicho
Colegio. Biblioteca colombina, 59-2-50, hoja 10r.
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de Francia, contra quienes ya ha disparado el Vaticano sus rayos. Quien saca
de fuentes tan veridicas, y de Authores tan aprobados los documentos, con que
texe su Apologetico, que fee puede merecerse para con los Eruditos? Bien puede
associarse el Papelista con el Pachon de la Tuba magna, pues ambos usan armas
prohibidas.’

Queremos subrayar la necesidad de abrir nuevas lineas de investigacion
sobre los impresores implicados en esta tarea critica y las estrategias de difusion.
Segun la denuncia de los propios papelistas algunas de estas piezas circularon
con bastante soltura en el mercado que hemos denominado de lo polémico y
trascendiendo los limites de lo local, mas atin las impresas, llegando incluso a la
Corte. Es este un negocio atn poco estudiado en nuestro pais, donde cabe desde
la literatura subversiva a los libelos infamatorios y la propaganda revolucionaria,
segun la propuesta de Darnton para el caso francés.!” Los pies de imprenta de
estos papeles sevillanos conducen al Puerto de Santa Maria y Granada como focos
de produccion y posiblemente de difusion, en talleres y negocios alejados de
posibles represalias y seguramente insertos en una estrategia de mas largo alcance
por toda Andalucia. Es necesario, ademas, contemplar la posibilidad de imprentas
itinerantes y alquiladas, como indica el jesuita Joaquin Lopez para la Gaceta de
San Hermenegildo en 1746-47.

Mas alla de esta polémica antijesuita de 1746, no hemos encontrado mas
testimonios de critica a las fiestas. Son muy pocos los papeles sevillanos que se
conservan acerca de la proclamacion de Carlos II1, ni oficiales ni informales, y ello
pese a que se produce en un momento algido para la opiniéon publica. Hay, eso si,
algunas referencias esporadicas'' y, ain en las relaciones que salieron en Sevilla,
que incorporan el malestar de la opinidn publica ante los problemas que acucian a
la Monarquia.'?

* Respuesta anticipada a algunos puntos, que toca el Papel, que se aguarda, del Colegito de Santo Thomas,
que contra los Reales Decretos, se llama repetidas veces Mayor, y en el que se reproducen con mayor
extension, y menos aparencia las imposturas, que se havian publicado contra los Jesuitas. Con las licencias
necesarias en Granada, en el Convento de la Santissima Trinidad. Biblioteca Nacional, R 23380, pag.1.
' Darnton, Robert. El diablo en el agua bendita o el arte de la calumnia de Luis XIV a Napoleén, México,
FCE, 2014.

1 Carta poética que escribe un amigo a otro en estylo llano, refiriéndole la entrada y recibimiento que se
le hizo en Barcelona al Rey Ntro Sefior Don Carlos Tercero de Borbon; el viaje y detencion en Zaragoza,
la entrada en la Villa y Corte de Madrid, Jura y fiesta de la ciudad de Sevilla en el afio pasado de 1759.
Sevilla, Joseph Padrino, 1760. Fundacién Lazaro Galdiano, Leg 71 (21).

'2 Montoya Rodriguez, M* Carmen. “La oportunidad informativa de la fiesta publica sevillana del XVIII:
los circulos del poder, las estrategias editoriales y el fendmeno de la critica”, Espejo Cala, C., Penalver
Gomez, E. y Rodriguez Brito, M* D. (coords.), Relaciones de sucesos en la BUS, antes de que existiera la
prensa...Sevilla, Biblioteca y dpto. Periodismo I de la Universidad de Sevilla, 2008, pags.117-132.
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Ya para la década de los ochenta, en la que proliferara la ardiente satira,
contamos con un nutrido grupo de papeles referentes a las fiestas de 1784 por
el nacimiento de los infantes gemelos y la Paz con Inglaterra. Se conserva en el
Fondo Antiguo de la Universidad de Sevilla un volumen de varias poesias contra
los estudiantes de Santo Tomas'. Parece que el copista es un adolescente José
Felix Reinoso y quizas algunas de las piezas sean de su autoria.'* Ello nos permite
probar que los mas acreditados escritores sevillanos artifices de la renovacion de
las letras como son los miembros de la generacion de 1808, se iniciaron en las
letras batiéndose en duelo dialéctico en las numerosas polémicas y que tuvieron
sus incursiones en la literatura festiva.

Un grueso importante del corpus lo constituye una coleccion de 78 titulos
inéditos referentes a la proclamacion de Carlos IV en 1789, en el marco de la
cruzada antifilosofica que lideran los dominicos esta vez en contra de la Universidad
Literaria, reformada segun los presupuestos ilustrados segtn el plan de Olavide.'s
Para esta polémica entre universitarios y tomistas, todos los textos, salvo uno, los
conocemos en version manuscrita por mano anénima. La prohibicion que pesa
sobre este tipo de produccion la convierte en la via mas idonea para difundir ideas
inapropiadas o expresamente divergentes. Pero lo cierto es que una nota al pie de
uno de los copistas indicando que lo hace desde un original impreso,'® nos permite
justificar un mercado de lo polémico-clandestino verdaderamente activo pese a los
imperativos legales.

Finalmente el corpus incluye un grupo de cinco cartas manuscritas
relativas a las fiestas de proclamacion de Carlos IV en Ecija, con criticas por el
despilfarro de marcado caracter antiaristocratico.!” También arremete el autor
contra la relacion oficial de la ciudad que considera de escasa calidad literaria y en
exceso barroca.

1> Autdgrafos, Biblioteca Rector Machado y Nufiez , 332/159

!4 Rios Santos, Antonio Rafael.Vida y poesia de Félix José Reinoso. Sevilla, Diputacién provincial de
Sevilla, 1989.

!> Dos volimenes manuscritos: LIBRO DE VARIOS PAPELES que salieron por causa de las Mascaras
que hicieron losEstudiantes de la Universidad el dia 21 de Abril Y los Estudiantes del Colegio MAYOR de
Sto Thomas en el dia 22 de dicho Mes en la PROCLAMACION del REY EL S. D.Carlos IV de Borbon que
Dios guarde Celebrada en Esta Ciudad de Sevilla el dia 19 deAbril de 1789, Biblioteca Rector Machado
y Nufiez, 331/195; y Anénimos. Estudiantes de la Universidad y del Colegio de Santo Tomds de Sevilla,
Biblioteca Rector Machado y Nunez, 332/164

1% Poema macarronicum, in quo describituringressusMagroiAlmirantisCastille in CivitatemSevillam,
simulaqe mesta illi ab eademCivitatefactanarrantur, en Anénimos. Estudiantes de la Universidad...op.cit.
hoja 4v.

7. Cartas sobre las fiestas de Ecija en honor de Carlos Quarto, Biblioteca Nacional, Mss/12936/12.
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2. HACIA LA PROFESIONALIZACION DEL GENERO Y EL GIRO
REVOLUCIONARIO

Con el devenir de los afios, se va modificando la critica en torno a las
fiestas. Si a comienzos de siglo es una satira ain muy anclada en los presupuestos
del humor y la satira barroca, y en la primera mitad se mantienen alin se siente
el peso de la Iglesia como reguladora de la vida social y cultural, a finales de la
década de los ochenta ya se atisban cambios importantes. El mas significativo,
el ejercicio de la satira y la critica como practica vinculada al sentir ciudadano.
Nuevos proyectos periodisticos, como EI Censor, han popularizado la satira y
postulan una sociedad nueva.

La polémica de 1789 tiene textos mas frescos y menos encorsetados en
el tono académico. Aunque hay profesores, la satira estd mas profesionalizada y
hay una reflexion tedrica de fondo sobre el modo de practicarla. Con Isla como
gran inspirador, los textos rezuman gerundiadas. Sin embargo, toman la polémica
de 1746 como fuente de inspiracion; por ejemplo, volvemos a encontrar un papel
dominico titulado Correccion fraterna, y absolucion general a la Athenas, que
recibi6 la respuesta del mas encendido defensor de la Universidad, un tal Lopez,
en Correccion paterna que el Colegio de Sto.Thomas brinda a un su alumno
escritor de la Conversion de la Athenas.'*

El bando dominico se aferra en cambio a la tradicion heredada y radicaliza
su postura haciéndola coincidir con los objetivos de la cruzada antifilosofica.
Tiene su bastion en el famoso Padre Alvarado como responsable de los festejos
y lider. La recuperacion de estas piezas suyas contra los universitarios, inéditas
hasta el momento, permite llenar un vacio de su biografia y situarlo al frente del
sector inmovilista y defensor de la continuidad de los privilegios en los debates
por el futuro de la educacion superior en el panorama prerrevolucionario. Los
demas religiosos, con un estilo pesado y zumbon, no le alcanzan ni en pluma agil,
ni en ingenio. Les acompafia algiin profesional libre, el abogado Asnal, pero no
compensa el hermetismo del grupo.

En uno de los muchos papeles que cruzaron, uno de estos satiros
sevillanos se expresa contra el pregon de los tomistas, obra del dominico Francisco
de Alvarado, el futuro Filosofo Rancio de las Cortes de Cadiz, en unos términos
muy elocuentes pero claramente ofensivos contra el decoro y el buen gusto:

'8 Ambos en Libro de Papeles varios, op. Cit.
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Y asi remato en decir/ que en el trasero me meto/ la Mascara y el Pregon/
la Carreta y el Pregonero./ Mierda para los tomistas/ Mierda para los Afectos /
Mierda para su Ignorancia/ Mierda para sus Intentos,/ Mierda para sus funciones/
Y entre tanta mierda quiero /que sepan q Animas Locas, /se caga en todo el
Congreso."

El bando universitario resucita lo mejor de la critica jesuitica de 1746 con
tintes mas modernos y comprometidos. Aqui encontramos al médico y catedratico
Bonifacio Ximénez Lorite, con una personalidad arrolladora y una trayectoria
cientifica en primera linea: presidio la Regia Sociedad de Medicina, colaboro en
la redaccion del Plan de Olavide para la reforma de la Universidad... Suyas son
las dos piezas mas importantes: Testamento del Colegio de Santo Tomas 'y Elogio
Funebre, donde desvela, de forma explicita, la participacion de Alvarado.

El mas destacado representante del bando universitario es Antonio Lopez
de Palma, médico de profesion y curtido en distintas polémicas, al que Lista
reconoce “un genio singular para la critica”.*® Es autor de la pieza mas rotunda
y la tnica de la que tenemos version impresa: Longevidad Mimica...”! Es una
relacion satirica de la Mascara de Santo Tomas basada en las edades del hombre
para ridiculizar las invenciones y la idea de conjunto de la mascara real y de paso
zaherir a su ide6logo, Alvarado. Sali6 en 1790, al tiempo que veia la luz la relacién
oficial del Cabildo del padre Manuel Gil, impresa con toda pompa por Ibarra en
Madrid y, por supuesto, sin mencion alguna al enfrentamiento entre tomistas y
universitarios. La obra de Palma supone el colofon a la polémica. Lopez inventa
una realidad paralela para dejar en ridiculo lo que ocurrié en realidad. Esta burla
del género relacionero, por su negacion absoluta de la fiesta, pone de manifiesto el
agotamiento y neutralizacion estética y politica del género.

La satira de fin de siglo es mas moderna y libre, pero también mas
despiadada y desvergonzada, e incluso, a veces, con verdadero desacato a la
autoridad, y tintes subversivos. La osadia lleva incluso a cuestionar el papel del
rey en un papel del bando universitario. Para defenderse de los que los acusan de
faltar al protocolo colocando en un lugar impropio los retratos regios, un autor
desconocido alega con desenvoltura: “Las Ymagenes / de Reyes Hispanicos /

¥ Quexas bien fundadas de Animas Locas contra el Pregon q en su caveza se echo por el Gremiotomistico
cuyalamentacién escrive en este Romance, Biblioteca Rector Machado y Nufez, 331/195.

- Lista, Alberto. “De la moderna escuela sevillana de literatura”. Revista de Madrid. Madrid, Oficina de
Tomds Jordan, 1838, pag.253.

- Lopez de Palma, Antonio, Longevidad mimica que con alusién a las edades del hombre representaron
(sin querer) en un pregén burlesco y mascara seria los efectos vecinos, y convidados del colegio Mayor de
Santo Tomds de Sevilla, en la proclamacién de nuestros Augustos Soberanos Carlos y Luisa de Borbon
en los dias 18 y 22 de abril de 1789. Puerto de Santa Maria, Imprenta de Luis de Luque y Leyva, 1790.
Biblioteca Colombina, 28-8-33.
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toman sitio infimo/ al vuelo de un Icaro”.?? Ello demuestra que la desacralizacion
de las figuras regias es ya una evidencia. Icaro representa la humanidad, la libertad.
Un sector de la poblacion espafiola del fin de siglo, tiene nuevas inquictudes
politicas y encara el nuevo reinado con deseos evidentes de cambio. La critica
se nos desvela, efectivamente, como el ejercicio del compromiso politico de los
ciudadanos, con una dignidad mucho mas alta que la del subdito, que haciendo uso
de su libertad reivindican su posicion en la esfera publica, por delante incluso del
mismisimo rey.

3. CONCLUSION

Este recorrido por las criticas vertidas con ocasion de las fiestas
sevillanas nos ha permitido contemplar como los autores superan el hecho festivo,
al que desvirtian y desritualizan e incluso dejan exento de significacion, todo
por conseguir derrocar al bando rival. La intencionalidad politica de la critica se
superpone a la intencion de buscar la pureza en la fiesta, a nivel literario y artistico,
como habia ocurrido en el barroco. Esta dimension politica cobrara nueva audacia
en las fiestas de proclamacion de Carlos IV que lindan con los acontecimientos
revolucionarios en el pais vecino. Mientras en Francia se levantan las armas, aqui
se libran batallas de pluma no menos arduias ni menos comprometidas.

En paralelo con este recrudecimiento del discurso critico-satirico se ha
ido produciendo una progresiva unificacion del publico sevillano en torno a una
cultura del descontento. Al tiempo que se desmorona un modelo de comunicacion
oficial inestable, cobra fuerza un discurso nuevo mas cercano a la esfera urbana,
una combativa prensa ocasional que sirve de ensayo a nueva forma de argumentar,
de estar en el mundo, de participar en lo publico.

2 El eclectico al escoldstico. Romance, en Libro de papeles varios...op.cit., pag.425.
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CICLOS FESTIVOS EN DONANA: LA CONCORDIA DE 1724

Manuel Zurita Chacon

El territorio de Donana, declarado Patrimonio de la Humanidad, ha
sido reiteradamente estudiado desde el punto de vista de uno de los patrimonios
naturales mas ricos y, hasta ahora, relativamente bien conservado, en especial, por
los que, siglo tras siglo, han convivido con la naturaleza, a las puertas de sus casas,
dicho sea, sin el menor apice de exageracion y si con la conciencia de un legado
que nos transmitieron nuestras generaciones anteriores, de las que aprendimos a
usar debidamente de estos predios y de sus innumerables y diversos recursos.

La bibliografia que aborda el estudio de este amplisimo territorio se
caracteriza por tratar los aspectos globales y particulares, desde la perspectiva de
la riqueza natural que encierra, su diversidad de flora y fauna, su preservacion y
los problemas anexos que ello conlleva. Sin embargo, no son tan abundantes los
analisis que inciden en la presencia humana que habitd esta zona del occidente
andaluz, desde tiempos protohistdricos, como demuestran los utiles y materiales
hallados en su préoximo entorno. Si a ello afladimos costumbres, ritualizacion de
la vida de sus habitantes, expresiones varias y diversas de su religiosidad popular,
tendremos una vision mas completa de la riqueza patrimonial que Dofiana encierra.
No obstante, dentro de este territorio, en los pueblos de su demarcacion existen
los ciclos anuales festivos, que podemos denominar internos y que abarcan tanto
las fiestas de indole estrictamente local, como pueden ser las religiosas, que
veneran el patronazgo de una imagen —la Virgen de la Caridad, por ejemplo-,
o las del ciclo anual del orbe catdlico —Semana Santa-, frente a las de caracter
comarcal y, por tanto, las consideramos externas, como las romerias, que han
ampliado sus limites de influencia y participacion; algunas de ellas hasta extremos
inusitados, que conllevan unas infraestructuras, desplazamientos y volumen
econdmico, impensables hasta hace poco. Todo ello hiperbolizado por los medios
de comunicacion y, en nuestros dias, por las denominadas redes sociales.!

! Los medios de comunicacion han extendido por todo el mundo la fama de la Romeria del Rocio: hay
hermandades rocieras repartidas por todo el orbe. La masificacion, tanto en los caminos como en El
Rocio, es la consecuencia de este afan romero universalizado...
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En el presente trabajo, tras afios de investigacion y estudio sobre los
aspectos antropologicos del ciclo festivo, que tanto ha caracterizado y caracteriza
estazona como la Romeria del Rocio que, dadas las dimensiones que ha adquirido
en la actualidad, convierten a Dofiana, cada primavera, en meta de multitudinaria
peregrinacion. Esta circunstancia ha modificado sustancialmente el ciclo
festivo anual del territorio, sobredimensionandolo de tal manera, que, de una
manifestacion comarcal y local de religiosidad romera, transforma el territorio,
con los inconvenientes afiadidos, en una desbordante y masiva concentracion
humana, que ha de ser reglada convenientemente, para que no se convierta en un
problema anadido a los ya consabidos de cualquier espacio natural y Ginico, como
la contaminacion, sequia, plagas, agricultura intensiva, etc.

Hace ya unas décadas, publicamos en la prestigiosa Revista de Cultura
Tradicional de Andalucia, Demdfilo,’un enriquecedor documento, cuyo original
impreso habia desaparecido, por diversas circunstancias y no se tenia constancia
de su existencia en ningun archivo; en sus paginas dabamos a conocer el intitulado:
Descubrimiento de la milagrosa imagen de Maria Santisima del Rocio, y tanto
de la Regla que la llustre Hermandad de la villa de Almonte formé para culto
de dicha Serfiora, como Patrona que es de dicha villa, en atencion a los muchos
favores que experimentan sus devotos.*Aquel volumen estudiaba especificamente
los Santuarios andaluces, en sus numeros 16 y 17, de 1996. Tuvimos la suerte
de hallar un ejemplar, en una reducida y maltrecha biblioteca conventual, entre
otros muchos impresos varios sevillanos de los siglos XVII y XVIII. Esto ocurria
en 1979 y contenia la primitiva Regla de la Hermandad de Almonte,*firmada en
la Referida Villa de Almonte en Domingo trece de Febrero de mil setecientos
sinquenta, y siete anos

En aquel momento, no sélo analizamos su interesante contenido, sino
que estudiamos la cala sincronica que suponia para el habla andaluza un impreso
sevillano del siglo XVIII, en que se vertian modismos y otros fendmenos
fonéticos, sintacticos y graficos destacables.’ Asimismo, resaltabamos las dificiles
circunstancias de aquellos tiempos por las que atravesaba la zona, tras el desastre

> “La Romeria del Rocio y la Primitiva Regla de la Hermandad de Almonte (Huelva)”, Demdfilo (Revista

de Cultura Tradicional de Andalucia), n°17. Santuarios andaluces II, Fundacion Machado, Sevilla, 1996,
pp. 199-221.

* DESCUBRIMIENTO DE LA MILAGROSA IMAGEN DE MARIA SANTISIMA DEL ROCIO, Y TANTO
DE LA REGLA que la Ilustre Hermandad de la Villa de ALMONTE formé para culto de dicha Sefiora,
como Patrona que es de dicha Villa, en atencion a los muchos favores que esperimentan sus Devotos,
impreso de treinta y seis paginas numeradas, Sevilla, 1778 (Cfr. ZURITA, 1996).

* Ibidem, p. 199.

5 Ibidem, pp. 202-203.
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del terremoto de Lisboa de 1755, asi como los afios previos a este cataclismo, en
que se sufrieron sequias y el consecuente empobrecimiento, rayano en ocasiones
a verdaderas hambrunas.®

Por otro lado, veiamos coémo la xilografia dieciochesca, que abria
el documento, se correspondia iconograficamente con las distintas imagenes,
pinturas y grabados de la época, presentes, sobre todo, en simpecados de las
corporaciones rocieras, entonces existentes.’Un patron repetido que muchas veces
hubo de ser interpretado, bien de oidas, o bien por la copia de otras imagenes
pintadas o grabadas, en las siempre recurrentes estampas devocionales.

Sin embargo, lo que mas nos llam6 la atenciéon entonces y nos sirvid
de acicate constante para nuestra investigacion, fue la referencia repetida a una
Concordia eécha de conformidad, que no figuraba en el citado documento y, que
desde entonces, hemos consultado diversos archivos en su bisqueda, sin resultado
favorable. Pero, gracias a la constancia de otros y a la propia nuestra, hemos
hallado una copia de la Concordia mencionada, inserta en un pleito, del que
damos cuenta a continuacion, asi como de los acuerdos y otros documentos que
aparecen citados, pero que siguen desaparecidos. Cuestion ésta tltima que nos
obliga a seguir incursos en una investigacion, que puede arrojar conclusiones muy
esclarecedoras.

UN PLEITO DE 1766

La situacion de Espafa era ciertamente precaria, al comienzo del siglo
XVIII, en especial, desde el afo 1723 en adelante, debido a las malas cosechas,
sobre todo, por la sequia y por el mantenimiento del régimen sefiorial, cuyos
comisionados, en los pueblos andaluces, cometian reiterados abusos, con el
consiguiente empobrecimiento de la poblacion rural.

Tras los reinados de Luis I, tan efimero, y de Fernando VI, ambos
monarcas sin descendencia, ocupa el trono Carlos III, que impondra contundentes
reformas, presididas por un espiritu ciertamente reformista. Intentara disminuir
el omnimodo poder de la jerarquia eclesiastica, sus innimeras riquezas, prohibir
algunos excesos en celebraciones festivas, asi como redujo la proliferacion de

® Anos 1723 y siguientes. Explicitamente se hace referencia en la propia Regla, cuando confiesan los
firmantes Otro sidesimos, que en atencion a que esta Hermandad no tiene Vienes, ni Rentas de que pueda
pagar sus obligaciones, mas de las limosnas que dieren los devotos [...] y por que puede a contecer, que
estas escaezcan, y mds en afios fatales, de calamidad |...](Cfr. ZURITA, 1996, p.221 (34)).

7-Como es el caso del Simpecado Viejo de la Hermandad de Ntra. Sra. del Rocio de Villamanrique de la
Condesa (Sevilla), cuyo 6valo es similar a la xilografia citada.
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corporaciones religiosas, que culminé con la expulsion de los jesuitas, al igual que
ocurri6 en Portugal y Francia.

En los pueblos andaluces, ademas, el poder sefiorial se ejercia, la mayoria
de las veces, a través del caciquismo, que empeoraba atin mas la situacion de
dependencia absoluta de la economia doméstica, dadas las fuertes exacciones
de impuestos y alcabalas. La asistencia social recaia en corporaciones benéficas,
tales como las cofradias y hermandades, provenientes de los antiguos gremios ¢
instituidas en cada uno de los pueblos y que ejercieron una labor encomiable ante
las carencias y necesidades publicas. Aunque en su cometido figuraba como fin
primordial el culto a una determinada imagen o advocacion, la obra social siempre
iba aneja al asociacionismo entre los componentes, hermanos o cofrades de estas
agrupaciones. En los momentos mas criticos, como pestes, epidemias, hambrunas,
cataclismos, guerras, etc., siempre prestaron la ayuda necesaria, eficaz y directa
entre la poblacion, estuvieran o no encuadrados en el seno de la hermandad o
cofradia. En el caso de formar parte de una de ellas, la asistencia revestia un
caracter integral, sobre todo, en caso de necesidad extrema y a la hora de la muerte
y sus exequias.

Sin embargo, también fueron y son instrumentos de poder, si no ejecutivo,
al menos factico, pero contundente, en muchos casos. Y asi, podemos contemplar
coémo, con el paso del tiempo, estas corporaciones tomaron, a nuestro parecer,
excesiva relevancia social, que ha perdurado hasta nuestros dias.Precisamente, el
documento que analizamos es buenejemplo de lo que decimos, toda vez que nos
muestra como unas hermandades pleiteaban sobre preeminencias, antigiedades y
otras cuestiones similares, que, en la actualidad, nos pueden parecer ciertamente
ridiculas, dicho sea con todo respeto.

El pleito en cuestion trata sobre la organizacion de los diversos actos de la
Romeria,y la disparidad de criterio en los momentos mas relevantes de la misma,
referidos a la preeminencia y antigiiedad de algunas corporaciones sobre las otras.
Se inserta una Copia de la Concordia en el expediente que se inicia en 1766, en
Sevilla, a quince dias del mes de marzo,® por Juan Muioz de Suarte, en nombre de
la Cofradia, y Hermandad de Nuestra Seriora del Rocio []de Pilas], para reclamar,
ante el Sr. Provisor del arzobispado hispalense, que se obvien inconvenientes,
dandosele el Lugar[a mi Hermandad], en la Iglesia y Procesion que se hace en
la Ermita de dicha seiiora, término de la villa de Almonte, que siempre y de muy
antiguo se le ha dado [...]°

8 Expediente 11780, Seccién de Justicia, Archivo General del Arzobispado de Sevilla (AGA). En
adelante, citamos como AGA y sefialamos la pagina del expediente.
° Ibidem, p. 1.
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En menos de un mes, contesta Melchor de los Reyes, en nombre de
Don Domingo de Agiiera, Hermano Mayor de la Hermandad de la villa de
Villamanrique de NuestraSeriora del Rocio,”’ que, sobre los autos principiados
por la Hermandad de Pilas en los que, como es publico y notorio [...] entra la
Hermandad, mi parte |[...],después Pilas, otras Hermandades que son La Palma,
Moguer, Rota"', El Puerto y Sanliicar, en donde se deja constancia expresa del
orden de antigliedad y precedencia de las corporaciones rocieras que, por aquel
entonces, participaban en la romeria.

Quizas lo mas interesante y curioso es lo que viene a continuacion, que
consistia en que cada Hermandad, segun la Concordia, y reflejado en la Regla de
Almonte de 1758, asista allevar en la Procesion, a Nra. Sra. en la misma forma, y
contoda orden[sic]."> Asi pues, se relata como se organiza la procesion por el Real
y el orden y forma en que cada Hermandad porta la Sagrada Imagen: saca del sitio
en que esta colocada la Sefiora en la Ermita el Cabildo de Almonte, Patrono que
es de Ella, y entrega a Su Majestad [la imagen de la Virgen] a la Hermandad de
la misma villa, ésta la entrega a mi parte[Villamanrique] y en todo este tiempo
danza inmediata a la Virgen Santisima, la danza, que lleva mi parte, ésta entrega
a Su Majestad a la Hermandad de Pilas y, asi llega su danza, se retira de mi parte,
sigue la Procesion las demas Hermandades hasta que llega cerca de la Ermita y
dicha mi parte recibe a la Sefiora y la entrega a la Hermandad de Almonte, de
quien antes la habia recibido, yconla danza quelleve entra enla Iglesia [...]BA
continuacion, se hace referencia expresa a la Concordia, ya que fue posible, por
el claro establecimiento de la tradicional antigiiedad y orden de preeminencia,
establecidos desde antiguo y refrendado por la autoridad eclesiastica, puesto que
este método se ha seguido de inmemorial tiempo a esta parte, llevando el Gobierno
el Vicario de Almonte o sujeto que su lugar haya ocupado, conociéndose siempre
la antigiiedad en mi parte en tal conformidad y habiéndose celebrado en aquella
Ermita en el dia uno del mes de junio de 1724 un acuerdo por las Hermandades
que alli concurrieron entonces | ...]"*Siguen después una serie de consideraciones
sobre las ausencias de algunas corporaciones a la romeria, que no aclaran y mas
bien confunden lo que esta en liza, y que, finalmente queda determinado a la
hora de estampar las correspondientes firmas, al pie del escrito. Asi, se remiten
sucesivos escritos ante la pertinente autoridad eclesiastica, a fin de que dilucide tan
enrevesado asunto, y, para ello, se aduce y aporta una copia de la ya mencionada
Concordia de 1724, que es el objeto de nuestro analisis.

1% Aunque el Hermano Mayor efectivo fuese Judas Tadeo Toronjo, pobre de solemnidad, seglin consta en
su partida de defuncion, cuyo padrino fue el Guarda Mayor del Cofo del Rey (Cfr. Archivo Parroquial
de Villamanrique, Sevilla).

" Regla, p. 30 (Cfr. ZURITA, 1996).

12 Ibidem.

1% AGA, p. 2.

1 AGA, p. 3.
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LA CONCORDIA DE 1724

Se inicia el documento en cuestion, sefialindose que es una copia literal,
que se aporta para clarificar el persistente pleito que dirimen, ante el Provisor
eclesiastico de la Archidiocesis de Sevilla que, como veremos, tampoco efectuara
un pronunciamiento claro y explicito sobre el asunto. Aparte de que se encuentra
desaparecida parte de la documentacion aportada y que podria arrojar mas luz
sobre lo farragoso, tanto en la forma como en el contenido, del asunto.

Vayamos por partes: la localizacion estd perfectamente delimitada, asi
como la fecha exacta, en que se reunen las distintas Hermandades, para lograr un
acuerdo en la celebracion de la romeria, que ya en el primer tercio del siglo X VIII
ha adquirido una consolidada raigambre en los pueblos comarcanos a Dofana
y que han focalizado su devocién mariana en el Rocio: En el sitio o Ermita de
Nuestra Seriora de Las Rocinas, término y jurisdiccion de la villa de Almonte a los
cuatro dias del mes de junio de mil setecientos y veinticuatro aios [...]", esto es,
el encuentro para la Concordia se llevo a cabo el domingo de Pentecostés de aquel
afio de 1724, que, como vemos, estaban todos en la celebracion de la Romeria y
cay0 bastante tardia.

Asi pues, estando en la sacristia de dicha Ermita, los Hermanos
mayores, y demas, de las Hermandades de esta Santa Cofradia, que al fin de esta
Disposicion firmaron, y con presencia del Concejo, Justicia, y regimiento de dicha
villa, Patrono de dicha Cofradia: la primera observacion que salta a la vista es
que todas y cada una de las Hermandades estan integradas en una misma y Unica
Cofradia, cuya jurisdiccion laica la ostentael/ Concejo, Justicia, y regimiento de
dicha villa[de Almonte], Patrono'®de dicha Cofiadia.

Todos de conformidad, dispusieron una serie de normas, todas ellas
relativa a la preeminencia y antigliedad en los actos de la romeria, a la que era
obligatoria la asistencia anual, pues, de lo contrario, se perdian, sin que para ello,
se tuviera en cuenta la antigiiedad cronolégica y fundacional de cada una de las
corporaciones:el que algunos aros suelen faltar en este Real Santuario, algunas
Hermandades de las recibidas y que se suele pretender de residir y ganar por
otras, las antigiiedades, mandaron que pasando dos arios y cualesquiera de las
Hermandades recibidas, faltaren a la forma de su obligacion segun su recibimiento
haya de perder cualesquiera (si faltare) la dicha su antigiiedad, y aunque falte un
anio ha de ser visto compreendente, el mismo perjuicio, no presentando testimonio
que justifique el motivo de la falta que en su venida tenga,[...]" Las ausencias
tenian diversas causas y motivos, entre las cuales no faltaba un ano de malas

15 AGA, p. 6.
' Patrono de la Ermita ha sido el Ayuntamiento de Almonte hasta fechas muy recientes.
7 AGA, p. 6.
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cosechas, las inclemencias del tiempo, en especial, en terrenos de marisma que
podian convertirse en impracticables a humanas plantas,'®lo que era y es muy
comun incluso en nuestros dias,'%en que, si el invierno y la primavera han sido
muy lluviosos, los caminos se vuelven dificultosos, en las zonas*inundables o
vaguadas vadeables; al contrario, en periodos de continuada sequia, atravesar la
Raya Real es todo un reto para peregrinos y yuntas de bueyes. En la actualidad,
la etapa de hacer el camino significa para el romero uno de los momentos mas
singulares de la peregrinacion.

Como sefal de ratificacion, acuerdo, y consentimiento, se firma, Don
Garci Tello de Eslava, firma en primer lugar, como representante de la Hermandad
de Almonte. Lo que si se deja claro que es la Cofradia de Almonte, cuyo patrono
es su Concejo, es la que vela por que se cumplan los citados acuerdos, al ser
pertinentesu arbitrio y determinacion, ya que estan en su jurisdiccion civil, sin
que tenga validez la intervencion de las demds Hermandades, como se pretende
en el presente pleito, a la par que se establece un plazo de dos afios de ausencia
para la pérdida de la preeminencia —antigiiedad-, que conlleva pasar al ultimo
lugar;*'todo lo acordado se ratifica, asimismo, por el fedatario publico: lo cual
y por todas las demds Hermandades de la Ciudad de Sanlicar de Barrameda,
Villamanrique, Pilas, La Palma y Moguer, asi se consintio y lo firmaron con tal,
que su manutencion en la antigiiedad de que goza cada hermandad se le ha de
mantener, a arbitrio, y determinacion de la Cofradia de Almonte, sin intervencion
de las demds Hermandades, segun juzgara convenir en vista de lo alegado, para
el obsequio de Nuestra Sefiora, celebridad de su festividad, y para ppcadel Real,
sin cuya circunstancia, por el mero hecho de faltar dos afios, consecutivos, por
cualquier motivo, y causa que sea, habra de perder su antigiiedad que goza cada
una ha de irse, dichas Hermandades, hasta postergarse a todas por el derecho que
les compete, de antelacion a ella, de ello doy fe.”?

'8 Regla, p. 7.

1% Es, cuando menos paraddjico, que el Camino de Villamanrique al Rocio por la Raya Real, se
encuentre cerrado para facilitar el uso y disfrute adecuado por los ciudadanos, debido a razones
ultraconservadoras del Parque de Donana, frente a otros caminos, expeditos durante todo el afio, haya
sequia o inundaciones; sobre todo, para realizar las peregrinaciones hasta El Rocio, a lo largo del ano.
No mencionamos el vallado del mismo camino, que supone un peligroso inconveniente, en caso de
evacuacion u otra circunstancia sobrevenida, en la Romeria de Pentecostés.

- Estas zonas marismenas, en las que no se produce un drenaje adecuado por la morfologia de su suelo,
reciben el nombre de fiiales, que consideramos un localismo léxico.

?!-Segtin este acuerdo, si alguna hermandad faltaba un afo, no perdia su antigtiedad. En otros casos, para
volver a su lugar primigenio, habrian de faltar, al menos dos afos, cada una de las siete hermandades
entonces existentes, extremo éste bastante improbable.

2 AGA, p. 6.
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Como podemos comprobar fehacientemente, en primer lugar, firma el
caballero de mayor rango, que ostenta el un sonoro Don, representante de la
Hermandad de Almonte y, a continuacion, por orden de antigiiedad cada una de
las demas Hermandades presentes, esto es, Villamanrique, Pilas, cuyo Hermano
Mayor estampa una cruz, al no saber escribir, [;La Puebla 0 Moguer?] Sanlucar de
Barrameda,todo ello con el acuerdo de la Hermandad de Almonte, y el fedatario
publico:D. Garci Tello de Eslava=José Roman de Endrinas=Seiial del hermano
mayor (+) de Pilas, Francisco de la Cruz=Leonardo del Castillo=y por Tomas
Cordones, hermano mayor de la hermandad de Sanlicar de Barrameda, que
no sabia firmar, el doctor D. José Carlos Tello de Eslava=José Robles=Francisco
Millan=Juan de Campos=Bartolomé Diaz Barrera=Por acuerdo de la Hermandad
de Almonte, Alonso Jacinto de Burgos, y Vargas.=Notario Appco=.

Por ultimo, en la coda, se certifica la autentificacion de la copia precedente
de la Concordia de 1724, que figura en el Libro de Acuerdos, de la Hermandad
de Almonte; todo ello se certifica el dia 4 de mayo, unos dias previos a la romeria
de Pentecostés de aquel afo de 1766, que caeria el 18 del mismo mes:Concuerda
con su original que es en el Libro de Acuerdos, que tiene la Hermandad de esta
villa de Almonte, a hojas doscientas ochenta y seis (que para este efecto me
fue exhibido) a que me remito; y para que asi conste donde convenga doy la
Presente, en dicha villa de Almonte y mayo, cuatro de mil setecientos sesenta y
seis afios=examinado=las=vale=

En las paginas del citado pleito que siguen, asistimos a las distintas
interpelaciones que se remiten consecutivamente a la autoridad eclesiastica, para
que dirima, de una vez por todas, la cuestion de la preeminencia, que, curiosamente
lleva anadida la de antigiiedad, extremo éste que no ha de entenderse en sentido
cronoldgico exclusivo, sino en el establecimiento de una cierta preeminencia,
derivada del uso o la costumbre: criterio éste que es muy complicado de establecer,
sino existe documentacion escrita o testifical fehaciente que lo pruebe; de otra
manera, las interpretaciones subjetivas o interesadas pueden contaminar cualquier
analisis riguroso del asunto.

En el documento que sigue, la autoridad eclesiastica mencionada, en
este caso concreto, el licenciado D. José Aguilar y Cueto, Racionero entero de la
Santa Iglesia Metropolitana y Patriarcal de esta Ciudad de Sevilla, Gobernador,
Provisor y Vicario General de ella y su Arzobispado V.S°. =, emite un dictamen,
en el que prima ante todo la diplomacia, que deja el litigio sin resolver, toda vez
que lo que encierra su contenido es un aserto de perogrullo, al no especificar lo
que previamente se le habia solicitado, esto es, que, por la documentacién que
obre en su poder, sefiale el Lugar**que efectivamente le corresponde. La respuesta

2 AGA, p. L.
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del jerarca es del siguiente tenor: le hiciese saber a dichos oficiales y hermanos
de la dicha Hermandad, s