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1. Introduccion

Dentro de contexto filosofico islamico existen un grupo de términos y conceptos que
poseen un trasfondo neoplaténico. Ejemplo de ello son los términos empleados en las
traducciones al arabe de los textos los Elementos de Euclides (en arabe Al-Usil li-Iglidis)
y las Enéadas de Plotino (en arabe Utulugiya, erroneamente atribuida a Aristoteles). En
el caso del texto de Euclides, el neoplatonismo es implicito en las traducciones de los
comentarios griegos de Proclo de esta obra al arabe. En la traduccién de estas obras, se
emplearon términos que fueron transcripciones fonéticas del griego como es el caso de
ustuqus (o&hawl) del griego stoicheia (ctouyeior), neologismos arabes como el infinitivo
constructo inniyya (45)) y términos ya existentes en arabe, pero modificados en su
concepcion como es el caso de al-basit (daxsdl).

La polivalencia de significados del término técnico arabe al-basit ha dejado una gran
impronta dentro de la filosofia islamica. Este término ostenta un sentido equivoco u
homénimo (mustarak lafzr dl < iis), ya que conserva una singular diacronia dentro
de contextos como el de la geometria, la I6gica, la filosofia y la mistica.

Es palabra de raiz trilitera ba’-sin-ta’ (&/u+/<), referida a ‘desplegar, estirar,
expandir’ y ‘extender’ y esta presente en el Coran en seis formas derivadas: el infinitivo
basaza (1id) (Coran 17: 31; Coran 42: 27); el sustantivo bisar (L) (71: 19); el sustantivo
basra (Adaxd) (2: 248; 7: 79); el sustantivo verbal bass (a3) (17: 29); el participio activo
basiz (=) (18: 18); y el dual del participio pasivo mubsiitatani (J\ka sul) (5: 64). Estos
términos refieren a: ‘y otorga abundancia’ (2: 245) —1? forma verbal— wa-yabsuzu (Blen);
‘extiende’ (13: 26) —12 forma verbal— yabsuzu (:iu); Allah extiende’ (42: 27) —12 forma
verbal- basara Allghu (4 Lig): y ‘estan estirados’ (5: 64) —participio pasivo—
mabsizzatani (ki siaz) (Al-lsfahani, 135).

También en los hadices o tradicion oral, encontramos esta palabra con derivaciones,
y es de amplio uso en la literatura mistica, donde refiere igualmente a ‘estado de facilidad,
delacion del corazon, expansion’ (lbn Manzar, 408-410). En arabe moderno, bassara
refiere a: ‘explicar, exponer, alegrar, tender, ayudar, azotar, dar una excusa, ser sencillo,
simplificar,” entre otros significados?.

El término basit en su raiz trilitera encuentra su equivalente semitico en el término
siriaco p°sar [\ <a] de raiz peh-shin-teth, en el cual se daran los mismos conceptos que
da la raiz arabe, elemento de peso en el proceso de traduccién del griego al siriaco y de
este al arabe. El término siriaco Michael Sokoloff en su obra A Syriac Lexicon (1258-
1259) lo define como: ‘extendido’ (taw =) so); ‘estirar, extender, aplanar, enderezar’

(B = \iza ¢ ea ) 26 ¢\ asa)); ‘amplia difusion” (blwsl = < 2a); “plano, superficie’
(L / o= ) ca); ‘ser simple’ (Uaww = )\ 2ah&); ‘simple’ (s = ca ), Y
‘simplemente’ (Abbus = <hal.20)%

L En el arabe moderno, mabsiit refiere a ‘disperso,” ‘espacioso,” ‘expandido’ o ‘simplemente feliz’.
2 En lengua ge ‘ez (la lengua litdrgica de la Iglesia ortodoxa etiope), se usa basat con el significado de
‘alfombra’ o ‘estera’. En el significado de ‘desplegar,” ‘enderezar’ y ‘extender,” se utiliza en hebreo como
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Como término técnico, la raiz ba’-sin-ta’ se pueden encontrar con las siguientes
formas:

—‘simple’ (&), basit: b-s-t (adj.), también ‘superficie, absoluto, estricto’ y
“sencillo, natural.” En griego: anAodg.

— preposicion simple (iaws), basiza: b-s-t (adj.).

— ‘absoluto, estricto, simplificado’ (&), mabsiit: b-s-t (forma I, part. pasiv.).

— ‘extension’ (Llwl), inbisaz: b-s-t (forma VI, inf.). En uso en las formas inbasaza o
‘extenderse,” ‘expandirse’ (+‘ald) y nisbah inbisatiyya o ‘relacion de expansion —
extensividad.’

— ‘simplicidad’ (dsbw), basara: b-s-t (sust.).

— ‘extendido’ (&-234), munbasiy. b-s-t (sust. masculino singular -km) En filosofia y
mistica se dan los términos al-wugiid al-munbasiz (-sidll 2 9 511) ‘ser extendido’ y
al-wugid al-muflaq al-munbasiz (-uiedl lkaall 352 1Y) “ser absoluto extendido.’

— ‘cuerpo simple’ (s o 3), Sirm basit: §-r-m (s.) + b-s-t (adj.).

— ‘forma simple’ (A 3, 5a), sitra basita: s-W-r (S.) + b-s-t (adj.).

— ‘entidad simple’ (fass »l), amr basit:’-m-r (s.) + b-s-t (adj.).

— ‘silogismo condicional simple’ (iaws 43k ,3), Sarfiyya basira: §-r-t (adj.) + b-s-t
(adj.).

— ‘causa simple’ (iaws de), illa basita: -1 (.) + b-s-t (adj.).

— ‘absoluto’ (fasue g 5, bi-naw * mabsiit: b (prep.) + n-w-° (s.) + b-s-t (forma I, part.
pasiv.), en griego: dnAdg (Lammer & Kretz, s.v.).

Analizar la diacronia del término basara, dentro de la literatura arabe teoldgica,
I6gica, lexicogréfica, de teoria musical, mistica, entre otras, requeriria de un amplio
espacio de estudio, por lo que en este texto se va a realizar una sintesis de la evolucion
del término en la forma basit y su coimplicacion con otros términos dentro del
pensamiento filosofico islamico®.

2. Basit como término geométrico

La forma del término basiz dentro de la gran gama de significados con que se le utiliz6
para las traducciones del griego al arabe, denot6 el sentido geométrico de superficie. En
esto incidi6 la traduccidn del libro los Elementos de Euclides de Alejandria, llamado en
arabe como Al-Usiil li-Iqlidis 0 Usil al-handasa wa-1-hisab (Elementos de la geometria
y la aritmética). EI doxdgrafo egipcio Ibn al-Qifti (1172-1248 e.C.), autor de 7a i} al-
hukama’ o Historia de los sabios, en el capitulo XVII menciona que otro nombre que
tuvo la traduccién de Euclides fue al-Ustuqusat (umlmy\) venido de la fonética del
griego stoicheia (oroiyeio) (Ibn Qifti, 246). También en la traduccion de Abi ‘Uzman al-
Damasqi (m. 914 e.C.) del comentario de Pappus de Alejandria (s. IV e.C.) sobre el Libro
X de Elementos, Ilama al texto Kitab Iqlidis fi [-Ustuqusat.

Los traductores de los Elementos como al-Haggag Ibn Yasuf Ibn Matar (786-833
e.C.), Ishaq Ibn Hunayn (830-910/911 e.C.), Tabit Ibn Qurra (836-901 e.C.) y Qusta Ibn
Laga al-Ba'labakki (820-912 e.C.) se toparon con términos griegos como epifaneia (1
gmopavein) y to epipedon (t6 éminedov) referentes a superficie, los cuales dieron la

pasat 'y en arameo psat. Con el significado de ‘extinguir’ o ‘apagar,” en acadio se utiliza como pasatu
(Zammit, 94).

3 Uno de los legados del arabe (derivado del dominio andalusi) al idioma espafiol y en la toponimia
peninsular de Espafia esta en el nombre de la ciudad de Albacete (articulo arabe al- y la forma basit, pero
vocalizada en las dos Ultimas silabas con €), traducido como ‘la llanura’ o ‘el Ilano,” debido a que este lugar
se encuentra en una planicie amplia y totalmente llana, o sea, una superficie sin elevaciones de terreno en
toda esa area de la Meseta Sur.
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traduccion de al-basit (Afnan, 47). Asi lo habian hecho los traductores del corpus
aristotélico al arabe como Hunayn Ibn Ishaq que tradujo como al-basiz el término
epifaneia: “La linea, en cambio, es continua; en efecto, es posible tomar un limite comtn
en el que coincidan sus partes: el punto; y, de la superficie, la linea” (Categorias 5? 2,
Aristételes, I: 43). Por otro lado, Matta Ibn Yanus tradujo como basit la palabra té
epipedon: “[...] y tampoco figura acerca de superficie: pues la superficie no es una figura,
ni la figura una superficie” (Analiticos Posteriores 90, Aristoteles, I1: 36).

Para los gedmetras arabes, la palabra al-basiz referia igualmente al término al-sazk
(=), que significa tanto ‘extender, aplanar,” como también se refiere a: ‘apariencia,
cara, superficie, plano, nivel superior o parte exterior de un cuerpo y area.” En ocasiones,
al-sazh refiere el sentido de ‘rectangulo,” por ejemplo, en la expresion “al-sagh A (') por
(&%) B (<)” —pero todavia traducida como ‘superficie.” Entre algunos conceptos
geométricos que remite estan:

— ‘superficie del cono,” sath al-mahrit (sl )

— ‘superficie conica,” sath al-mahriiti (s 3 )

— ‘plano, superficie plana,” sath al-mistii (sive glas)

— ‘superficie interna,” sath batin (ohb )

— ‘superficie no reducible, no inclusiva,” sath gayr hawt (s> s zhw)

— ‘superficie convexa,” sath mugabbab («s zh)

— ‘superficie concava,” sath muga " ‘ar (Jais o)

— ‘superficie de contacto,” sath mulaq (3>« glaw)

— ‘superficie rectangular,” sath qa’'im al-zawaya (Vs ~8 =hw) del griego
opboydviov (orthogodnion).

Tanto Suhrawardi como Muhammad Mahdi Ibn Abi Zarr Naraqi en su Tawdih al-
iskal: sarh tahrir Al-Usil li-Iglidis, glosa al comentario del filésofo persa Nasir al-Din
al-Tusi a los Elementos —llamado Kitab tahrir al-usil li-Iglidis (Recension de los
Elementos de Euclides)—, destacan que sath refiere al mismo significado de basiz. Lo
mismo se aprecia en la traduccion al persa de Qutb al-Din al-Sirazi al comentario de al-
Tast llamado Targoma-ye Tahrir-e Iglidus, cuando menciona:

.J-.‘-.'\jsj:?-.’")..."\‘)d_“ju I "‘5

Y sarh (‘superficie’) es llamado también basit (al-TasT, 11).

o=

En la traduccion de los Elementos de al-Haggag Ibn Yasuf Ibn Matar encontramos
que: 2z @ ) gLy Glsidl zhull = 7 (Ba’, g sea la superficie (al-sazh) del
paralelogramo alif, ba’, gin, dal) (Naraqi 2022, |: 123).

Esta formulacion corresponde a la Proposicion 41* que sigue el orden natural de
construccién, que comienza con el paralelogramo y usa su base como el lugar geométrico
inicial para construir el triangulo. En forma compuesta, estos dos términos conforman el
concepto de superficie simple o superficie bidimensional, como saz basit (v o = -
t-h como sustantivo + b-s-f como adjetivo).

Ibn Sina, bajo este sentido geometrico, pone en relacion los dos términos siguiendo
una via euclidiana:

e badlly 4xld ga g abady o Japll g cdadad a9 adaiin gl anall
Cus e b cAlana 4 o688 S e Y crhaaall 43l anall g candad g 5 ailaly

4 Prop. 41: El objetivo de esta proposicion es probar que, si un paralelogramo tiene la misma base que un
triangulo y esta en los mismos paralelos, el paralelogramo es el doble del triangulo.
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o U3l laliia 4558 Yy oo 13 45,58 Db (Lo 435S aay L) 4a
Lo o) guaal

El cuerpo se limita por la superficie (al-basiz) y esta es una parte, y la superficie
(al-basir) se limita por la linea y esta es una seccion. La linea se limita con el
punto y este es una parte. El cuerpo requiere de la superficie (al-satk), no en el
aspecto de que es levantado [ por medio de ella] a su corporalidad, pero por este
aspecto que lo sujeta necesariamente tiene una finitud luego de ser un cuerpo.
Entonces, ni la superficie (al-sazk) ni la finitud son algo que no entran en la
concepcion de un cuerpo (2015, 102).

El axioma expuesto por Ibn Sina refiere a la definicion 2 del Libro XI de Elementos,
el cual establece la condicion de limite del cuerpo solido: “Xtepeod 6 mépag Empaveia”
(Y el extremo de un sélido es su superficie) (Euclides 1996, 200)°. Los términos basit
y sath serian el equivalente al término euclidiano epifaneia que refiere a superficie
general, diferente a epipedon o superficie plana, ya que epifaneia aparece designado
originalmente en Euclides como la apariencia visible de un cuerpo soélido. “Cuerpo
geométrico,” en la geometria de Euclides, es llamado “solido,” del griego steredn
(otepemv), adjetivo que en geometria hace referencia a sma - coua (cuerpo) o skhémas
(figura). El cuerpo geométrico es la region limitada por superficies planas o curvas o la
combinacidn de estas superficies. La superficie se puede definir como un conjunto de
puntos de un espacio euclideo que forma un espacio topoldgico bidimensional que
localmente se asemeja al plano euclideo. Asi, alrededor de cada punto de una superficie,
esta se aproxima lo suficiente por el plano tangente a la superficie en dicho punto.
Euclides (Elementos, definicion 5%) definia “superficie” como: “Emgaveiog 6¢ mépata
ypoppoi” (“Una superficie (epifaneia) es aquello que solo tiene longitud y anchura”)
(Euclides 1991, 191)°.

Otro término que se coimplica con basit y que deviene de la geometria euclidiana es
stouicheion (ctoyeiov) que refiere a los puntos, lineas y superficies, y que en arabe
uszuqus (u=&kaul) poseen una singular polivalencia. Ya en filosofia, estos dos términos
fueron utilizados por el filésofo persa Suhrawardi como al-basa it al-ustuqusiyya (it
4ih¥) que enfatiza a las simplicidades de los elementos. En Aristoteles (Metafisica
V, 5.1014%), el término griego que denota lo simple, haplous, era una coimplicacion de
elemento o stouicheion:

El término “elemento” (otowyeinis) también se aplica metaféricamente a
cualquier pequefia unidad (&v 6v) que es ttil para varios propositos; y asi lo que
es pequefio o simple (anAodv) o indivisible se llama elemento (Aristoteles 1994,
212)’.

5 “La superficie es una cantidad en la que se puede dar la divisién en dos partes que se cruzan
perpendicularmente. Y es el limite del cuerpo.” (Ibn Stna 2013, 104).

¢ Por lo tanto, la superficie como una variedad bidimensional de un objeto topolégico, con similitud al plano
euclideo, localmente homeomorfo al plano, al tomarse un area de la superficie posee similitud al plano
euclideo. ElI homeomorfismo local entre una superficie y el plano euclideo implica que para cada punto de
una superficie hay una vecindad de P. Esta propiedad de ser homeomorfa con el plano permite construir un
sistema de coordenadas local bidimensional en torno a cualquier punto en la superficie.

7 Al fil6sofo Mir Damad se le atribuye, medio en broma por el estilo pleno de hermetismo de su escritura,
la frase en referencia a Dios: “Uszuqusun fawqa Usfuqusat (<sihaul 3 (uslaul “Dios es el Principio de
todos los principios”).
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3. Basit como término filosofico

Desde el campo filosofico, al-basit es traducible como ‘lo simple,” ‘lo indivisible’ o
‘lo no compuesto,” y refiere, entre otros conceptos, a aquello falto de variedad o
composicion, lo que existe de modo Unico y que esta privado de partes. Bajo el precedente
aristotélico, en se entendié lo simple (4mAiodc)® como aquello falto de variedad o
multiplicidad, como se ejemplifica en la Metafisica (V, 5, 1015%) de Aristoteles: “dote
T0 TPAOTOV Kol Kupimg avaykaiov T0 amiovv Eotiv”’ (“Por consiguiente, lo necesario en el
sentido primero y fundamental de la palabra es lo simple”) (Aristoteles 1994, 216).

Los traductores al &rabe de Aristételes tradujeron el término haplous a la palabra al-
basit. Asi fue el caso de Nazif que tradujo dmhodg por al-basit (Metafisica 989 17); y, en
el caso de los traductores Ishaq y Ustad llevaron 16 aniodc como al-mabsit (De Anima
434> 9 — Metafisica, 1052 35), este ultimo caso se conserva en el comentario a la
Metafisica de Ibn Rusd (Afnan, 48).

En la Uziligiva, conocida como La Teologia de Aristoteles —paréafrasis continua de
las ocho secciones de los ultimos tres libros de las Enéadas de Plotino (es decir, V3, 1V4,
IV7,1V8; V1, V2, V8 y VI7)- el término al-basit fue traducido al arabe por su traductor
Ibn Na'ima al-Himst utilizando comdnmente la forma | del participio pasivo mabsiit
(L5, referida a la simplicidad absoluta o restrictiva). Asi se aprecia desde el indice
tematico de la traduccion:

85 ) guall o ganiay Gl Lagie &l G 5 3 seall ye Jsaedl G b

Sobre como la materia prima no es de la forma, y como la composicion de estos
no es solo simplicidad absoluta en la forma (Plotino 2022, 58).

La simplicidad absoluta es un axioma cardinal del primer principio en el
neoplatonismo. La divinidad para Plotino tiene los mismos atributos de simplicidad, y es
en este filésofo donde la Divina Simplicidad encuentra su expresién mas rigurosa, el cual
comparte con Platén el principio de que la eterna multiplicidad no puede ser dltima. Es
decir, debe haber algun primer principio de todo lo que es absolutamente simple y se
encuentra en algun tipo de relacion causal con el complejo que da cuenta de la verdad
eterna. Asi se puede apreciar en la Enéada (11, 9/ 7) lo siguiente:

Que la llamamos “el Primero,” por esta razon, porque es algo simplicisimo
(amiovv), y “el Autosuficiente” (avtapkeg), porque no consta de varios
componentes; si no, dependeria de sus componentes (Plotino 1981, 491).

Es por ello por lo que, para Plotino, este principio supremo se designa como “Uno”
ya que estd sustraido a todo tipo de determinacion y, por lo tanto, es absolutamente
simple.

En Uzilugiva, aunque no esta el libro Il, podemos encontrar en la via o capitulo
segundo (al-maymar al-zani), en el tercer problema (al-mas‘alat al-zaliza), el término en
la forma al-mabsiit:

_SJA\}

Debido a que se simplifica con el conocimiento simple, conoce una cosa —simple

8 El término etimoldgicamente responde como - (ha-, “uno, mismo”) + -nhéog (-pléos, ‘-pliegue’). Sus
formas son amloi (haplods) — Atico, contracto - aniég (haplds) — Koiné. amidog - (haploos) m. (femenino
amAom, neutro grAdov); primera/segunda declinacion. Refiere a: Unico; sencillo, simple, honesto, sincero,
ingenuo, (en metalurgia) sin alear, puro y sin adornos.
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0 compuesta— a la vez (Plotino 2022, 75).

Aqui se puede encontrar una relacion con el concepto de al-inniyyat al-basita ( SL8Y)
dhyall), ‘realidades o existencias simples,” ‘no compuestas,” correspondiente a la
existencia indivisible o al-wugiid al-basit (sl 252 ). Peter Adamson expresa que
inniyyat (él transcribe anniyya) es el término que se usa mas en Uziligiya cuando se hace
referencia a la divinidad como ser puro (inniyyat fagat), 0, mas exactamente, como “puro
ser” o “pura ontidad” (Adamson, 188). Por su parte, Cristina D’Ancona plantea que
inniyyat en Utiliugiya se adopta no s6lo como una palabra clave para la realidad
inteligible, sino también como un nombre del Primer Principio, que se establece en su
absoluta simplicidad y unicidad (D’Ancona, 25). El vocablo técnico al-wugiid al-basit se
relaciona con el sentido de indivisible y realidad firme, derivando en un significado de
realidad pura con mucha relacién con el concepto mistico de wakdat wugid o la unidad
de la existencia de Ibn ‘Arabi, el cual juega un rol importante en la sintesis mistica y
filoséfica de Mulla Sadra, y en toda la filosofia isldmica post-aviceniana y
contemporanea.

Dentro del campo filosofico se ha de crear, como condicion previa, una diferenciacion
entre el término al-basiz y dos términos con cierta coimplicacion en sus significados.
Estos son al-bait (<a3l), referente a ‘puro’ o ‘genuino’ y sirf (—_»=) referido a ‘lo que
es mas puro,” ‘lo transparente,” ‘o acendrado.” Dentro de la filosofia y la mistica islamica
existe una sutil diferencia entre estos tres términos. En contraste con basit, el término
ba/t refiere a la esencia de la existencia, aquello no compuesto de existencia y quididad
por ser pura existencia. Sobre estos matices el filosofo irani Mahmiid Sahabi Horasani
(1903-1986) interrelacionaba los dos términos (al-basit al-bakt) con la definicion:

) Tl g glaall JalSd) G
Ciertamente la Perfeccion Absoluta es el Simple Genuino (Horasani, 94).

En el caso de sirf, su significado es mas profundo, pues representa la realidad misma
de las cosas, es lo no mezclado, la realidad o verdad impoluta, algo sin afiadidos y sin
accidentes de multiplicidad ni individualidad; también representa la estidad (la haecceitas
de Scoto) o la pureza absoluta de la existencia —sirf al-wugid (25> 5! < »=). Se puede
igualmente definir sirf por el ser simple, aquello que no posee el afiadido de la quididad,
y permanece carente de partes no esenciales, el cual puede ser definido como: ‘ser por lo
que es ser’ 0 “al-wugid bima huwa wugiid” (25> s» L 252 5). Al-sirf conceptualiza a
un ser privado de su composicion quiditativa de su individualizacion —tasashus (o=358)—
y de su determinacion —ta‘ayyun (c2=3)—, sean estas privaciones por su lugar o por su
entidad determinada, como por su ser contingente 0 por su ser necesario, es ser absoluto.
El filésofo persa Mir Damad (1561-1631 e.C.) utilizaba los dos términos bajo la forma
(al-basir as-sirfat) para definir a la divinidad:

A lall Aol 5 Gall bl 58 o
Mas bien, El es la Verdad Simple y el mas Puro Simple (Mir Damad, 304).

Al realizar la contrastacion de estos tres términos en el orden de condicionalidad, basit
se presenta como bi-sarz say ’ o “condicionado positivamente” (s 51 _x), lo simple seria
entonces un ser condicional puro. En la condicionalidad de ba/kt se presenta como bi-sarz
I@ 0 “condicionado negativamente” (¥ 1_x&), ya que lo genuino se da en la inexistencia
de una combinacion de ser y quididad (Horasani, 139).
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Y, finalmente, la condicionalidad de sirf se muestra como la bi-sarr o
‘incondicionado’ (&_-: ¥), pues no contempla la cosa misma ni la inexistencia de ella,
siendo el ‘ser en cuanto ser.’

El término basit, al poseer un rango general, contempla en si las nociones de bahit y
sirf (Jorasani, 202). Esto es visible al abordar especificamente el término en cuestion
desde la filosofia islamica en sus diferentes etapas.

Dentro de las posturas criticas contra el empleo filoséfico del término basiz estuvo la
de Ibn Taymiyya, quien realizé una invectiva racional a la ontologia y epistemologia
sobre el concepto de basit de los fildsofos en sus textos al-Radd ‘ala I-mantigiyyin y Dar*
ta‘arud al-‘agl wa-l-nagl. En este Gltimo texto, Ibn Taymiyya analizd el aspecto
linguistico de este tema, ya que se preocupd por determinar si, desde un punto de vista
puramente linguistico, es plausible identificar la afirmacion de la unicidad de Dios de la
revelacion coranica con la nocion de unidad y lo simple como su equivalencia en los
filésofos, asi como la nocién de los mu'tazilitas de la pura simplicidad (‘uno’ como
‘simple’) que despoja cualquier atributo positivo (como los predicados de Dios en la
revelacion). Para Ibn Taymiyya, la primera pregunta, antes de cualquier investigacion
racional o critica de la nocion de unidad de los fildsofos, es identificar qué significaba la
palabra “uno” en la convencion lingiiistica ( ‘urf) del profeta y sus comparieros, y lo que
debe haber significado para ellos la afirmacion de la unicidad de Dios en el Coran, como
una funcion tanto de su convencion linglistica existente como de la teologia y
cosmovision general del Coran, ya que esto fue lo que incidié y modifico esa convencién
(EI-Tobgui, 217).

4. Diacronia del término basit

Bajo una connotacion general, el término al-basiz puede referir a:
1. La cosa que no cuenta de partes ni en el mundo concreto o en la mente. El filésofo
sirio-libanés Gamil Saliba (1902-1976 e.C.) lo define de la siguiente manera:

Adaiill g cbas SIS Sbal 4l o Ja Y Al o i) g AauD #Oldaial 8 Japd)
_c«‘};‘ﬂgg.ﬂ\ g‘;ud\@wc;ﬁ)d\ﬂ.ah.} Al go Jadl g4

Lo simple en términos filosoficos es la cosa que no tiene partes originalmente
(en su raiz), tal como la unidad y el punto, y él es un término contrapuesto a lo
compuesto, con significado de algo que posee partes (Saliba, 209).

2. Lo que no ha sido compuesto con cuerpos de diferentes naturalezas, o con diversos
términos. Ibn Sina lo define desde la l16gica como:

Al il gie Db Lalall 5 A8all 8 Ty o o5 S

Y toda cosa simple en su realidad y quididad no posee constituyentes (Saliba,
208).

3. Aquello carente de division en grado absoluto. Ibn Rusd lo define como:
=l ¥ 558l Slal andiy Y L e Jay 53l sgd llaall Jasal Wil

En cuanto a lo simple, es lo que sefiala hacia lo que no es divisible, por la raiz,
en potencia y actualidad (Saliba, 208).

4. Lo que posee un caracter eterno. En la obra Kitab al-Lamahat, Suhrawardi expresa:
Stal (Dlaa 48 Gl Le Japea) daal)
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La realidad simple es aquella en la que, por raiz, no hay dos cosas postuladas
(ga‘lan) (2015, 56).

5. Lo que no posee cuerpo ni corporalidad, lo inmaterial. El filésofo Aba Hayyan al-
Tawhini (923-1023) lo definio en el siguiente didlogo:

U T4 ¢ Y oM e il Loy ]t ad ¢ 3a Y s AL a3 )
[.].omtill s S ;W Clarall Le g rcnlid [] cdapadlS

Ciertamente que este punto no tiene parte. Entonces dije: [...] ¢Y qué es lo que
no tiene parte? Dijo: Como lo simple [...]. Le dije: ¢Y qué es lo simple? [...] Dijo:
Como el Todo (Allah), el alma (Saliba, 208).

El fildsofo y lexicografo irani Ali Karayi define el término al-basiz de la siguiente
forma:

El término al-basiz tiene mdltiples significados y se ha aplicado a diversos
campos. Una de sus referencias se da en lo que no es parte de un componente
racional ni externo (z_%), incluyendo algo en lo que no hay ningun tipo de
combinacion («=S_<), ni intelectual ni descriptiva, ni externa (>_,%) ni mental
(#2). Es lo que no esta compuesto de componentes analiticos racionales, ni de
objetos externos ni de cantidad. En resumen, lo basit es un ente de esencia real,
que es simple y que no se combina en absoluto. Aquello que no estd compuesto
por varios objetos de la naturaleza esta en estado de pureza o simplicidad. Lo que
es menor que su otro componente también se llama simple adicional. La materia
y la forma (s_s=5 33k) exterior son lo mismo que el género y la diferencia
especifica en lo mental, porque el género es lo mismo que lo condicionalmente
negativo y la diferencia especifica es la misma que lo condicionalmente negativo.
Entonces, cualquier cosa que sea racionalmente simple no puede estar compuesta
de materia y forma externa o concreta, ya que necesita para ser compuesta de
género y diferencia especifica en la mente, y esto seria contrario a la suposicién
de lo que es simple (Karayi, 78).

Esta multiplicidad de sentidos, en diferentes campos, del término al-basiz puede ser
descrita en los siguientes significados y puntos de relacion en este pequefio Iéxico:

— Al-basit en el contexto de los Nombres Divinos (&Y' ¢Lui)), relacionado a la
teologia con un significado especifico (u=3Y¥) =l <)), ‘Lo Simple’ referido
a las ciencias de los Nombres de Dios (4! ¢leu),

— Al-basit como ‘indivisible externo’ (> ) k) aquello que posee quididad
(W) en su significado especifico (u=3Y) =4l) de modo incondicionado o de
I bi-sary, referido a los indivisibles externos (Al kiludl), y ejemplificado por
Nasar-ul Din al-Tiis1 como:

Jiadl 50z AN e sa Al S Y L e glae e s CSIREYL ol
Alladll J siall

Lo indivisible (que es un concepto equivoco u homonimo) tiene varios
significados, uno de los cuales es aquello que no tiene parte en lo externo sin
el intelecto, como los intelectos activos (Saliba, 208).

— Al-basit como equivalente a la ‘superficie’ (zk)) de un plano o cuerpo
geométrico, con referencia a las categorias (<Y sa.ll).,
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— Al-basit con sentido de ‘accidente’ (u=_=1'), como elemento dentro de las categorias
(<Y s&4ll), Es el accidente en oposicion a la sustancia (s sl Jilis),

— Al-basit en légica refiere a la parte (s_=l') contraria a lo compuesto (S <l Jias),
como definicién esencial (2~ ki) y también como lo negativo constituido en
dos partes (ol Alasall L4l 0 a la proposicién negativa en una oracion.

— Al-basit en l6gica refiere igualmente al simple singular (24!} Jasdl) como los
sustantivos singulares (2_iall ¢lau¥)).

— Al-basit con referencia al ‘elemento’ (=ixl), aquello carente de composicion (!
S ), contemplado dentro de las categorias (<Y2.ll), y en la antigua fisica y
alquimia representa a los cuatro elementos (A= ¥) yalwll) al-basa’ir al-
ustuqusiya (.aibuy) ki), Los Thwan al-Safa’ en sus Epistolas lo utilizan asi:

a5 slall g ) sell s Ul s e sl A [L.] dapend

Lo simple (el elemento) [...] son cuatro tipos: el fuego, el aire, el agua y la
tierra (Negard, 216).

— Al-basit como ‘quididad carente o desprovista (al-mahiyat al-‘ariyat)® de la
existencia mental’ (25>l o= 4l Lall), referente a la mahiva (:aW') en un
sentido especifico (u=a¥! =), Es el concepto mismo de quidditas qua,
negativamente condicionada 0 mahiya bi-sart la.

— Al-basit referido a ‘partes similares’ (musabihat) o ‘semejantes’ (s 3aY! 4gliall),
siendo un tipo de quididad (<) con significado especifico (u=3¥! sxall). Es
también lo simple (1)) opuesto a lo compuesto («S_l! Jilis),

— Al-basit en el sentido de ‘lo indivisible separado’ (<& )Ll Jawall), como “entidades
separadas,” donde el término al-mufarigat refiere a algo arrancado, separado y
carente de materia. Este término esta contemplado dentro de la categoria de los
dictamenes universales para la existencia (25> s 4511 J8aY1), y relacionado con lo
inmaterial (2_><!'). Ejemplo es esta explicacion:

A veces se denomina indivisible a aquello que es un existente en
contraposicion a lo natural (materia), es decir, a una sustancia que esta libre de
la materia y sus dictamenes se llama indivisible (Amuli, 245)

— Al-basit refiere a ‘lo simple’ como opuesto a lo compuesto («S_<ll Jiss), es una
quididad (“:all) de significado especial. Se da en sentido de lo Gnico (2,W) y de
realidades simples (awall $36s1), pero en un significado especial refiere a los
opuestos: lo simple espiritual (S0 b)) con lo simple corporal (!
e} 1o simple sustancial (%8 sall Lilall) con lo simple accidental (adbewl)
dun 2ll) y lo simple mental o subjetivo (sl kiludl) con lo simple externo o
concreto (das_all Lilwll),

Bajo un sentido independiente este concepto refiere a los conceptos de lo
inmaterial (nico (2 2,41), lo simple real (A&l lawall), os primarios simples
()59 ki), los simples admitidos (41 sa]) kilead)). Bajo un sentido dependiente
este concepto se relaciona con las partes analogas (s/ aY¥) 4eliidl)), lo simple
correlacionado (2b=y!) bwddl), la quididad simple (el 4alll) y o compuesto
(<=S_4l). Un ejemplo lo da al-Farabr:

° El término ‘ariya (“2_\=), muy usado en la jurisprudencia con el sentido de “objeto en préstamo,” aqui
refiriere a ‘desprovisto, carente’.
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iy b osa Lald Ay 0 g g dal 81 Y sasd o)l ()5S dagdl aa ¢ 3al
Ao

Las partes de una definicion simple son partes definitorias no consistentes,
eso es lo que suponemaos, ya que [lo simple] en su esencia, es parte de si mismo
[no tiene partes] (Al-Farabi, 41).

— Al-basit como representacion del concepto de ‘alma racional’ (AWl (.éill), de
utilizacion en la ciencia del alma (u«4)) 2l=) 0 psicologia.

— Al-basit como ‘lo simple correlacionado’ (8u=Yy) wall), otra definicion relativa a
la quididad en el significado especifico de condicionalidad negativa. Un ejemplo
es:

S Aally ) WLaillS (5 e sl oal J81 58 e e (dapeadl) (3l 8
(i) Ty el 3 Japedl 5 A8 sl Lliail

Se nombra (simple) a una cosa que tiene partes minimas de algo, como las
premisas simples con respecto de las premisas compuestas. Lo simple en esta
circunstancia es correlacionado (Negari 2007, 215).

— Al-basit relativa a ‘el primer simple’ (Js¥! L)), relacionado con el concepto de
simple verdadero ((s&sall Jasall),

— Al-basit con referencia al ‘indivisible genuino’ (<3l lawall), relacionado con el
concepto de simple verdadero (sl lwll), v correlativo al Ser Primero.

— Al-basit con significacion al concento de ‘simple corporal’ ((Stewall Laadl), como
una representacion de la quididad con sentido especifico y en oposicion al simple
espiritual.

— Al-basit como ‘la verdad indivisible’ (3~ lwall), relacionado con el concepto de
simple verdadero (&8sl Lwall) y posee mayor categoria ontolégica que la
realidad o esencia de lo indivisible (A&ssl) Jawall),

— Al-basit como la ‘realidad de lo indivisible’ (&) lawadl), dentro del area
ontolégica de los dictamenes universales para el ser (s sl 4511 JSaYY) y |a regla
de larealidad de lo indivisible (&2l . 322 8) perteneciente al topico ontologico
de la existencia real y simple [al-wugiid al-basit al-hagiqi] o ser indivisible (2.5 5!
L)), En légica refiere a lo que no posee género ni diferencia especifica. En la
glosa a Asfar dice Mulla Hadi Sabzavart:

Lalle ed il 3388 5o (gf Ll Ban) 5 2 5 51 AR (e alall (358 435 50
el s A yall S 550 A @l g sl ST Bl 5 AGEal) Jagusy Le3 s 5 L3y
L dalle 8

Es un nivel por encima de toda la realidad de la existencia, encontrandose a
si mismo, es decir, esta presente siempre para si mismo, y por ser la realidad
de lo indivisible posee toda la existencialidad que esta bajo su nivel, del modo
mas potente que estos conocen (Sadra 1990, 24).

El término basit al-kagiga en la filosofia islAmica que se usa, especialmente en
la filosofia de Mulla Sadra, para indicar la singular simplicidad (basara) de la
esencia de Dios. La verdadera simplicidad (basit #aqiqi), es decir, el estado de ser
absolutamente no compuesto, se aplica a una existencia que no solo no esta
compuesta de partes reales, sino que las partes son inconcebibles incluso en la
mente. Tal concepto es fiel a la distincion entre composicion objetiva (tarkib
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harigi) y composicion mental (tarkib dihni).

— Al-basit refiere aqui al ‘indivisible verdadero® (sl Ladl), que ofrece relacion
con los conceptos indivisibles puros (sl kikud)) indivisible primero (JsY!) ),
la verdad indivisible (=~ Lwadl), indivisible de modo absoluto (&Y Ao Lawadll),
indivisible por todos sus aspectos 0 formas (“leall amea (e Jawadll) e indivisible
absoluto (Gslkael) Jasall),

— Al-basit como ‘lo indivisible espiritual’ () lwall), relativo a los indivisibles
inmateriales (32 !l Jailuall),

— Al-basit como ‘lo indivisible intelectual’ (A=) Ladl), relativo a los indivisibles
mentales (sl i),

— Al-basit con el sentido de ‘lo indivisible de modo absoluto’ (LY e Jawadl); sin
condicionalidad, relacionado con el concepto de simple verdadero ((s&sall aal)),

— Al-basit como ‘indivisible elemental’ (il lwadl) concepto dentro del campo
de las categorias (<Y siall),

— Al-basit con el significado de ‘lo simple celestial o astrondmico’ (&l Jawall),
concepto dentro del campo de las categorias (<Y siall),

— Al-basit con referencia “al indivisible puro’ (sas<ll lwdl), dentro del area de los
dictamenes universales para el ser (25l 4 LSaY1), concerniente al topico
ontoldgico del ser indivisible (Jarll 2 52 ),

— Al-basit como ‘indivisible absoluto’ (Glaell hwll), o carente de partes vy,
relacionado con el concepto de indivisible verdadero (sl Jawall)

— Al-basit como ‘lo indivisible por todas sus aristas’ (<! aes (e lanadll), o carente
de toda magnitud, componente y accidente. Relacionado con el concepto de
indivisible verdadero (tasd) Jasall),

— Al-basit como ‘el més simple de los simples,” absar al-basa’it (hikwdl L),
También como lo indivisible de los indivisibles, término de uso exclusivo para
Dios o sus atributos:

Al e canlsll s s dalag dsa s e S i Al L i) Lo

El mas simple de los simples es lo que no esta construido [0 compuesto] de
existencia y quididad, y esto es lo Necesario del Ser [es decir, Dios], Inviolable
sea Su nombre (Tabataba’1, 111)

— Al-basit como ‘causa simple.” De manera similar, las causas se clasifican en
‘Onicas’ (wahid) y ‘multiples’ (kazir) y en ‘simples’ (basit) y ‘compuestas’
(murakkab). Una causa simple es aquella que no tiene partes y una causa
compuesta es su contrario. Una causa simple es simple con respecto a la realidad
concreta (basit harigt), como el intelecto inmaterial y los accidentes, o es simple
desde el punto de vista del intelecto (basit ‘aqli), es decir, ni estd compuesta de
materia y forma en la realidad externa ni de género y diferencia especifica en el
intelecto (Asgar, 125).

— Al-bastt como ‘puro,” desde la perspectiva de la escuela israqr esta el término al-
basit al-saffaf o ‘simplicidad translicida’ (<sledl) lasall), <ddlasll Liluall 445 57
(visiones de simplicidades translicidas) (Suhrawardi 2015, 141).

Estos significados de basiz en filosofia poseen el factor comudn de ser opuesto a lo

compuesto, 0 al-murakab (<=S_l'), por ser indivisible. El filésofo irani Havadi Amuli
realiza la siguiente definicion:

Lo indivisible como contrario de lo compuesto, es aquello que no posee ninguno
de los seis compuestos (Amuli, 134).

ISSN 1540 5877 eHumanista/IVITRA 24 (2023): 56-71



Amilcar Aldama Cruz 67

Estos seis compuestos equivalen a:

~ Composicion convencional, aquella unidad entre partes iguales que no es
verdadera debido a que ha sido convencionalizada en el contexto comdn para que
tenga actualidad y efectos.

~ Composicion intelectual, aquella que el intelecto analiza mentalmente.

~ Composicion concreta o externa, aquella que posee materia y forma.

~ Composicion cuantitativa, aquella que posee propiedades de cantidad.

~ Composicion mezclada o estructurada, aquella cuyas partes respectivas poseen

independencia unas de otras.

Composicion de unidad, aquella que sus partes no poseen independencia (Amuli,

134).

l

5. Basit desde la onto-teologia de Mulla Sadra

Existe en el pensamiento islamico un grupo de principios filoséficos del término basiz.
Entre ellos estan:

1. Los simples sensibles no se pueden conocer en absoluto (i ¥ Sl swadl) Lol
i),

2. Todo simple que no tenga potencialidad en él no tendré privacion (38 ¥ s X

3. Todo lo simple en el intelecto es simple en lo concreto y no al revés (& b JS

4. Lo simple es imposible que sea a la vez agente y receptivo (s ¢} (S ¥ L)
S8 5 Sleld)

El gran fildsofo persa Mulla Sadra (1571-1635 e.C.), dentro de su sistema onto-
teolégico y mistico, acufié un principio filoséfico, que a primera vista podria tomarse
como tautoldgico, sobre el concepto de basit como referente a lo indivisible. En esto se
pueden encontrar las huellas del “Teeteto” de Platon (el uno y el nimero), la idea de
unidad de Aristoteles (continuidad-contiguidad) y el concepto de wahdat wugiid o la
unidad de la existencia de Ibn “Arabi.

El principio es: “lgie e Ly eV JS ddsall oy (“La realidad indivisible, o
simple, es todas las cosas y ninguna de ellas”). Este principio tiene dos partes. La primera
(basit al-haqiga kull al-asya’) es que, en la posicion de la unidad, todas las cosas son un
todo y en ella la realidad indivisible esta instanciada en todas las pluralidades y realidades
de manera conjunta, aunque su entidad esta indivisa y no limitada por ninguna de ellas.
La segunda parte (wa-laysa bi-say’ min-ha) es la posicion de pluralidad y la division en
partes (tafsi/), en ella la realidad indivisible esta presente, en su despliegue, en todos los
plurales y acepta sus reglas, aunque no estd limitada por ninguno de ellos, pues la
simplicidad pura es absolutidad pura y no cede a ninguna modulacion. Esto deja oir un
eco neoplaténico como el de Origenes de Alejandria, para el cual esa Realidad Simple
(Dios) es ménada (unidad) y hénada (unicidad) a la vez. Si se analizara desde la actual
logica de predicados el valor de verdad de este principio, siendo “el valor de verdad de”
designado con una “v” (verum), es decir, “verdadero,” se pudiera escribir de la forma:
para todo x: basit (v(x)). Esto refiere a: “En cuanto a su valor de verdad, todas las cosas
son igualmente basit (n0 compuestas), no siendo este valor (lo compuesto) parte de
ellas®.”

10 Para el empleo laysa y su ciclo Kai Borrmann analiza varias formas de este negativo desde la logica de
predicados, como es el caso de laysa en la forma de contraccion o fusion de la particula existencial y el
negador (Borrmann, 4-6).
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Otro concepto que manejé Mulla Sadra en su sistema es la relacion del indivisible
racional 0 basit ‘aqli (e e y el indivisible concreto o basit harigi (& Laxw). Esto
lo plantea en los siguientes términos:

AdejaValigeV b 0S54l dge Db Aiana 435 aiia aal o)) o Caale S8
dalial) o) 52 ate O glue et canl gl 1588 Ll s Juadily L& LA Y g Uad
(il 8 dasy JS 3 A Al ol 3aY1 aie calug ) o) jal) aie il L g
oSl (53 Al b e

Sepa que (para) el Ser Necesario su verdad es realidad pura, entonces no tendria
quididad, y lo que no tiene quididad no posee partes mentales no concretas. Para
mas explicacion ha de decirse que el ser necesario retira las partes individuales, y
al que quitar estas partes intelectuales, retira (a su vez) las partes concretas, pues
todo indivisible en el intelecto es indivisible en lo concreto (Sadra 1990, 90).

Para Mulla Sadra todo indivisible intelectual o racional (e Jww) es también un
indivisible concreto o externo (>_% k), pero lo contrario a esto no es posible, es
decir, si un objeto es un indivisible intelectual, y para el cual una parte no se concibe
como el género y la diferencia especifica, esto significaria que no tiene materia ni forma
exterior, es indivisible (simple). En su comentario a esta idea, Mulla Hadi Sabzavari
explica en su glosa a Sadra:

Pues el indivisible intelectual, si estuviera compuesto de materia y forma
concreta, requeriria también de que estuviese compuesto de género y diferencia
especifica en el intelecto, que derivaria a materia y forma, y esto seria opuesto a
la premisa; pero, por el contrario, no es necesario que todo indivisible concreto
sea un indivisible racional, como en el caso de los accidentes (u=l_), aunque
sean indivisibles en lo externo. Pero en el intelecto no s6lo se componen de género
y diferencia especifica, sino también de materia y forma mental, es decir, son bi-
sart la (¥ b_<2) o “condicionados negativamente (Sadra 1990, 103).

Por lo tanto, todo indivisible intelectual o racional es también un indivisible concreto
0 externo, constatable en los inmateriales 0 mugaradat (<12_=«), pero lo contrario a él no
es posible, como en el caso de los accidentes 0 a‘rad (u=l_e).

En epistemologia, Mulla Sadra afirma que la concepcion (tasawwur) y la creencia
(tasdig) también son simples (individuales) en la medida en que son especies infimas que
entran dentro del concepto genérico de “conocimiento,” de la misma manera en que
“negro” y “blanco” entran en el concepto de “color.” Su simpleza parece provenir del
hecho de que estamos tratando con instancias individuales de concepcidn y creencia que
estan sujetas al mismo proceso asociativo individual (indivisible) simple (Sadra 2004,
42).1

6. Conclusién

La diacronia del término al-basiz deja entrever una subterranea lectura neoplaténica,
esto en gran medida debido a la lectura arabe de los comentarios a los Elementos realizada

11 El empleo del término basit en Sadra tuvo dos interpretaciones en sus continuadores: la primera, por parte
de Mulla “Ali Nari (y Haggi Mulla Hadi Sabzawari, Abu 1-Qasim Raz, Wahid al-*Ayn Isfahani, ‘Abd Allah
Zuniizi, Mulla “Alf Mudarris Zuniizi, Muhammad Ga‘far Langaridi); y, por otra, Allimah Muhammad
Hussein Tabataba’i (y Allamah Hasan Zadeh Amuli, Havadi Amuli y Muhammad Hussein Husseini
TehranT). Dicha divergencia se da en la nocion de tawhid ulihi defendida por Mulla “Ali Ntr1 y tawhid
wugidr defendida posteriormente por Tabataba’1.
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por los neoplatonicos como Proclo y Simplicio de Cilicia, a la traduccion del corpus arabe
de Plotino y a los aportes dados desde el mismo contexto islamico a obras como
Uzilugiya, obra de gran influencia en filosofos como Suhrawardi y Mulla Sadra. En este
ultimo estudié a profundidad esta obra y la menciona en varias de sus libros, por ejemplo,
en los tomos VIl y IX de su Al-Hikma al-muta ‘aliyya alude y cita a Uziligiya diecisiete
veces, aungue bajo el equivoco de la autoria en Aristoteles:

(o) b sl Cag pmall i 3
[Aristoteles] en su libro conocido como Utiligiva (Sadra 1990, VIII: 158).
(..) Lenshsil S daudial) sl o S0 LS

Como menciona el Maestro de los filosofos en el libro Uziligiva [...] (Sadra
1990, IX: 169).

En la ontologia islamica al-basit como concepto referido a realidad pura juega un rol
vital en la filosofia islamica y con énfasis en la onto-teologia de Mulla Sadra, lo cual hace
pertinente futuras investigaciones en los campos de la logica, la matemaética y la
metafisica en este contexto y en toda la obra de Sadra y sus seguidores, asi como la
correlacién con otros términos técnicos, como ayyiyya (<uf)!2 que fue traducido al arabe
de la obra Elementos de Euclides®® y que posteriormente tuvo el sentido de realidad,
similar al término “inniyya (&), muy presente en Utiligiya y referido a realidad del ser
(Cruz, 7-10).

Los marcos semanticos que ofrece este término pueden favorecer la modelacion de
conceptos donde, por ejemplo, al-basit como término homonimo se le realicen referencias
comparadas, relaciones logicas y diagramas de arbol terminoldgico, en los que se
estructuren los términos como independientes y dependientes, términos preferentes y no
preferentes. Asi también puede utilizarse el método OntoUML de diagramas conceptuales
para modelacidn filoséfica, siguiendo la metodologia del modelado conceptual basado en
ontologias del investigador brasilefio Giancarlo Guizzardi y su Grupo de Investigacion en
Ontologia y Modelado Conceptual (NEMO).

A modo de filosofia comparada se podrian analizar el concepto de simple e indivisible
que reviste al-basit con elementos debatidos dentro la monadologia y la henadologia, asi
como los conceptos de la filosofia analitica occidental como “la pregunta simple!4,” “lo
simple extendido” y “los simples no materiales” de la mereologia contemporanea y su
relacién en l6gica de predicados y ontologia.

12 El término ayyiyya ('4\-35) es el sustantivo abstracto derivado del pronombre interrogativo ayy esh: ccual,’
‘qué es,” ‘qué tipo de’. Por lo tanto, significa ‘calidad’ o ‘cualidad especifica / distintiva’.

13 Referido por Hasan Zadeh Amuli en sus notas en la edicion de Al-Isarat wa-|-tanbthat de Ibn Stna (2015).
14 Un objeto es simple si y solo si no tiene partes propias (x es una parte propia de y en caso de que x sea
parte de y, pero x no sea idéntico a y). Esta es una definicion de la palabra “simple,” no un criterio sustantivo
para ser simple. La pregunta simple pregunta “;bajo qué circunstancias un objeto material es simple?”. Una
respuesta a la pregunta simple es una instancia informativa del siguiente esquema: Necesariamente, X es un
simple si y un sélo si no tiene partes propias (McDaniel 2007, 234).
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