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EL BLANCO SEGUN LA MIRADA INDIGENA GUAHIBA
The 'Other' according to a Indigenous Sikuani perspective
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En un estudio autoetnografico el principal interés es definirse
a si mismo. El grupo auto-estudiado se caracteriza por su historia,
sus habitos y también por su contacto con el Otro. En esa relacion
con el otro hay diferentes matices: puede haber percepcién de
semejanza, de diferenciacion o incluso de franco rechazo. Marcelino
Sosa es un escritor guahibo que ha publicado dos ensayos de
caracter autoetnografico: el primero, escrito en 1979, se titula El
guahibo y el blanco: culturas en conflicto y fue publicado por el
Ministerio de Gobierno en 1987; el segundo, escrito y publicado en
1985, es El valor de la persona en la economia guahiba. A partir de
ambos textos haré una aproximacion a la mirada indigena guahiba
sobre la sociedad blanca, en la que se presentan las situaciones de
semejanza, diferenciacion y negacion.

Palabras clave: alteridad, autoetnografia, indigenas
colombianos, sikuani o guahibo, culturas en conflicto

In any autoethnographic study, the main intention is a self-
definition. The 'self-group’' is characterizad by its own history,
habits and also by the contact with the Other. In this relationship
there are diferent nuances: perhaps a similarity, a differentiation
and even a marked rejection between each other. Marcelino Sosa
is a indigenous guahibo writer, who publiched two auto-
ethnographic essais: El guahibo y el blanco: culturas en conflicto
(written on 1979 /published by Government Minister of Colombia,
1987); El valor de la persona en la economia guahiba {1985).
Through both texts I analize the indigenous sikuani or guahibo
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perspective about the Western Society-which is named 'white
society' by the author-, to present the similarity, diferentiation
and denining situations.

Key words: Otherness, auto-ethnography, Colombian
indigenous people, sikuani or guahibo, clash of cultures

Introduccion

Los textos de Marcelino Sosa aparecen en medio de un
contexto sociopolitico muy complejo que se debe tener en cuenta
para comprender algunas de sus posiciones acerca del otro.
Desde los tiempos de la colonia, el pueblo guahibo ha sido
catalogado como uno de los mas belicosos y dificiles de someter
en los llanos colombo-venezolanos. Desde mediados del siglo XIX,
colonos blancos e indigenas entraron en frecuente contacto en
la lucha por posesion de terrenos, asi que las acciones violentas
por parte de ambos bandos fue en aumento. La caceria de indios
se convirtid en una practica comun en los Llanos y ésta hizo
parte de un orden cultural y de una mentalidad de la poblacién
regional: las guahibiadas. Esta costumbre llegd hasta bien entrado
el siglo XX sin ser cuestionada. Los casos que abrieron las
investigaciones fueron el genocidio de La Rubiera (1968) y el
llamado "Caso de Planas”, (1970), en el que Marcelino Sosa estuvo
presente. El explica lo sucedido en su libro El valor de la persona.
En sintesis: para el afio 1966, los indigenas, apoyados por Rafael
Jaramillo Ulloa -ex funcionario de la administracion
gubernamental-, crean una cooperativa para asociarse, reunir
fondos y vender ellos mismos sus productos, sin la intervencion
del colono. La Cooperativa Integral Agropecuaria llegd a reunir
mas de 800 socios que se beneficiaban de la propiedad de terrenos,
un almacén, una bodega y un camién para llevar sus productos
a Puerto Lopez y Villavicencio (70-71). Los comerciantes y colonos
afectados por la imposibilidad de continuar explotando al indigena
como antes decidieron acusar a Jaramillo de pertenecer a los
bandos revolucionarios que cruzaban la region. Enviaron una
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carta al presidente Lleras donde clamaban por la presencia del
Ejército. En febrero de 1970, el Gobierno decide enviar tropas
para capturar "al jefe y sus cabecillas”, es decir a Jaramillo y a
los capitanes de los poblados guahibos! (Gomez, 364-360).

En marzo de 1970, se realizaron los Simposios de Teologia de
la Liberacion. Entre sus miembros estaba Gustavo Pérez Ramirez.
El, con un grupo de religiosos y laicos, decide denunciar las injusticias
que investigaron por sus propios medios acerca de Planas. En
agosto del mismo afio envian una carta al Procurador General de
la Nacidn para presentar la situacion de persecucion, torturas y
encarcelamientos injustificados. Como las denuncias provenian de
la Iglesia, esta vez el caso tuvo resonancia en todo el pais; no obstante,
el resultado fue el mismo de La Rubiera: impunidad total, a pesar
de las declaraciones, evidencias y testimonios.

En este clima politico y social surge Marcelino Sosa, uno de
los testigos de este genocidio, ahora como autor de ensayos
premiados por el Gobierno Nacional, en los que explica las diferencias
entre las culturas guahiba y blanca (1979/1987), y luego donde
expone como ha sido el proceso de adaptacion de los guahibos
(1985). En medio de su descripcién autoetnografica aparece el otro,
en distintas perspectivas: lo semejante, lo distinto y lo rechazado.

1. La semejanza: el otro es como yo

Dentro de la sociedad blanca, Marcelino Sosa describe a dos
grupos de poblacién con los que percibe diversos puntos de
semejanza: €l llanero pobre y €l campesino.

El colono llanero pobre era aquella persona que habia nacido
en el llano, hijo de un matrimonio llanero, y que su idioma era
el espafiol (con ciertos regionalismos) y cuyos recursos economicos
no pasaban de 30 6 40 reses aproximadamente. Esta era la
persona que casi vivia como un indigena; lo tinico que lo
diferenciaba era su idioma y su poquito de ganado que siempre
acostumbraba a tener. (1985, 60)

l (Gémez, 364-365).
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Para Sosa, las razones de semejanza se basan en cuatro
razones. En primer lugar, "Nunca era egoista con los indigenas;
mas bien ayudaba a los indigenas con sus recursos economicos.
A estas personas les era facil la introduccién en el territorio
habitado por los guahibos, por el servicio que recibian mutuamente”
(1985, 60). Este sistema de trabajo solidario, donde hay un
beneficio mutuo corresponde al concepto de trabajo colectivo
(unuma) entre los guahibos (1985, 27-28). Durante los periodos
de siembra, cada uno trabajaba en su conuco; no obstante,
formaban grupos para rotarse por todos los conucos, de modo
que entre todos se realizaba el trabajo mas arduo de talar, detrribar
y rozar.

El trabajo colectivo se realizaba en terrenos que no estaban
demarcados por una cerca. "Los primeros en llegar eran colonos
llaneros que tenian cast las mismas costumbres del indigena. Ellos
no dividian la tierra aun cuando tenian ganado” (1987, 9). Este
proceder corresponde con el concepto de "mi tierra" (tajanacua)
que usaban los guahibos para referirse a la Tierra y sus recursos,
que no eran de propiedad individual sino colectiva (1987, 10).

En tercer lugar, los lazos de parentesco son muy importantes
entre los guahibo. "[Los llaneros pobres] Vivian en armonia con
los indigenas, algunos arrimandose al lado de los indigenas para
hacer su casa, e inclusive para vivir con ellos" (1987, 9). "En
algunas ocasiones estas personas se juntaban con indigenas de
quienes tenian hijos" (1985, 60). Dentro de los guahibo, para
tener un buen hogar, debia existir una comprension entre los
esposos € inclusive entre todos los familiares de cada uno (1985,
135), entonces cuando habia un matrimonio entre indigena y
blanco, la familia del indigena aceptaba en todo su derecho a la
parte blanca. Esto llegé a ocasionar mas de un abuso por parte
del blanco, al apropiarse de los terrenos y luego venderlos a
colonos del interior. Por tltimo, cuenta también la adaptaciéon
del blanco -voluntaria o forzada- a los habitos alimenticios del
indigena. "Comenzaban a llegar unos pocos colonos blancos
pobres. Un anciano guahibo relata que no compraban hamacas,
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sino s6lo mafioco para comer" (1987, 6).

Ademas del grupo de llaneros pobres, con los que hay una
relaciéon de cercania por la localizacién e incluso por los lazos
matrimoniales ocasionales, Sosa incluye a un grupo que vive en
un territorio alejado de los indigenas: los campesinos.

Siembran todo lo que necesitan para comer y un poco mas

para vender. Sacan sus productos al mercado a las ciudades

para venderlos y conseguir un poco de dinero y comprar en
las ciudades lo que creen necesario ... no viven agrupadas

(0 a veces forman pequefios pueblitos), pero siempre son

unidos entre ellos. Se sirven mutuamente; se prestan dinero

y mercados sin ganar intereses. A veces se unen para hacer

trabajos en comun. Siempre son hospitalarios. La mayoria

se conoce entre si. En esta clase de sociedad campesina no

son frecuentes los crimenes. (1985, 78)

Esta interpretacion de la sociedad campesina parte de las
nociones indigenas de sociedad. La descripcion de este tipo de
blanco esta en directa relacion con lo ya conocido entre guahibos,
en cinco aspectos. En primer lugar: "no viven agrupadas (o a
veces forman pequefios pueblitos)”, situacién analoga a la vivida
entre las familias indigenas que tienen sus propias casas (bo) y
conucos (pabi), no un sola maloca o un conuco comunal; pero se
agrupan para vivir en un poblado (tomara) (1985, 3).

Como en el caso de los llaneros pobres, con los campesinos
también es visible el principio de trabajo colectivo (unuma). En tercer
lugar, cuando dice que "se sirven mutuamente”, se relaciona con
el concepto de servicio comun (wakena) que beneficia a todos los
miembros de la comunidad. Cuando alguien llegaba con una presa
de caceria, la repartia entre todos (1985, 31-34). En este caso, hay
una solidaridad en el ambito del trabajo de tierra y también en la
relacién interpersonal, es decir, estar al servicio de sus congéneres.

Ademas, cuando dice que "siempre son hospitalarios" se
asemeja a las visitas recibidas y la hospitalidad que los indigenas
ofrecen a familiares y extranos. Sosa explica que "para el guahibo
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era muy importante el atender la visita, sin importarle el tiempo
que se quedara en su casa, pues era agradable para el duefio de
la casa el tener visitas y no le molestaba estar en la casa con los
visitantes aun cuando tuviera otros quehaceres ..." (1985, 17-
18). Por ultimo, dice que entre los campesinos "no son frecuentes
los crimenes”. El punto de relacién se halla en el concepto sikuani
de vergiienza (aura), que era el principal medio para corregir los
errores, sin necesidad de castigos fisicos.

Los grupos semejantes al indigena son interpretados a partir
de los parametros de la cultura guahiba. En este caso, entre el
yo y el otro hay una distancia muy corta, apenas marcada por
el idioma y la posesion de algunos bienes diferentes, como el
ganado. En palabras del autor, ellos "viven como indigenas", es
decir, el otro es como yo. Solo en el caso de los llaneros pobres
hay un verdadero intercambio cultural, por las alianzas
matrimoniales que podrian considerarse como el inicio de una
hibridacion, en el sentido usado por Néstor Garcia Canclini?.

Marcelino Sosa explica que las mayores transformaciones
por el contacto con llaneros fueron a través de la apropiacion de
la idea de dinero y de la actividad ganadera. Al ver que los colonos
vendian ganado para suplir sus necesidades, los indigenas
empezaron buscar la forma de criar algunas reses. El autor detalla
los cambios que se producen:

Con la ganaderia se empezaba un cambio en la economia

guahiba. Incluso comenzaba a nacer un sistema de clases

dentro de la sociedad indigena basado en los que tenian
ganado y los que no tenian ... A los que tenian ganado se
les facilitaba conseguir plata para comprar lo que necesitan
de la sociedad blanca ("civilizada'). Al mismo tiempo aprendian

2 En "Noticias recientes sobre la hibridacién" aparece la siguiente definicién:
"Entiendo por hibridacién procesos socioculturales en los que estructuras o
practicas discretas, que existian en forma separada, se combinan para generar
nuevas estructuras, objetos y practicas. No hay duda de que estas mezclas existen
desde hace mucho tiempo, y se han multiplicado espectacularmente durante el
siglo XX". (paragr. 6-7)
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ciertas costumbres de esta sociedad. Cuando vendian una
res, invertian la plata en bebidas alcohdlicas. (1985, 69)

Sosa deplora los cambios que se observan en su sociedad,
por influencia de un sistema econémico ajeno a su cultura. Tales
caracteristicas no se percibian en las descripciones del llanero
pobre, tan semejante a él, sino que pertenecen a otro grupo de
blancos bien diferentes: comerciantes itinerantes, latifundistas
y colonos del interior, como veremos a continuacidn.

2. La diferenciacion: yo no soy el otro
La idea del dinero fue introducida en la cultura guahiba a
través de los comerciantes:
Puesto que los primeros comerciantes blancos que entraron
a negociar con los guahibos utilizaban el canje de articulos
sin utilizar la plata, los guahibos no sabian el valor de la
plata ... Al principio, los guahibos no entendian por qué un

pedazo de papel tenia valor ni la diferencia entre billetes de
diferentes valores. (1985, 68)

Los intercambios eran siempre desfavorables para los
indigenas: "El negociante blanco era quien ponia el precio de la
mercancia de €él, como €l queria, y a la del guahibo también" (58).
El sistema de trueque no usaba el dinero, sino una equivalencia
entre productos; por ejemplo: una aguja equivalia a una hamaca;
tres yardas de tela, tres hamacas.

Entre los guahibos también existia desde antes de los colonos
la figura del comerciante (wija). Ellos viajaban largas distancias
entre los caserios de diversas comunidades para intercambiar
productos con los clientes (wyand). Cuando el comerciante llegaba
a un poblado era muy bien recibido, porque conocian las
dificultades de la travesia. Para negociar el intercambio, €l cliente
ponia el precio y lo discutia con el negociante; el acuerdo podia
venir después de varios dias, en los que el comerciante se quedaba
en la casa del cliente y compartian largas charlas, no solo sobre
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los productos, sino para comprobar si era una persona honorable
y de confianza.

En otros casos, cuando una persona necesitaba un producto
que sabia estaba en manos de alguien, iba a negociarlo
directamente. Llevaba lo que consideraba costaba el producto y
muchas veces presionaba la venta para que el dueno cediera. En
caso de que no se llegara a un acuerdo en el precio, el comprador
volvia luego con mas productos. Es decir, el duefio estaba en la
obligacion social de hacer la venta finalmente, para no ser tachado
de mezquino (asiwa), porque este era un defecto muy grave en
la sociedad guahiba (Sosa 1985, 17,47-54).

Por supuesto, el sistema de comercio de trueque no equivalia
al usado entre comerciantes blancos y guahibos. El indigena no
tenia derecho a protestar por el precio ni conocia realmente al
comprador, nunca se entablaba la relacion de amistad que era
tan importante para el guahibo. El sistema de trueque se
transformo rapidamente en ¢l sistema del endeude, en el que los
productos equivalian a casi toda la cosecha recolectada por el
comprador. De esta forma, los indigenas no podian continuar
con su vida némada, sino que debian quedarse en territorios fijos
a donde el comerciante llegaba regularme para continuar
introduciendo productos que mantenian el circulo vicioso de ese
sistema. Aunque los comerciantes empezaron a competir con
colonos que se asentaban en el territorio, todos pagaban con
mercancias; solo cuando los jovenes indigenas empezaron a salir
a trabajar en fincas como peones empezaron a conocer €l comercio
con dinero.

La relacidn con los colonos que se asentaban en el territorio
no estaba marcada directamente por los tratos comerciales, sino
por la posesion de territorios. Este ha sido desde tiempos de la
colonia el principal conflicto entre indigenas y colonos. Marcelino
Sosa hace una diferencia entre los latifundistas segin su lugar
de origen y su asentamiento: los llaneros ricos y los colonos ricos.
"El llanero rico y el llanero pobre tenian costumbres semejantes.
Ambos trabajaban llano descalzos, cantaban, bailaban, tocaban
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arpa” (1985, 61), también mantenian la costumbre de trabajar
a llano abierto, es decir sin cercas, porque el valor de la finca se
media no tanto en la extension de tierras como en la cantidad
de ganado que la habitaba. El ganado entonces se marcaba y se
controlaba en un terreno demarcado apenas con puntos de
referencia como una piedra o un salado. Por tanto, los indigenas
no percibieron inmediatamente que el blanco tenia otro concepto
de propiedad de tierras. Cuando llegan los colonos ricos del
interior a comprar las pequefias parcelas de los llaneros y colonos
pobres, se demarcan los territorios con cercas. En muchas
ocaslones, dentro de la finca quedaban grupos indigenas que
eran obligados a dejar sus tierras por medio de la destruccion de
SusS conucos, con amenazas o con €l asesinato. Cuando se les
empieza a perseguir por habitar un territorio "que ya tiene duefio”,
por cazar animales en un territorio privado los conflictos empiezan
a crear una inmensa brecha entre indigenas y latifundistas.
Ademas, los colonos pobres que trabajan como mayordomos o
peones en las fincas siempre se ponian de parte del latifundista.
A su favor estaban los citadinos dictando 6rdenes y leyes que
terminaban favoreciendo a los blancos. Sosa describe a los
citadinos que conoce en el siglo XX:
Las personas que viven en las ciudades, como no pueden
recolectar ni sembrar ... tienen que comprar con dinero toda
la comida y demas cosas ... Por eso, esta gente se ve obligada
a conseguir dinero. Esta gente tiene su pensamiento puesto
en el dinero, pues es su Unica soluciéon para su vida.
... cada uno busca su beneficio personal casi sin importarle
el préjimo ... La mayor parte de la gente es desconocida y
existen los que ganan su vida robandole a los otros. Muchas
veces matan a personas para robarle las cosas... todos tienen
relojes y parece que se han convertido en una cosa, sin
poder empezar con calma. Parece que la vida es correr y
correr, para poder ganar el dinero ... pierden la solidaridad
con sus semejantes ... a nadie le importa lo que le pase al
otro.
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Todos son especialistas ... No siempre es facil distinguir
entre el trabajo de hombres y mujeres. Ambos pueden ser
médicos, ingenieros, gobernadores. (1985, 78-81)

La perspectiva del blanco citadino es opuesta a la del
campesino. Sosa marca diferencias radicales entre la sociedad
monetaria, a la que pertenece el blanco citadino, y la sociedad
guahiba. Los aspectos diferenciadores enfatizados son la falta de
solidaridad, la especialidad de oficios indiferenciados entre hombres
y mujeres y el constante estrés marcado por el reloj. En la sociedad
indigena las personas deben desempenar diferentes oficios que
estan ademas regidos por las estaciones de invierno y verano.
Hay un ritmo de vida impuesto por la naturaleza contra el que
no se lucha, sino al que el grupo se adapta.

En sintesis, por una parte el sistema de endeude nunca
estuvo presente en la cultura guahiba, como tampoco el uso de
moneda. Esto fue creando cada vez brechas mas grandes entre
los comerciantes blancos y los guahibos, porque para los
comerciantes lo importante no es la persona sino el beneficio
economico. Por otra parte, el concepto de propiedad privada de
la tierra y las implicaciones que tuvo redujeron al minimo las
posibilidades de semejanza entre los colonos y latifundistas, y los
indigenas. Por ultimo, la constante preocupacion por el dinero
destruye a la persona: "el dinero puede causar una enfermedad
mental cuando entre mas tiene, quiere tener mas y mas" (1985,
81). La conclusidén de Sosa es la siguiente:

El autor, después de mucho tiempo de investigaciéon

comparativa de la sociedad guahiba y blanca, ha llegado a

la conclusion que el hombre blanco ha perdido mucho de

sus riquezas espirituales y por eso pone como unica solucion
el tener cosas materiales. Por eso se le olvida hasta su mismo
valor humano y especialmente el valor de sus semejantes.

Un sistema econdmico basado en esta manera de pensar

empieza a danar todo, sea un sistema capitalista o un sistema

marxista. Los capitalistas que piensan sélo en tener cosas
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y no ponen atencion al valor humano, tratan de dominar a
los demas para conseguir mas dinero. A su vez, los marxistas
dan valor a la persona no como individuo humano sino sélo
por lo que puede hacer por la sociedad o la causa (la
revolucion). Cuando se vuelve inatil es un estorbo y comienzan
a buscar como eliminarlo de la sociedad. Pero las personas
"inttiles” como los viejos, los enfermos o las viudas no son
un estorbo para los guahibos. Tienen igual valor que los
demas, porque para el guahibo el valor de la persona esta
en respetarle tal como es, asi que aun cuando la persona no
sea 1util para el trabajo, tal vez en el pasado lo fue, y por tal
motivo (o solamente porque es un humano) se le debe respetar
la vida.3

Los marxistas a los que se refiere Sosa son los que estan
defendiendo una causa, la revolucién: los guerrilleros que transitan
los llanos orientales desde los tiempos de Guadalupe Salcedo,
con los que fueron identificados en €l caso de Planas. La
interpretacion de Sosa hace énfasis en los sistemas economicos
de la sociedad y, a su vez, en la distancia que toma: el guahibo
no es ni capitalista ni socialista. Un yo que no se identifica con
el otro; a partir de la negacion afirma su diferencia.

La diferenciacidén es una presencia, no una negacion, caso
que no sucede cuando el otro plantea el exterminio como método
para solucionar el conflicto. En este caso, la inica opcion es un
franco rechazo ante ese otro, pues ningin argumento justifica su
proceder.

3. El rechazo: el otro que niega mi existencia
A partir de 1948 surgieron las guerrillas de los Llanos
Orientales. Ocuparon amplios territorios que cruzaban por los

3 (Sosa 1985: 98-99. Las negrillas son de la autora)
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poblados indigenas. En la lucha entre las fuerzas
gubernamentales y las revolucionarias, los indigenas se vieron
entre dos fuegos. Marcelino Sosa hace un resumen de la situacion:
Todo el territorio guahibo servia de refugios a las guerrillas
y a los grandes grupos de familias que salian del interior del
pais en busca de la protecciéon de las selvas y las inmensas
sabanas para poder esconderse de quienes los perseguian.
En esta confusion los guahibos sufrian la persecucién de los
alzados en armas; algunos fueron matados y otros huian
hacia partes mas lejanas. Los que mataban a los guahibos
eran por una patrte el ejército colombiano y en otras ocasiones
los guerrilleros. El ejército los mataba acusandoles de
participar con la comida de la guerrilla, vy los guerrilleros los
mataban acusandoles de servir de guias o informantes al
ejército. Es decir, de todos modos el guahibo no tenia salvacion.
Lo mejor que podia hacer era tratar de evitar ambas partes

y no estar donde uno de los grupos armados podia obligarle
a ayudarles. (1985, 64)

Ellos optan por huir hacia zonas cada vez mas lejanas para
evitar tener contacto con cualquiera de los bandos. Sosa no identifica
en ese otro ningun punto de relaciébn con su cultura. Las
comunidades guahibas estaban en medio de "esa gran violencia
desatada por poderes y envidias politicas de la época, que los
guahibos no entendian. No sabian quiénes eran los conservadores
ni quiénes eran los liberales, pero si sabian que el blanco, conservador
o liberal, buscaba la forma de exterminarlos” (1985, 65).

El exterminio no son directamente las guahibiadas, porque
estas eran situaciones aisladas dirigidas por un latifundista que
sentia lesionados los derechos sobre sus tierras. En este caso,
Sosa se refiere a la desaparicion cultural, por aculturacion o
asesinato, con ¢l fin de apropiarse de las tierras que ellos ocupan,
de modo que estos "terrenos baldios" queden disponibles para
los nuevos colonos que vengan a ocupar los Llanos. Cuando se
tiene la percepcion de que el otro solo busca la destrucciéon de
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mi cultura, es evidente que no hay ni semejanza ni solo diferencia,
sino el rechazo a esa alteridad como ya el autor lo habia
mencionado en su escrito de 1979:

Este grupo habla de eliminar el "problema" indigena facilmente
con la exterminacion por el ejército, o mas lentamente con una
manera de control de la natalidad para que no nazcan mas
indiecitos, o con "mestizarlos" de una forma forzada. Debe ser
obvio que esta alternativa de la exterminacion no sea aceptable
para la comunidad indigena, ni tampoco para los que creen en
los derechos humanos universales. (26)

Con la creacion de la cooperativa fundada en Planas, los
indigenas ponian en accion una lucha contra el poder; no obstante,
no estan asociados a los guerrilleros de los Llanos. Sosa ha
explicado por qué ellos no hacen parte de ese grupo; no hacen
parte de las luchas del proletariado contra el poder. Sosa el
indigena no hace parte ni se asemeja a ninguno de los grupos,
porque ello implicaria aceptar la etiqueta de "revolucionarios".
Por tanto, cuando Sosa hace la diferenciacién entre los indigenas
v los revolucionarios, pierden legitimidad las acciones del Ejército
contra los indigenas. Gustavo Pérez Ramirez presenta una
interpretacion sociolégica del problema, porque lo sucedido en
Planas, en 1970, no es un fenomeno aislado, sino que tiene una
dimension nacional. De hecho, los guahibos se convierten en un
ejemplo de los grupos oprimidos por el sistema capitalista y sus
defensores, es decir, el aparato castrense:

En Planas, ademas, aparecen las contradicciones de un
sistema capitalista opresor, qgue modela y anima todas las
instituciones que lo conforman ... De ahi que la denuncia sobre las
persecuciones, torturas y homicidio de que son victimas los indigenas
Guahibo no constituya un simple enjuiciamiento penal contra
latifundistas, miembros del Ejército y del DAS Rural. Insistimos
en el cardacter socio-politico de la denuncia, que debe conducir al
enjuiciamiento del sistema capitalista. (Pérez, 164)

Ahora bien, el sistema capitalista criticado por Pérez esta
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referido a dos aspectos: por una parte, a un medio de crecimiento
financiero basado en la ventaja que se pueda obtener en la
negociacion de bienes; por otra parte, al problema agrario de
régimen feudal (178) que se vive en las regiones donde el capitalismo
se impone no por el desarrollo industrial sino por la apropiacion
de tierras. La version capitalista de Pérez incluye un elemento
adicional: la instituciéon militar que se supone tiene como funcién
proteger a los ciudadanos, mantener el orden y la paz (192). En
este caso, el capitalismo protege sus bienes y a sus duenos de
aquellos que no deseen hacer parte del engranaje, pues para que
unos ganen otros deben perder. La cooperativa de Planas pretendia
salir del esquema capitalista que beneficiaba al latifundista y al
colono; por tanto, sus miembros fueron perseguidos militarmente
por el otro.

Conclusiones

A diferencia del blanco que suele inclinarse por los arquetipos,
siguiendo la interpretacion de Edward Said cuando habla sobre
las representaciones de los discursos publicos en que son
habituales expresiones como "los ingleses”, "los arabes”, "los
norteamericanos" (50), para un guahibo como Marcelino Sosa,
no hay tal cosa como "los blancos". El blanco no conforma un
grupo homogéneo, sino que e€s un universo complejo marcado,
sobre todo por un concepto ajeno a su cultura indigena: el dinero.
Por tanto, es una evaluacion hecha a partir del sistema del otro,
no a partir de las nociones que priman en la sociedad indigena
tradicional.

Si bien hay un interés por comprender la alteridad desde el
sistema del otro, también es evidente que hay una clasificaciéon
a partir de la mismidad: la semejanza con el yo, la diferenciaciéon
del yo y el rechazo al yo, pues en cada caso hay un vinculo de
cercania que es latente, cambia o desaparece segun la relacion
entre cada grupo de blancos y los indigenas.
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