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Victor Méndez Baiges. La tradicion de la intradicion. Historias de la filosofia
espariola entre 1843 y 1973. Tecnos, Madrid, 2021, 568 pp.

La prestigiosa editorial Tecnos ha publicado el volumen, La tradicion de la
intradicién. Historias de la filosofia espafiola entre 1843-1973, que no ha pasado
desapercibido a investigadores del Centro de Ciencias Humanas y Sociales
(CSIC), y de importantes universidades, como la UNED, la de Salamanca o la
Complutense de Madrid, ni tampoco a Fundaciones como la Ortega-Maraiion
o la Gustavo Bueno, etc. Atencién tan cualificada podria responder a lo
ambicioso del tema y a lo atractivo de la escritura de un ensayo, en el cual se
reivindica la que habria sido segun Méndez Baiges nuestra auténtica tradicién
filosoéfica contemporanea, lamentablemente interrumpida por la Guerra Civil
y suplantada en la Espafia de Franco, abandonada segun él por las
generaciones que renovaron nuestra institucién filoséfica en el
Tardofranquismo y olvidada merced entre otras cosas al relato histérico de
Elias Diaz en su Pensamiento espafiol (1939-1973). Obra de un filésofo del
derecho, que ejerce de intelectual, mas que de historiador, este ensayo aspira
a modificar, desde un mutante progresismo ideoldgico, el relato fundacional
del pensamiento filoséfico espafiol en el periodo franquista y la Transicion.

En efecto, La tradicion de la intradiciéon, defiende la existencia de una suerte
de continuidad entre el krausista Sanz del Rio, el krausoinstitucionista Giner
de los Rios, el raciovitalista e historicista Ortega, y el neopositivista y marxista
Manuel Sacristan, que serian los nucleos de esa tradicién filoséfica espafiola
abandonada y olvidada. Posicionamiento éste que parece contrapuesto a la
tesis mas generalizada, defendida dltimamente por Francisco Vazquez y los
sociblogos de la filosofia espafiola reciente, del Grupo de Cadiz, segun la cual
habria sido José Luis Aranguren quien conecté y dio cierta continuidad a la
filosofia de Ortega con las jévenes generaciones decisivas en la renovacion
filosofica del Tardofranquismo y la Transicién. Méndez Baiges presenta a
Sacristan y a Aranguren como dos filésofos antitéticos desde el punto de vista
de la autenticidad filoséfica, siendo el primero el filésofo auténtico, que fue
quedando desvinculado de la institucién filoséfica en la Transicién, pese a los
esfuerzos por recuperarle, que reconoce Baiges a Javier Muguerza, el que
fuera gran coordinador y dinamizador del periodo en el campo de la filosofia
moral y politica.

Este ensayo no carece, sin embargo, de supuestos historiograficos, que
sostienen esos singulares posicionamientos, y de los que su autor no sélo es
perfectamente consciente, sino que los presenta abiertamente en su libro. En
efecto, la primera clave nos la da el titulo, Tradicion de la intradicion, que es
la férmula de que se sirvié Ortega y Gasset para definir “tradicién filoséfica”
en el epigrafe titulado “La filosofia es una tradicién” de su escrito Ideas para
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una Historia de la filosofia (“Prologo” de la Historia de la Filosofia de Emile
Brehier, 1942). En ese contexto historiolégico de la razoén histérica, Ortega
defiende que la filosofia se hace desde la tradicién cultural e intelectual de un
pueblo, de una época, de una escuela; y entiende que ‘“tradicion” es la
transmision de formas de vida vividas hasta el presente a la vida que proyecta
su futuro y que se adhiere a ellas mediante la fe: la vida del tradicional es “la
vida del puro creyente, de la radical fe”. Frente a esta tradicién del creyente,
Ortega concibe la tradicién filosoéfica como tradicion de la in-tradicion, pues la
filosofia surge a su juicio como la actividad creadora de ideas sustitutivas de
la fe tradicional, cuando ésta se pierde y la vida se desfonda, entra en crisis y
desespera. El filésofo pone en el lugar de la fe perdida una idea supletoria
superando asi el vacio vital y la desesperacién. La filosofia es la actividad vital
del filésofo que mediante la idea devuelve firmeza a la vida con la fe
quebrada. Desde sus origenes presocraticos, la tradicién filoséfica no habria
tenido otra fe que la creencia enla razén, pues larazén es la que crea las ideas
desde la experiencia de la vida individual. Segun esto, la filosofia surge en
momentos de crisis de tradiciones, y la tradicién filoséfica es la sucesién de
esas ideas de la razén, con las que los filésofos sustituyeron su fe tradicional.

La filosofia esta a juicio de Ortega hecha de ideas de la razén, siendo la idea
“una accion que el hombre realiza en vista de una determinada circunstancia
y con una precisa finalidad” (Ideas..., 107), no la forma lingiiistica abstracta
en que se formula, ni tampoco las estructuras e instituciones en que se encarna
socialmente. La actividad filoséfica del filésofo en su circunstancia es lo que
puede ser filosofia auténtica o inauténtica, el organismo social e institucional
de la filosofia y la formulacién lingiiistica de sus ideas son en cambio
exteriorizaciones, cosificaciones de la actividad filoséfica y por fuerza
inauténticas. La filosofia es algo concreto y circunstancial, y sélo tiene sentido
en el contexto o contextos en que fue formulada o reformulada, es decir,
funcionando en la vida del filésofo comprometido en la salvacién de su
circunstancia. La tradicion filoséfica progresa segun Ortega hacia si misma y
se hace actual en la actividad del filésofo auténtico que regresa a sus origenes
y la interpreta e incorpora, proyectandola y haciendo efectivas sus
virtualidades.

En Ideas para una Historia de la filosofia, la historia es conocimiento de la
vida humana pretérita, sobre la que ya no podemos actuar, y cuyo sentido
consiste en comprender esa vida pasada a fin trascenderla. Asi, la historia de
la filosofia no es concebida como una historia de ideas abstractas, v. g.,
historia pragmatica de opiniones, doctrinas o sistemas filoséficos, ni como
historia social o sociologia de la filosofia, sino mas bien como la historia de
esas acciones concretas de los filésofos auténticos que encarnan la tradicién
filosofica en la circunstancia vital con la que estan comprometidos.
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Meéndez Baiges aplica a su manera esa concepcién orteguiana de tradicién
filosofica a la historia del pensamiento espafiol contemporaneo, y se enreda
en una aporia, a saber, o salva su concepcién de tradicién filoséfica, al precio
de reducir la filosofia a una tipologia de filésofo, o da a la filosofia toda su
entidad lingiiistico-sistematica, sociopolitica y cultural, y reconoce la
discontinuidad histérica entre los filésofos de su tradicién, y con ello la
inexistencia de la misma. La retérica baigesiana elige y desarrolla la primera
via, y por eso convierte a mi juicio en una boutade la idea orteguiana de
“Tradicion de la in-tradicion”. Desentendiéndose de la filosofia tedrica o
practica de los filésofos, asi como de su orientacién y actitud politica concreta,
el relato de Baiges reconstruye y argumenta la continuidad de un tipo
filosofico ideal de talante racionalista, ético y cientifico puro, practico y
comprometido politicamente con la pedagogia social, que seria el nucleo de
la auténtica tradicién de filosofia espafiola contemporanea.

Por eso, en este ensayo tan filoséficamente minimalista y excluyente — pues
la tipologia de f{filésofos esparioles del siglo XIX no se reduce al tipo
generalizado por Baiges-, la continuidad entre Sanz de Rio, Giner, Ortega y
Sacristan, que justificaria incluirlos en esa tradicién filoséfica espafiola, seria
el tipo ideal de filésofo que encarnaron, no sus teorias filoséficas o sus
concepciones o actitudes politicas concretas. Y no se puede negar que ese
tipo filoséfico socratico es una buena perspectiva para enfocar la biografia del
krausoinstitucionista Giner o del raciovitalista Ortega. Pero a nadie se le
escapa tampoco la inasumible consecuencia de semejante concepcién de la
tradicién filosofica, para la historia de la filosofia, que se convertiria de facto
en una historia de filésofos agrafos, o de autores que no tienen obra
filoséficamente considerable, o que si la tienen es como si no la hubieran
tenido. Por eso, pueden ser protagonistas de la tradicién de la intradicién,
autores de traducciones, conferencias, prélogos, papeles y materiales, mas o
menos abundantes, como Sanz del Rio o Sacristan, el autor de unas obras
completas considerables desde el punto de vista de las ciencias humanas y
sociales, como Giner de los Rios, y el autor de unas obras completas de
indudable interés filoséfico, como Ortega y Gasset.

Junto a esos héroes de su tradicioén filoséfica, Baiges incorpora en su relato
tipos de filésofo inauténtico, villanos, que operan como antitesis del tipo
filosofico ideal, y entre los que sitia en especial a los filésofos o pensadores
catdlicos integristas o comprensivos, que se revisten de contemporaneidad
por fuerza ficticia, y a los filésofos acomodados en la academia o en el sistema
politico, que no convierten en pedagogia politica su vocacioén filoséfica. Asi
mismo, y para completar el efecto narrativo de esta retdrica bipolar, se
convierte en comparsas y muilecos de paja a prohombres de la cultura y del
pensamiento espafiol, entre ellos a quienes pusieron las bases de los estudios
historicos centrados en nuestra cultura filoséfica y literaria. Conviene tener
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presente en este punto, que los juicios morales y politicos, prodigados por
Meéndez Baiges sobre las actuaciones de los filésofos de sus historias, no
responden a un supuesto ético-politico historiograficamente ponderado, sino
a un cambiante y siempre espurio criterio ideoldégico progresista que ejerce
de fiscal y juez del tribunal de la historia. Dicho de manera mas concreta, el
cliché “autenticidad-inautenticidad” filoséfica, que opera en la obra, es el
propio de un filésofo del derecho de procedencia marxista y republicana, y
con una concepcion biografica y practica de la filosofia como pedagogia
politica.

En efecto, una segunda clave historiografica, procedimental, del ensayo se
manifiesta en el subtitulo, Historias de la filosofia espafiola entre 1843-1873.
Aunque Méndez Baiges comenta en ocasiones obras filoséficas, en realidad
construye su relato desde registros biograficos de los filésofos,
procedimiento éste que aplican de manera rigurosa socidlogos de la filosofia
espafiola reciente como Francisco Vazquez o Moreno Pestaiia. No es este el
caso de Méndez Baiges, que no cita sus fuentes biograficas, ni las analiza y
pondera, sino que las somete a la retérica bipolar de su relato, la cual exalta
e idealiza a sus héroes, maltrata o desdibuja a sus antitesis, manipula a sus
comparsas, todo conforme basicamente a polos de su retérica argumentativa
como los siguientes: modernizador (+) / tradicional (-), progresista (+) /
catdlico (-), pedagogo politico (+) / acomodado (-), republicano (+) /
monarquico (-) ... luego (I) auténtico (+) / inauténtico (-). Ademas, se omiten
historias del marxismo o del anarquismo espaifiol en la Restauracién y la
Segunda Republica que conciernen y comprometerian su relato. Por razones
de espacio, me detendré sélo en algunos botones de muestra de este uso y
abuso retorico.

En el relato baigesiano, un buen ejemplo de comparsa caricaturizado es su
Menéndez Pelayo, al que ademads alude reiteradamente como si fuera el
simbolo de la mala tradicién espaifiola (-), antitética de esa buena “tradicion
de la intradicion” (+) reivindicada. La influyente figura de quien fuera
reconocido internacionalmente como académico ejemplar en la Espafia de su
tiempo, y su enorme obra histérica y filoloégica, sin las que dificilmente se
puede entender la cultura espafiola entre 1882 y 1962, queda reducida al
joven polemista del epilogo de los Heterodoxos y de la polémica de la ciencia
espafiola -que no hay que confundir con la 3° ediciéon de La ciencia espafiola
(1889)-, y aparejada al tomista integro Orti y Lara, como si fuera un partidario
de la ciencia escolastica, que sacrifica la modernidad a la tradicién, y portavoz
de la generacién de neocatdlicos, que zaranded a Salmerén en la Universidad
Central con motivo de la unificacién y el surgimiento de Italia, - no se entiende
muy bien, dicho sea de paso, coémo pudo hacer eso Marcelino con 5 o 6 afios,
o a qué se refiere Baiges en su tergiversador relato. Las libertades retéricas
con que se empequeiiece y deforma a esa figura y su gran obra histérica son
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un indicador de la ligereza con que se usa y abusa retéricamente de la
categoria historiografica “tradicién”, que se va haciendo mas y mas confusa
con las graves sentencias sobre la misma, de las que el autor va sembrando
su relato.

Ortega y Gasset es la figura central de la tradicién de la intradicién. A juicio
de Méndez Baiges, el problema de la recepcién filoséfica, que comenzé con
el viaje de Sanz del Rio a Alemania, queddé superado por Ortega y Gasset
como se evidencia en su gran libro de filosofia, Meditaciones del Quijote
(p-93). Esta afirmacién histéricamente insostenible cabe en el ensayo de
Baiges, porque su relato deshistoriza y troquela retéricamente la categoria
“recepcion” a la medida de su “tradicién de la intradicién” -en la filosofia
espafiola contemporanea, la categoria historiografica ‘“tradicién” esta
vinculada a la de “recepcién”. No voy a analizar aqui lo que Baiges entiende
por “recepcidén”, que a mi juicio no queda claro en su ensayo; tal vez quiera
decir, que el problema de la recepcién estd superado cuando tenemos
filésofos que crean filosofia actual en castellano, o cuando el castellano
deviene cauce adecuado de filosofia contemporanea. Lo indudable desde el
punto de vista histérico, es que hubo recepcién antes de Sanz del Rio -fue
precisamente la traduccién de la filosofia del derecho de Ahrens, obra de
Navarro Zamorano, lo que decidi6 el destino krausista del viaje del maestro
de Illescas-, y hubo recepcioén en tiempos de Ortega y después, y la sigue
habiendo en el presente. Tampoco, discutiré su apreciacién de Meditaciones
del Quijote como un gran libro de filosofia, tesis que no comparto, pues ese
manifiesto intelectual de la generacién del 14 no me parece en sentido
estricto un libro de filosofia, aunque tenga epigrafes filoséficos excelentes,
llenos de intuiciones germinales del pensamiento orteguiano; simplemente,
invito al lector a preguntarse, qué contemporaneos de Ortega, incluido él
mismo, compartieron esa opinién, o quiénes la compartieron en la filosofia
espafiola del ultimo tercio del siglo XX; para no hablar de la recepcién de esa
obra en el contexto filoséfico internacional. Que Méndez Baiges no anda muy
fino a la hora de discriminar lo que es un “gran libro de filosofia” -y no podia
ser de otra manera, habida cuenta de su criterio biografico y juridico-politico
de lo que es filosofia-, se pone de manifiesto en otros lugares, por ejemplo,
en su apreciacion de Minuta de un testamento, de Gumersindo de Azcarate,
como el mejor libro filoséfico escrito por un krausista.

Otra tesis insostenible histéricamente, y troquelada por su relato a medida
de su descafeinado concepto de tradicién filoséfica, afirma que “El joven
[Ortega] que estd en Alemania asume conscientemente una vocacién de
continuidad” (p.84). Si algo evidencia la lectura de la correspondencia del
joven Ortega y de Meditaciones del Quijote, es su decisién de romper con el
sistema politico y cultural de la Restauracién, y con sus prohombres, verbi
gratia, con el “mandarin” Menéndez Pelayo, y, si acaso, hacer una labor
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contrafactica de recuperaciéon de virtualidades del pasado, agostadas por la
tradicién histérica. El relato de Baiges, que insiste en la continuidad del
legado krausoinstitucionista y la pedagogia politica de Ortega, se vuelve
verdaderamente enternecedor y fabuloso al narrar el vinculo, la entrega del
testigo de Giner a Ortega. Me parece indudable que el joven Ortega anidé en
el entramado institucional, hecho posible en gran medida por el
krausoinstitucionismo, pero no sélo por éste; de manera provisional, sin
embargo, pues Ortega fue creando su propio entramado triadico: el maestro
de la Escuela de Madrid desde su catedra de Metafisica en la Central; el
publicista desde el diario EI Sol; el empresario cultural de Revista de
Occidente y su editorial. Pero, claro esta, toda esta continuidad que se nos
cuenta es la de la tradicién de la intradicion.

Sin embargo, la figura de Ortega es sometida también a una retérica
bipolar, que lo exalta como un héroe de la tradicién hasta la Guerra Civil, para
convertirlo en villano que traiciona su vocacién filoséfica, desde el momento
en que se exilia y posiciona frente a la Republica del Frente Popular. Ortega
habria roto su silencio y consumado su traicién [a la Republica], cuando
publicé en The Nineteenth Century and After su “Concerning Pacifism” (1938),
que a juicio del narrador es un articulo farragoso, y supuestamente enviado a
los servicios de inteligencia franquistas. Baiges se alinea aqui con el articulillo
del diario comunista Frente rojo, en el que José Bergamin replica “Concerning
Pacifism”, tachando de cobardes a los profesores que temiendo por sus vidas
se habian refugiado en la Residencia de Estudiantes y que fueron obligados
por él y un grupo armado a firmar una carta de publica adhesién a la
Republica en 1937. Dicho sea de paso, el relato baigesiano parece recrearse
aqui en las lagrimas de uno de los historiadores de la lengua y de la literatura
hispanica méas importantes de la Espafia contemporanea, don Ramén
Menéndez Pidal; otro indicador, a mi juicio, de la ligereza de su autor al hablar
de la tradicién espatfiola.

Muy al contrario de lo que sostiene Baiges en su narracién, “Concerning
pacifism”, lejos de ser un escrito farragoso, es una lucida exposicién de los
supuestos de la paz -derecho internacional fuerte, defendido por una
auténtica comunidad de naciones, en una sociedad internacional edificada
sobre creencias compartidas-, que deberian ser los objetivos del verdadero
pacifismo en la mente de Ortega, quien ademas reprocha a la desinformada
opinién publica inglesa su apoyo a la Republica espafiola del Frente Popular,
cuando habia rechazado la alianza de los laboristas con los comunistas en el
parlamento inglés. En ese “farragoso” articulo, el maestro exiliado expone
con claridad meridiana, lo que era el Frente popular en Espafia, y como
ejemplo de algunas de sus heroicidades, menciona de pasada la visita
intimidatoria de que fueron objeto los profesores refugiados en la Residencia
de Estudiantes. El articulo fue publicado en inglés y para ingleses, cuando la
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Italia fascista acababa de apoderarse de Etiopia, las relaciones entre
Inglaterra y la Alemania de Hitler se tensaron por la Crisis de los Sudetes, y
el diario Frente rojo seguia las directrices del Frente popular en su politica
informativa de guerra, exaltando a Stalin como simbolo de la defensa de la
humanidad.

Y no se sostiene histéricamente la afirmaciéon de que Ortega traiciond su
vocacion filoséfica, por no compartir la revolucién politica marxista impulsada
desde el minuto cero de la Segunda Republica por sectores radicales del
PSOE o del Partido Comunista de Espafia. En 1931, el maestro de la Escuela
de Madrid pidié publicamente una rectificaciéon de la Republica que estaba
perdiendo su frescura y radicalizdndose politicamente. Dos afios después
perdia el control del diario EI Sol, que pasaba a manos de Azaifia, y decidia
interrumpir su intervencién intelectual como publicista en la opinién publica
espafiola y centrarse en su obra filoséfica y en su empresa cultural. Estaba
justificado Ortega, a mi juicio, cuando afirmé en 1945 que llevaba 12 afios de
silencio en una nota, en la que por cierto cita dos veces a Frederick Augustus
Voigt, director en 1938 de la revista The Nineteenth Century and After. S6lo
quien confunde la pedagogia social de Ortega con la revolucién politica del
radicalismo marxista, puede pensar que Ortega traiciond su vocacién
filosdfica, cuando las circunstancias politicas la imposibilitaron. Mas bien al
contrario, porque Ortega fue fiel a su pedagogia politica reformista, se fue
apartando de la radicalizaciéon de la Segunda Republica, y terminé por
abandonarla, cuando cayé en manos del Frente popular y sus lideres, que
estaban decididamente en su contra.

El relato de Méndez Baiges diluye esa confusién entre pedagogia politica
reformista y radicalismo politico revolucionario, mientras va preparando la
exaltacion del siguiente héroe de su tradicion, el dirigente del partido
comunista catalan (PSUC) Manuel Sacristan; y por eso omite historias
imprescindibles que marcaron esa diferencia, como las recepciones de
anarquismo y, sobre todo, de Marx, Engels, y marxismo ortodoxo franceés,
aleman e italiano, vinculadas al PSOE desde su fundacién en 1879, y también
de miembros de la generacién del 14, que se decantaron abiertamente contra
el reformismo institucionista y contra el orteguiano ya en los afios 20, por
ejemplo, la de Luis Araquistain. El legado institucionista y el orteguiano son
reformistas, incluso cuando son radicales, y se diferencian cualitativamente
de las tendencias marxistas o anarquistas que son revolucionarias incluso en
sus formas mas contemporizadoras. No es casual, que Araquistain
estableciera claramente esa distincién en su Historia del pensamiento espafiol
contempordneo, publicada en 1962, en la que considera burgués el legado
institucionista y orteguiano, acusa de traicién a la Republica a los intelectuales
herederos del institucionismo -enemigos de la violencia, neutrales, utépicos,
comodones-, y afirma explicitamente que Ortega es el simbolo de la trahison
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des clercs (titulo de la olvidada obra de Julien Benda, de 1927), del intelectual
traidor a la Republica.

Por otra parte, el que Ortega no estuviera con la Republica del Frente
popular, no implica que se posicionara y comprometiera con la Espafia de
Franco, como defiende Baiges con una retérica que alimenta suspicacias,
como quien no quiere la cosa, al omitir las necesarias precisiones. “O estas
conmigo, con el Frente popular, o estas contra mi, con el régimen militar de
Franco”, defiende el relato bipolar de Baiges, quien rechaza la tercera via
seguida por Ortega, y que no cabe discutir aqui. Si recordaré que acabadala
Guerra Civil Ortega intenté reconstruir su entramado institucional en
Argentina, a fin de dar continuidad a su programa filoséfico, pero no recibié
los apoyos necesarios, ni la comprensién de las Espafias en el exilio,
entonces muy divididas y crispadas; y que si entré en la Espafia de Franco
acabada la Segunda Guerra Mundial, donde tenia a sus hijos y nietos, fue mas
bien para chocar con la dictadura militar del General Franco, que era
refractaria incluso a su aséptico plan de un Instituto de Humanidades, y
redirigir en los afios 50 sus desarrollos de la razén histérica y su
programa de reforma de las humanidades a la circunstancia europea.

Las historias baigesianas de los héroes, villanos y comparsas de la filosofia
espafiola en las dos décadas nacionalcatdlicas de la Espafia de Franco, siendo
sorprendentes y tergiversadoras, no dejan de seguir la retdrica de sus polos
argumentativos. La alucinante por elogiosa descripcién de los padres
dominicos, que tutorizaron la filosofia espafiola en esas décadas, es decir, el
tedlogo tomista integro y psicélogo Manuel Barbado, a quien califica de
“cientifico”, y, de manera especial, la del tedlogo y filésofo tomista integro,
padre Santiago Ramirez, mitificado en el periodo como el nuevo Soto, se
explica porque eran catdlicos integros (-) y tradicionales (-) y por
consiguiente auténticos (+). Con ello, sin embargo, el relato de Baiges parece
perder de vista que Manuel Barbado fue baluarte y ejecutor de la erradicacién
de la filosofia de Ortega y su escuela de Madrid y de su sustitucién por la
filosofia oficial escolastica, tanto en la Universidad Central como en el
Instituto Luis Vives; y que la alargada sombra del padre Ramirez, proyectada
desde el convento de los dominicos de Salamanca, continué hasta los
afios 70 la retrégrada labor de su hermano de orden.

El relato baigesiano no muestra ninguna empatia en cambio con los
intelectuales comprensivos de procedencia falangista o de acciéon catdlica,
que sin dejar de ser intelectuales organicos del Régimen tendieron puentes
con la cultura filoséfica y literaria de la Restauracién, se abrieron a cierto
pluralismo y administraron el legado orteguiano, dentro de los margenes
permitidos por el integrismo nacionalcatélico imperante. Tal vez, por la
polaridad de la retérica argumentativa que parece presidir los juicios y
valoraciones en ese relato, a saber, en cuanto que eran catodlicos (+)
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modernizadores (-), y acomodados (-), se deduce que por fuerza fueron
inauténticos (-). Sin embargo, si existié algun reducto o minusculo canal de
continuidad cultural y filoséfica en los afios 40 y 50, y este ensayo considera
que los hubo, dificilmente se pueden explicar sin esos intelectuales
comprensivos.

Baiges pierde de vista la primera idea que resalta Ortega y Gasset en el
prologo que inspira su concepto “tradicién de la intradicién”: no hay ciclos
histoéricos, porque no hay etapas de transicién y decadencia en la historia de
la filosofia, aunque algunas fueran asi percibidas por sus protagonistas, “Y la
tarea ultima del historiador es descubrir, aun en los tiempos mas atroces, los
motivos satisfactorios que para subsistir tuvieron los contemporaneos...
Porque, viceversa, no ha habido ninguna [época] en la cual faltasen
disidentes, hombres o grupos que preferian o creian preferir otra edad, futura
o pretérita” (“Ideas para una historia de la filosofia”, p. 87-88).

El mejor ejemplo de la tergiversacion retdrica, a que somete el relato
baigesiano las historias de sus antihéroes, tal vez sea su tratamiento de la
figura de Rafael Calvo Serer, que responde a su voluntad de recrear, como si
de una vida paralela de Ortega se tratara, al antihéroe filoséfico en las
décadas nacionalcatdlicas de la Espafia de Franco, que habia de ser por
fuerza integrista catélico, menéndezpelayista y miembro del Opus Dei. Por
eso, el relato baigesiano reconstruye el entramado institucional de Calvo
Serer de manera paralela al entramado triadico orteguiano, al mismo tiempo
que reprime y deja en un segundo plano lo fundamental en la biografia de
esta estrella rutilante en la vida intelectual espafiola entre 1947 y 19583, es
decir, el hecho de que fue financiado y representé intelectualmente al
influyente sector monarquico, partidario de la restauracién de la monarquia
tradicional en Espaiia en la persona de don Juan de Borbén.

Sin embargo, el paralelismo entre Calvo Serer y Ortega no acaba de
funcionar, porque la figura de aquél no da la talla académica del maestro de
la Escuela de Madrid, ni la del empresario cultural libre de Revista de
Occidente y su Editorial. Nunca existié la importancia e influencia filoséfica
en la Universidad Central y en el Instituto Luis Vives (CSIC), que el relato
baigesiano atribuye a Calvo Serer, el cual no desempeiié con la dedicacién y
asiduidad, requeridas por la docencia e investigacion, la catedra de Historia
de la Filosofia Espafiola y Filosofia de la Historia, que en realidad fue
dispuesta para €l y ocupo para aparentar estatus académico y asentarse en
Madrid. En los afios 40 y 50, el verdadero decano de la institucién filoséfica
espafiola desde la Universidad Central y el Instituto Luis Vives, con el permiso
de los partidarios del tomismo integro tutorizado por los dominicos, fue el
padre Juan Zaragiieta, discipulo del Cardenal Mercier, abierto al dialogo de
la filosofia perenne con las filosofias actuales -entonces el existencialismo y el
neopositivismo-, y de cuya mano subid el nivel de erudicién histérica en la
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filosofia oficial escolastica. De nuevo un comprensivo, aperturista, y
administrador del legado orteguiano, que el relato baigesiano reduce y
desubica.

Ahora bien, Calvo Serer fue ciertamente el intelectual integrista mas
importante del periodo. En su articulo “Una nueva generaciéon espaiiola”
(Arbor, n°24, XI-XII, 1947, 333-348), Calvo volvidé a agitar el tema
generacional, y logré aglutinar y movilizar inicialmente en torno a la revista
generalista del CSIC, Arbor, y la coleccion de la editorial Rialp, “Biblioteca de
Pensamiento actual”, un grupo intelectual tradicionalista que defendié con
argumentos histéricos, sociolégicos, econémicos, psicologicos, etc., el futuro
de una Espafia catdlica y europea, monarquica -monarquia tradicional, no
democratica-, descentralizada en regiones historicas, moderna
econdémicamente, e internacionalizada. El cliché republicano operante en el
relato, de quien tiene como héroes a “derribadores de tronos”, se explaya
con gusto en que el principe don Juan Carlos fue designado por Franco para
sucederle en la Jefatura del Estado, pero no esta interesado en ilustrar a la
juventud, aclarando lo que fue la pretendida instauracién no democratica de
una monarquia histdérica en la persona de Don Juan de Borbén entre 1946 y
1947, que catapulté la figura intelectual de Calvo, y lo que fue la aprobacion
de una monarquia constitucional por unas cortes constituyentes democraticas,
refrendadas por el pueblo espafiol en referéndum libre el 6 de diciembre de
1978. Intelligenti pauca.

Entre 1947 y 1953, Calvo y su grupo intelectual de Arbor, F. Pérez Embid,
Vigoén, Lopez-Amo, Galindo, Pinillos, Fontan, Millan Puelles, Saumells, Pons,
V. Marrero, Fernandez de la Mora, que dispusieron de unos medios de
difusién extraordinarios -a los ya mencionados, hay que afiadir el
Departamento Internacional de Culturas Modernas y su Seccién de Filosofia
de la Cultura (CSIC), la Universidad Internacional Menéndez Pelayo de
Santander, la Universidad de verano de La Rabida, El Ateneo de Madrid, su
revista Ateneo, y la coleccion O crece o muere- difundieron la visién de
Espafia como una nacién catdlica europea, que tenia que afrontar sin
complejos su destino, y establecieron relaciones con la intelectualidad
tradicionalista europea, y con economistas y técnicos sociales, con quienes
intentaron trenzar una red internacional de colaboracion intelectual e
investigacién. Calvo Serer y su grupo intelectual, criticos acérrimos de la
figura de Ortega y su obra, contribuyeron a decantar el problema de la
sucesidn en la jefatura del Estado y a internacionalizar la imagen de Espaifia
que necesitaba el Régimen para superar su aislamiento.

El héroe de la tradicién de la intradicién en los afios 50 y 60 es Manuel
Sacristan, por lo que el troquelado retérico, que exalta su figura conforme a
su tipo ideal de filésofo, constituye el objetivo final del relato baigesiano; vy,
con este fin, se omiten historias necesarias, se difuminan discontinuidades, y
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se justifican ingenuidades y decisiones fatales desde el punto de vista
académico. En efecto, faltan historias que contextualicen académicamente la
figura de Sacristan en la Universidad de Barcelona, tanto en la Facultad de
Filosofia y Letras, como en la de Econdémicas. Ademads, y con el fin de
presentarle como heredero de la pedagogia politica del legado institucionista
y orteguiano, se nivelan las discontinuidades presentes en la creciente
radicalizaciéon de Sacristan, desde posiciones comprensivas en sus afios de
formacion, hasta su vuelta de Miinster especializado en l6gica matematica de
primer orden y comprometido con la oposicién comunista al régimen en
Catalufia como dirigente del PCUS. En fin, se exaltan como haberes de su
autenticidad y compromiso politico con la lucha por el control de la cultura, la
actualidad de su pensamiento, confrontado con la loégica y la epistemologia
neopositivista y con la filosofia practica marxista, asi como su militancia
clandestina como dirigente comunista, pasando por alto que estas decisiones
condenaban al fracaso cualquier aspiracién académica en una filosofia oficial,
como la imperante entre 1957 y 1962, que se planteaba el encaje de la 1égica
cientifica con la l6gica filoséfica de la escolastica, y que seleccionaba a un tipo
de filésofo académico y apolitico.

No deja de ser curioso, por ejemplo, que el relato baigesiano retrate a
JuliAn Marias como un ingenuo -tonto llega a llamarle-, porque fue fiel e
intenté dar continuidad a la Escuela de Madrid en los afios 40, y sin embargo
enjuicie positivamente que Sacristan se orientara a una solucién dialéctica del
problema tedrico de la légica filoséfica, promoviera una filosofia practica
marxista, se comprometiera politicamente como dirigente comunista y, a
pesar de ello, pretendiera hacer carrera académica en la institucién filoséfica
escolastica de la Espafia nacionalcatdlica. Paradéjicamente, cuando llegé la
democracia a Espafia -no por el triunfo de la oposicién politica comunista, sino
por la muerte del dictador-, Sacristan abandoné espontaneamente el partido
comunista, y volvié a la academia como catedratico de Metodologia de las
Ciencias Sociales, por desgracia demasiado tarde. De facto, en la Espafia de
la Transicién se fue disipando el marxismo, del que sélo quedaban reductos
en la conmemoracién del centenario de la muerte de Marx, en 1983, afno
conmemorativo también del centenario del nacimiento de Ortega, en que se
hizo patente el crecimiento de los estudios orteguianos en el ambito de la
filosofia espafiola y del hispanismo.

El relato baigesiano concede a mi juicio demasiada importancia al panfleto
de Sacristan, “Sobre el lugar de la filosofia en los estudios superiores” (1967),
lo disocia de su situacién académica y de los supuestos neopositivas y
marxistas de su pensamiento filoséfico en el contexto de los movimientos
estudiantes del 68, y lo interpreta como si fuera una critica institucional,
dirigida en concreto contra el sistema universitario franquista y su corrupta
ordenacioén de los estudios de licenciatura en filosofia. De hecho, la narracién
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de la polémica en torno a ese escrito, entre Sacristan y Gustavo Bueno, se
orienta a resaltar que aquel se limitaba a hacer una critica institucional y
dirigida contra el tinglado institucional franquista, mientras que este se centré
en la cuestién del saber filoséfico y su naturaleza académica. A mi entender,
en cambio, ese escrito de Sacristan es inseparable de su contexto personal,
institucional y politico en el 68, y no tuvo trascendencia en la renovaciéon de
la institucién filoséfica que se impulso desde los afios 70 y cristalizé en la Ley
de Reforma Universitaria. Tal vez, la importancia de ese escrito haya que
buscarla en las discusiones posteriores sobre el fin de la filosofia, y, sobre
todo, en su impacto en filésofos espafioles, que han dejado una obra filoséfica
importante, como Gustavo Bueno o Eugenio Trias.

Parece claro, en conclusion, que el ensayo de Baiges esta directamente
dirigido a especialistas en el pensamiento filoséfico espafiol contemporaneo,
pues aspira a revisar en sentido progresista el relato original que funda y
disefia ese campo, y a recuperar el tipo caracteristico de filésofo espaiiol
contemporaneo, que se habria repetido con distinta morfologia histérica en
distintos periodos de la Espafia contemporanea, pero que habria
desaparecido de nuestra escena filoséfica en los afios 70, y una década
después quedado al margen de la historiografia de la filosofia espafiola.

No ha sido el objeto de esta reseiia analizar la viabilidad de este ensayo de
revisién ideoldgica, con su consiguiente propuesta del tipo de filésofo
progresista de la pedagogia politica; sino mas bien incidir precisamente en
su caracter ensayistico e ideoldgico, que no histérico ni filoséfico. Pues no se
puede reducir ideolégicamente la filosofia y la historiografia filoséfica, como
se hace en este ensayo, sin graves consecuencias para ambas. ;Es que no
cabe fundar el campo histérico de la filosofia espafiola sobre bases
historiograficas légico-metodolégicas, y ha de hacerse sobre creaciones
mito-poéticas o, peor aun, desde ideologias politicas radicales? Guste o no,
la superacién de los relatos fragmentarios y la credibilidad del trabajo
histérico dependen de esa posibilidad.

Conviene, en consecuencia, dejar bien claro que por lo subjetivo e
ideoldgico de los supuestos de su critica, por el descuido del rigor académico
en el uso de los procedimientos historiograficos y de los documentos, y por
lo retérico y desatado de su prosa, Tradicion de la intradicion no puede ser
considerado un tratado académico de historia de la filosofia espafiola
contemporanea, sino mas bien un ensayo reivindicativo de una tradicién
filosofica espafiola contemporanea, tan poco filoséfica, que para poder
afirmar su paradédjica continuidad, reduce la filosofia a cierta tipologia de
filésofo y su pedagogia politica. Peor aun, el poderoso relato de este ensayo
deshistoriza ideoldgicamente la filosofia esparfiola de los siglos XIX y XX,
sometiéndola a los clichés de un concepto biografico y practico de filosofia y
a la retdrica bipolar de un progresismo, que tergiversa demasiado, omite
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demasiado, y maltrata a demasiados protagonistas, para afirmar un concepto
contradictorio de tradicién filoséfica, meramente negativo, carente de
continuidad efectiva, y por consiguiente incapaz de conferir actualidad a la
filosofia del presente.

No carece con todo de interés e importancia para el historiador de la
filosofia espafiola esta obra, pues destaca la importancia del tipo de filésofo
practico, intelectual y comprometido politicamente en el pensamiento
espafiol contemporaneo. El ensayo esta sembrado ademas de planteamientos
y apreciaciones estimulantes y dignas de un analisis histérico detenido.
Particularmente inspiradora me parece su presentacién de la figura y de la
obra de Manuel Sacristan, que tal vez no esta recibiendo la atencién que
merece.

Gerardo Bolado
Sociedad Cantabra de Historiadores de la Filosofia Espafiola
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