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Introduccién

En mi tesis doctoral busqué acercarme al estudio de una novedosa propuesta
moral': el Concilio ofrecié, como aportacién novedosa, la Teologia moral de la fa-
milia, ampliando el campo de visién, centrado hasta entonces exclusivamente en la
pareja matrimonial. Ante la amplitud de la cuestién tomé como referencia de estudio

! Este articulo presenta la fundamentacién moral de la obra de Azpitarte y estd tomado de la tesis doctoral
del autor: “La familia en la Teologfa moral postconciliar espafiola”. El mismo estd completado y delimitado en su
subtitulo: “Estudio a partir de los profesores A. Ferndndez, E. Lépez Azpitarte, M. Vidal y J. R. Flecha”. La misma
fue defendida en Roma, en la sede de la Accademia Alfonsiana el 9 de octubre de 2020.
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los principales centros teoldgicos de nuestro pais. Ello me permitié estudiar los apor-
tes de los profesores que ensefaron la Teologia moral fundamental y de la persona en
ellas durante ese periodo postconciliar. Y entre ellos, el jesuita Lopez Azpitarte y sus
aportes brillan con luz propia.

El objetivo de este articulo es presentar su fundamentacién de la Teologia moral
renovada, conocer como sus propuestas han buscado iluminar el camino de esa moral
que se presenta ahora como el camino de felicidad y plenitud que presenta el evangelio.
Y desde ahi reconocer el valor de dicha aportacién, una de las mds significativas del
dmbito espafiol.

1. Datos biogrificos y contexto de su ensefianza

Para situarnos, presentamos brevemente algunos datos biogréficos del autor.
Eduardo Lépez Azpitarte vino al mundo en la ciudad de Granada en 1932, durante la
Segunda Republica Espanola, pocos anos antes del estallido de la Guerra Civil. Unos
afos después, en 1947, ingresé en el noviciado de la Compania de Jests, y toda su
formacién teoldgica inicial la recibe en la Facultad de Teologia de Cartuja, el centro
que los jesuitas habian abierto pocos anos antes en Granada, ciudad de larga tradicién
universitaria. A continuacidn, pasé a realizar una licenciatura en la Facultad de Filosofia
Eclesidstica (Madrid 1955). Esta época culmina con su profesion religiosa dentro de los
jesuitas y su ordenacién sacerdotal®.

Cuando fue enviado a ampliar sus estudios al extranjero, comenzé los mismos
con un doctorado en Teologia Espiritual en Paris. Lo hizo con un estudio monografico
sobre la obra de Alvarez de Paz, un clasico espafol en la materia. En 1965 obtiene ese
grado académico y, tras cumplir con dicha tarea, viajé a Roma donde pudo poner en
préctica su verdadera vocacidn, la de formarse en el campo de la Teologfa moral reno-
vada. Esto lo pudo realizar de la mano de algunos de los profesores mds destacados en
aquel momento. Hablamos del jesuita Fuchs y de los redentoristas Hiring y Hortelano.
Todo ellos eran profesores en los centros de referencia de sus respectivas congregaciones
en Roma. Y ademds de formar parte de los claustros de la Gregoriana y de la Accademia
Alfonsiana, en el caso de los dos profesores alemanes, también fueron peritos en el Vati-
cano II, influyendo directamente en la propuesta conciliar de renovacién de la Teologia
moral (cf. O7, n.16), lo que le permitié a dicha disciplina retomar su lugar dentro de
los saberes teoldgicos.

Desde ahi, consideramos muy acertada la calificacién que nos ofrece el profe-
sor Gémez Mier, quien sitta al autor jesuita dentro de la segunda generacién de mo-
ralistas del postconcilio, cuando estudia la evolucién de la Teologia moral en la época’.

? Tomamos estas referencias del articulo del Autor para su libro-homenaje con motivo de su jubilacién,
acaccida en 2004: E. LOPEz AzPITARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, en EJ. ALARcos MARTINEZ (ed.),
La moral cristiana como propuesta. Homenaje al profesor Eduardo Lépez Azpitarte, San Pablo, Madrid 2004, 27-47.

3 Cf. V. GOMEZ MIER, “Apuntes bio-bibliograficos sobre Azpitarte”: La Ciudad de Dios (1997) 288-289. Con
esta denominacién califica a los profesores que no estaban ensefiando durante la celebracién del Vaticano 11, sino
que se incorporaron a la ensefianza al final de esa década de los 60 0 a comienzos de los 70., y tuvieron la dificil
tarea de “reescribir” la moral a la luz de la renovacién conciliar.
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El comenz6 su primera formacién en los anos previos al Vaticano II, pero sus estudios
en el extranjero coinciden con la etapa justo posterior a la celebracién del mismo. Tras
finalizar esta etapa de formacién se dedicé a la ensenanza desde su cdtedra de Teologia
moral en la facultad de Teologia de Cartuja, en Granada.

Azpitarte destaca que los primeros afios tras el Vaticano II fueron tan apasio-
nantes como llenos de dificultades. No podian continuar ensefiando la moral recibida,
ni por su contenido ni por ser fieles a la renovacién pedida en el Concilio. Ello le
impuls6 a él y a muchos autores de su generacién a “adentrarse en el mar de la vida®
para atreverse a formular una nueva propuesta moral que ayudara al camino de la fe de
los hermanos. Esto fue as{ durante mds de cuatro décadas, convirtiéndose en uno de
los més insignes moralistas espafioles. Asimismo, ha sido profesor invitado en diversos
centros de estudio, especialmente en América Latina y Africa. Y también ha publicado
mds de una veintena de libros y cerca de 400 articulos, reflexionando sobre diversas
cuestiones de Teologfa moral.

Esta busqueda y estas propuestas no siempre han sido sencillas, ni ficilmen-
te aceptadas. Si en las primeras décadas del siglo XX las propuestas teolégicas mds
discutidas aparecen en el campo biblico y en la Teologia dogmitica, es cierto que las
cuestiones mds discutidas del postconcilio las hayamos en el campo moral, especial-
mente en lo que se refiere la fundamentacién de la moral y a la moral sexual. Ambos
campos son los dmbitos a los que el profesor Azpitarte ha dedicado su magisterio. Y
por ello, también le ha tocado vivir en primera persona el sufrimiento de ver alguna
de sus ensenanzas cuestionadas.

El jesuita granadino expone en su articulo sobre su actividad académica, su
experiencia vital respecto a las criticas recibidas a causa de la defensa de alguna de sus
posiciones. De este modo reconoce que la toma de posicién del Magisterio tras el Con-
cilio, y especialmente durante el extenso pontificado de Juan Pablo II, ha hecho que
se haya pasado del optimismo inicial de los documentos conciliares a una busqueda de
“seguridades”, que han terminado por condenar cualquier posicién que no coincida
plenamente con lo defendido en dichas propuestas oficiales®. Pero justo a continuacién,
afade nuestro Autor que “somos muchos los que no nos sentimos a gusto y experimen-
tamos un cierto desencanto y desilusion, viendo con pena cémo la sociedad se vuelve
insensible al anuncio salvador de Jestis™, consecuencia de ello. Esto llena de sufrimiento
a quienes, como él, se situaron en esa clave, generando acusaciones anénimas o andlisis
de sus obras para catalogarlas como no ortodoxas o poco recomendables para ensefar
moral. También se refiere a misivas de algtin obispo espanol que pide “por fidelidad a
la doctrina de Jests y de los Apéstoles, a la Palabra y a la voluntad de Dios [...] revises
alguna de tus actitudes y expresiones™, aunque estas nunca fueron concretadas por
quien hacfa ese reproche.

# Cf. E. LorEz AzpITARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 40.
> E. LorEz AZPITARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 40.

¢ E. Lorez Azprrarte, “Luces y sombras de un magisterio”, 41. De hecho, durante nuestra formacién
teolégica fue uno de los profesores, junto a Vidal, de los que se recomendaba que no se ensefiaran sus propuestas
morales por no adecuarse a la moral catélica, pese a la vinculacién con la Facultad de Cartuja, de la que nuestro
Seminario era centro afiliado.
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Desde ahi, la exposicién de su postura: “me he atrevido a hacer publico lo que
nunca habia hecho para que se comprenda también lo que muchos hemos sufrido en
la Iglesia, aunque en eso sea un privilegiado comparado con otras personas. Por eso, es
una ingenuidad sonar con la desaparicion de conflictos en la Iglesia™

A pesar de ello, queremos concluir esta introduccién con el mismo tono espe-
ranzado del propio Azpitarte. Ser fieles al Magisterio no equivale a aceptarlo de modo
acritico. O que, por ello, se renuncie al amor apasionado a la verdad, a la ilusién de
hacerla mds comprensible. Eso es lo que impulsa en ocasiones, a ir mds alld de lo con-
firmado oficialmente, atin como hipétesis sujeta a discusién y abierta décilmente al
juicio posterior de la propia Iglesia. Esa evolucién es lo que evitard caer en una posible
“esclerosis”, buscando clarificar siempre la riqueza del depositum fidei®. Esto finalmente
va a encontrar eco en el Magisterio de Francisco, cuando pide a los profesores de Moral
el “ensuciarse las manos” con la vida y las problemadticas de los hermanos’.

2. Fundamentacién de su propuesta moral. Lineas bdsicas
2.1. Fuentes de su propuesta. Principios fundamentales

Queremos acercarnos a conocer la fundamentacién de la Teologia moral que
propone nuestro Autor en sus distintos libros'’, junto a los articulos en los que ha
ido completando su visién de la ética cristiana y de los diversos apartados que la
integran.

Tras casi quince anos como profesor de moral en Granada, Azpitarte publica
la primera versién de su fundamentacién en el tomo primero de Praxis cristiana,
obra colectiva que plantea la Fundamentacién de la Etica Cristiana''. Ah{ encon-
tramos el primer elemento 1mportante la denominacién utilizada. No quiere segulr
utilizando el sintagma preconciliar de * Teologla Moral™'?, o el posconciliar de “Etica
Teolbgica”, sino que prefiere usar el de “Etica Cristiana” en su propuesta de refundar
la ética®. Pero su propuesta no es un mero cambio de denominacién. La renovacién
pretendida por este profesor es de mucho mds calado, pues su objetivo es, en el
fondo, fundamentar de un modo completamente nuevo la presentacién de la ética

7 E. LorEZ AZPITARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 41.
8 Cf. E. LorEz AzprTarTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 43.
? Francisco, “Audiencia a la Academia Alfonsiana” (09.02.2019): Moralia 42 (2019) 7-11.

10 Cf. E. Lorez AzprTarTE, “Fundamentacién de la ética cristiana”, en R. RincOn Orbpura - G. Mora
BarTRES - E. LOPEZ AZPITARTE, Praxis cristiana, 1. Fundamentacién, Paulinas, Madrid 1980, 221-449; Id.,
Fundamentacion de la ética cristiana, Paulinas, Madrid 1991; Id. Hacia una nueva vision de la ética cristiana, Sal
Terrae, Santander (Cantabria) 2003.

"' Cf. E. LorEZ AzPITARTE, “Fundamentacidn de la ética cristiana”, 221.

12 Porque la “moral fundamental”, tal y como se habia conocido hasta entonces, no tenfa sentido mantenerla
sin mds, y se hizo necesario buscar nuevas propuestas que ayudaran a superar su profunda crisis. Ya no puede ser
solo un acompanamiento para una buena pastoral de la confesién, sino que debe buscar ir mucho miés alld. Cf.
E. Lorez AzpITARTE, “Fundamentacién de la ética cristiana”, 225-229.

13 Cf. V. GOMEZ MIER, “Apuntes bio-bibliogréficos sobre Azpitarte”, 304.
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cristiana, para que sea vivida por el sujeto como respuesta a la realidad compleja en
la que se ha de construir y desarrollar su vida y su reflexién'.

Por otra parte, la lectura y estudio de las diversas obras nos ofrecen una gran
coherencia interna entre ellas, mostrando una gran continuidad en su posicién, a
pesar del tiempo transcurrido para la aparicién de las mismas. Los cambios corres-
ponden mds a aclaraciones y al enriquecimiento de su propuesta, que a cambios de
fondo en su planteamiento. Esto ocurre incluso en el caso de su tercer libro (Hacia
una nueva vision de la ética cristiana), donde figuradamente parecen encontrarse las
divergencias mds importantes. Estas podrian atribuirse como fruto de las criticas que
recibi6 su posicién a la luz de lo expuesto en la enciclica Veritatis Splendor®. Sin
embargo, la realidad de la obra es que la exposicién de su postura solo sufrié algunos
matices secundarios, porque en ella lo que encontramos es una obra de madurez, pero
en continuidad con sus posturas previas.

Junto a estas obras, y por la gran influencia que ha tenido su obra en el campo
académico espanol e iberoamericano, hemos encontrado algunos escritos donde diver-
sos autores estudian su propuesta de Fundamentacién de la moral. Esto nos ayudard a
alcanzar nuestro primer objetivo, conocer mejor su Teologia moral fundamental™.

2.1.1. Renovacién desde el Vaticano I1

Su punto de partida, como sehaldbamos con anterioridad, era la insuficiencia
de la ensefanza que se contenia en los manuales cldsicos de moral con los que nuestro
Autor habfia estudiado en su formacién, como claramente se evidenciaba en las ense-
fianzas del Vaticano II. Por ello, podemos afirmar con Azpitarte que en el campo de la
moral casi todo estaba por “construir”, al tiempo que no se habia propuesto ninguna
alternativa que pudiéramos considerar como “oficial” desde el propio Concilio. Hace
referencia al mismo y a su peticién de renovar esta ciencia y los criterios para hacerlo en
el ya citado texto del decreto sobre la formacion de los futuros sacerdotes (cf. OT, n.16).

'* Al buscar una respuesta al problema de la crisis de la moral, afirma nuestro Autor: “el que tenga miedo
al pluralismo existente o no quiera el didlogo entre las diversas posturas, se ha incapacitado para colaborar en
el rearme moral de la sociedad", en E. LorEz AzpPITARTE, “Moral cristiana y ética civil. Relacién y posibles
conflictos™: Proyeccidn 41 (1994) 311.

' Dedica a VS un articulo justificando su postura frente a las criticas recibidas por la publicacién de
dicha enciclica. Nuestro Autor defiende que su propuesta entra en el émbito de lo expuesto alli, pues, aunque
reconoce la existencia de algtin posible “abuso” en la ensefanza de la moral, cree que no es algo mayoritario, y los

. . P ; : «
cuestionamientos hechos se refieren a posturas mds radicales de las que ¢l defiende. Cf. E. LorEz AzPrTaARTE, “La
Veritatis Splendor en el contexto actual de la ética cristiana”: Proyeccién 41 (1994) 95-107.

16 Nos referimos a diversos articulos y tesis doctorales: V. GOMEZ MIER, La refundacion de la moral catdlica,
375-381; Ip., “Apuntes bio-bibliograficos sobre Azpitarte”: La Ciudad de Dios (1997) 287-313. P. CoNcHa, “La
ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo ético” en EJ Ararcos (ed.), La
moral cristiana como propuesta, 73-95; Id., “El intrinsece malum en la discusién teolégico-moral del postconcilio.
La Veritatis Splendor y la Etica de la autonomia teénoma’: Anales de la Facultad de Teologia 65/102 (2014).
[Monogrifico digital, acceso.15.11.2018]. EJ. ALarcos, “La moral cristiana como propuesta” en Ip. (ed.), La
moral cristiana como propuesta, 193-218. M.A. SANCHEZ, El estatuto de la ética cristiana entre dos paradigmas. La
relacion entre fe y razon como fuentes de la ética cristiana, en la moral fundamental de Servais Pinckaers y Eduardo
Lépez Azpitarte, Facultad de Teologfa, Granada 2010 (Extracto).
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Pero en el caso del profesor granadino, la influencia del Vaticano II serd
mds difusa, mds general. Por ejemplo, su propuesta antropolégica de la sexualidad
tiene una clara influencia del personalismo filos6fico, uno de los soportes del evento
conciliar. O como al hablar de la especificidad de la ética cristiana, se va a referir
directamente a LG y a GS para iluminar su toma de posicién. En el fondo, lo que
hace es integrar en su propuesta moral los mejores frutos de la renovacién conciliar,
no dedicarse solo a citar documentos.

2.1.2. Base de su propuesta

Cuando nos adentramos en la metodologfa “azpitartiana”'” emerge de inmedia-
to un problema pues su postura se encuentra ante la posibilidad de un doble punto de
partida en la reflexién ética: o se parte de la razén, para alcanzar una ética denominada
humana (autonomia), o es la fe la que ayuda en esa reflexién, lo que implica una moral
religiosa (heteronomia). Tras recorrer las consecuencias de esta divisidn, Azpitarte quiere
situarse dentro de lo que él define como la postura “catélica”, una posicién intermedia
entre ambas, buscando desde ahi, tomar lo que ambas aportan y al mismo tiempo,
evitando sus excesos.

Cuando los valores éticos y religiosos son vividos en plenitud, no solo se abren
a lo trascendente, sino que se vislumbran como una exigencia ineludible para el ser
humano. Y, aunque Dios sea siempre la respuesta tltima, casi nunca responde a las
cuestiones inmediatas de la persona, sino que necesita de la ayuda de la ética racional,
ya que es el inico recurso que nos queda para orientar en la prictica nuestra conducta'®.
De este modo, nuestro Autor quiere centrar su postura sin renunciar a ninguna de las
dos dimensiones: “queremos una ética que sea profundamente religiosa, sobrenatural
y trascendente, pero que no deje de ser, al mismo tiempo, auténticamente humana,
racional y comprensible”".

La renovacién conciliar buscaba asentar el edificio de la ética no sobre la
naturaleza humana y su constitutiva orientacién al bien o a la felicidad, como se
habia propuesto hasta entonces, sino sobre la realidad de la persona humana, como
capacidad efectiva de bien, en su bisqueda de la propia orientacién bédsica®®. Cuando
Concha analiza la obra de Azpitarte, su propuesta acerca de lo que seria la ética cris-
tiana la encontramos con tres /ineas-fuerza, que concretan la anterior exposicién, y
que podriamos enunciar asi:

'7 Para esta parte de nuestra reflexién, nos inspiramos en el esquema que Pablo Concha ofrece en su articulo
ya citado, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo ético”, aunque
el contenido concreto tratard de ajustarse mds a la obra del Autor, mds en coherencia con la propuesta original
del jesuita granadino.

8 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 49-65.
19 E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 65.

20 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 41-42.
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- La ética cristiana es un saber racional sobre los valores que estructuran
la vida humana.

- Lamoral debe constituirse en la estructuracién de un cuerpo valorativo
concreto, que haga posible encontrar un marco de referencia que per-
mita conocer a un tiempo los principios basicos de la ética normativa y
su correcta aplicacién a las circunstancias objetivas de la vida. Destaca
entonces el papel de la Conciencia, la Ley Natural, la opcidn fundamen-
tal'y su visién del pecado.

- Finalmente, es necesario explicitar, en la estructura del discurso teolé-
gico-moral, que las formulaciones del presente acontecen en una situa-
cién permanente de busqueda de nuevas formulaciones de la verdad
moral, en un necesario estado de provisionalidad?'.

A estos presupuestos adjunta su propuesta sobre la especificidad del horizonte
cristiano. Todo ello serd la base de nuestra presentacién sobre las propuestas de la obra
del jesuita granadino.

2.1.3. Magisterio y disenso

Antes de profundizar en ello, consideramos necesario estudiar otro de los as-
pectos que afronta Azpitarte en su reflexién. Nos referimos a la cuestién de la recepcién
del Magisterio, otro de los puntos discutidos en su presentacién de la ética cristiana.
De hecho, es una cuestién recurrente en su obra*’, mostrando el interés prestado por
el profesor granadino a ello, pese a las criticas recibidas por quienes ponian en duda su
amor a la Iglesia, a causa de sus propuestas mds aperturistas®.

La Revelacién es un rico patrimonio del que la Iglesia se siente depositaria. Pero
también -afirma- debemos ser conscientes de que ésta no es suficiente para ofrecer todas
las repuestas necesarias, al menos en el campo moral. Ante esa realidad, aparecen dos
grandes posibilidades: por un lado, la de una obediencia “acritica”, y por otro, quienes
manifiestan un claro desapego a esas ensenanzas. Entre ambas, denuncia nuestro Autor,
queda un espacio muy reducido a quién, como él, desea mantener su fidelidad y aprecio

21 Cf. P. CoNcHA, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
ético”, 75-76. A esto se afnade la recepcion que realiza nuestro Autor de la Tradicién y del Magisterio desde su
recurso al “disenso respetuoso”. A estos presupuestos se adjunta su propuesta sobre la especificidad del horizonte
cristiano.

22 E. Lorez AzpiTARTE, “Fundamentacién de la ética cristiana”, 261-288; /4., “De la obediencia a la
transgresion”: Razon y Fe 223 (1996) 579-591; Id. Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 193-212; Id., “50
afios de Teologia Moral”: Proyeccidn 51 (2004) 133-152. Junto a ello el articulo sobre esta problemadtica en el libro
homenaje que la Facultad de Teologfa de Granada le dedicé: FJ. ALarcos, “La moral cristiana como propuesta’,
193-218.

3 Es el trasfondo de parte del articulo que el propio Autor ofrece en su libro homenaje, cuando lamentaba
que su amor a la Iglesia haya sido puesto en duda por algunos, cuando su intencién fue siempre mostrar ese amor
en el estudio en su busqueda de la verdad. Cf. E. LorEz AzprTARTE, “Luces y sombras de un magisterio”, 27-47.
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a ese Magisterio, al tiempo que no quiere renunciar a la reflexién critica ante aquellas
doctrinas que no le resultan comprensibles.

En cambio -recuerda el jesuita- venimos de una época en la que el valor
prioritario era la obediencia a lo que estaba mandado, en virtud del criterio de auto-
ridad. Asi los escritos del Magisterio incidian sobre todo en las seguridades aportadas
desde un aspecto legalista, renunciando, de entrada, a cualquier otra posibilidad de
presentacion de la verdad. Ahora, sin embargo, y como una confesién explicita de la
autonomia moral, el Magisterio admite la posibilidad de un discernimiento cuando
la doctrina ensefiada resulte dificilmente admisible. En el fondo, es superar la tenta-
cién de creer que todo lo que se aparta un poco de la ensefianza oficial, supone un
desprecio del Magisterio®. Un amor apasionado a la verdad, y la ilusién de hacerla
comprensible, impulsa -dice nuestro Autor- a ir, en determinadas ocasiones mds alld
de los limites oficialmente confirmados®.

Esta propuesta la defiende nuestro Autor a lo largo de toda su ensenanza, es lo
que denominamos disentimiento respetuoso. Al final de su obra, enumera las condiciones
necesarias para que éste pueda ser asi considerado. Asi, habla de superar cualquier des-
afeccién hacia la Iglesia y sus ensenanzas, ademds del conocimiento serio de la doctrina
presentada. Esto es asi, porque disentir no es optar por una de las opiniones sin mds,
pues la autoridad del Magisterio estd, en principio, muy por encima de la de cualquier
te6logo. Apartarse de ella solo serd licito cuando, después de confrontarse con su postu-
ra, se hace dificil el sincero asentimiento.

Finalmente senala que esta postura, que antes era exclusiva de los especia-
listas, hoy se ha generalizado en la fe de muchos creyentes®®. No supone ningtin
descrédito para la autoridad reconocer que su carisma no consiste en ser agente de
cambio, sino que debe buscar que se mantenga la armonia del grupo, su unidad. Pero
la historia reciente de la Iglesia ha sido, en muchas ocasiones, la de una “teologia de
hechos consumados™’.

Las “locuras” de un momento han sido intuiciones que han hecho posible el
desarrollo de la ciencia teoldgica, a niveles antes impensables. Y no solo eso, sino que
ha ayudado a descubrir la voluntad de Dios en un mundo tan complejo y dificil como
el que nos ha tocado vivir*®. La verdad es una conquista lenta, que nunca se termina
de alcanzar completamente, pero por cuyo amor bien merece el esfuerzo de recorrer en
profundidad el camino que nos acerca a ella®.

24 El profesor jesuita va a poner como ejemplo la toma de postura, propia y de distintos episcopados y
tedlogos, respecto a la recepcién de las ensefianzas de Pablo VI en HV.

25 Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 193-203.
2 Cf. E. Lorez AzprTaRTE, Hacia una nueva visién de la ética cristiana, 208-209.

¥ Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, La ética cristiana: jfe o razén? Discusiones en torno a su_fundamento, Universidad
Iberoamericana, México 1988, 350-352.

8 Cf. E. Lorez Azprrarts, “De la obediencia a la transgresién”, 589-591.

2 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 210.
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2.2. Principios mtegorz’ales

Azpitarte comienza destacando que la originalidad del ser humano radica en
sus carencias, en sus necesidades. Estas se compensan desde la libertad. Cada indi-
viduo estd llamado a realizar, con su responsabilidad, la tarea que no le aseguran sus
estructuras naturales. Por ello se nos hace necesario comenzar viendo cémo nuestro
Autor estudia el fenémeno de la Ley Natural, tan destacado en la historia de la re-
flexién de la moral.

Ese aspecto natural lo va a relacionar con la limitacién de la pobreza radical de
la persona. La ausencia de organizacién interna del ser humano, la falta de seguridades
en su realizarse, hace necesario afrontar la vida plantedndose un proyecto que pueda
llenar de sentido su vida. Y la moral siempre serd un estimulo para recorrer ese sendero.
Y ahora nos adentra en esa mediacién objetiva de su fundamentacién de la moral.

2.2.1. Mediaciones objetivas

Ley Natural

El profesor jesuita recorre el camino de la reflexién acerca de la cuestién de la
Ley Natural, buscando conocer una respuesta adecuada a dicha problemidtica. Asi se
inspira en la propuesta realizada por santo Tomds para hacer una relectura de ella®.
Frente al pesimismo antropolégico de san Agustin, que pone al ser humano viviendo
siempre bajo los limites del pecado, el doctor Angélico ofrece una visién de la per-
sona mds positiva: es un ser razonable y libre, que abre su existencia al futuro para
construir su proyecto vital con una meta determinada: la felicidad, desde la propuesta
tomista de la virtud.

En su definicién, santo Tomds afirma que esa Ley, al ordenar la inteligencia,
sirve de criterio para distinguir entre cuando esta Ley lo es de un modo propio y
cuando solo lo es de una forma andloga. Es la capacidad de gobernarse a si mismo de
la persona a través de la participacién en la Ley Eterna. Ello constituye el sentido mas
auténtico de la Ley Natural, ese que encontramos concretado en la formulacién del
primer principio, en hacer el bien y evitar el mal®'. Pero un principio tan general ne-
cesita ser concretado para ser operativo. Ello se realizé a través de la legislacién, tanto
civil como eclesidstica, desde esa propuesta tomista. Aunque debido a la basqueda de
seguridades en las que se cay6 en la Edad Moderna, se dio paso a un legalismo excesi-
vo, lo que limité el concepto y todos sus posibles aportes. Consecuencia de ello fue el
rechazo de la Teologia moral de estas claves, como hemos visto, a la hora de plantear
su nueva configuracién tras el Vaticano II.

30 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 128.

31 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 128-129.
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Los valores

Al analizar esa realidad, Azpitarte ve necesario construir su propuesta desde
otro punto de partida. En lugar de hablar de “ley”, prefiere considerar la existencia de
“valores éticos”. La finalidad que busca es la misma, pero para del profesor jesuita el
talante de los valores es mds comprensible, aunque con el mismo problema de fondo:
:Cémo delimitar los contenidos bésicos y fundamentales? ;Cémo podemos determinar
lo que es bueno y lo que es malo, en cuanto acto de libertad? ;Cémo reconocer lo que
realmente constituye, la esencia de esa moralidad? *.

Ahi es donde va a tratar de localizar la presencia de la moral, ante la eleccién
concreta de nuestros actos. La ética, en el fondo, seria darle a nuestro pathos, al mundo
pasivo de nuestra naturaleza, el estilo y la configuracién queridos por nosotros y por
nuestra libertad, a través de la realizacién o no de determinados actos®. Asi, la persona
experimenta su capacidad de autodirigirse a pesar de sus limitaciones. Por ello se confi-
gura desde esta doble realidad en criterio imperativo para alcanzar la plenitud humana,
apareciendo al mismo tiempo como criterio de humanizaciéon®.

El ser humano vive en una continua tensién entre su menesterosidad existen-
cial y el deseo de plenitud al que se siente llamado. En ello insiste constantemente
Azpitarte indicando que, por ello, estamos “condenados” a ser éticos. Y el conjunto
de normas y criterios particulares elegidos en esa tarea, serdn lo que conforme el
propio contenido de la moral®.

Plantearse esa moral como un proyecto ético no es una mera cuestién filoséfica,
se presenta como una cuestién irrenunciable para todos, evitando que se instale el indi-
viduo en un “infantilismo permanente”, de una vida consagrada al mero cumplimiento
de las normas. Es necesario tomar postura, para que la persona no caiga en un estado de
permanente indecisién, sino que se abra a encontrar su necesario horizonte de sentido®®.
Por ello se hace necesario continuar la reflexién ahora, desde las mediaciones subjetivas,
desde cémo se sitta el sujeto ante la cuestién moral.

2.2.2. Mediaciones subjetivas
Introduccion
Ya en el prélogo de Praxis cristiana, nuestro Autor se identificaba con una no-

cién de la Teologia moral donde el andlisis de los fundamentos del comportamiento
cristiano debia ocupar siempre el primer lugar?. Eso explica que cuando quiere hacer

32 Cf. E. LorEz AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 111-112; 129-130; P. ConcHa, “La
ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo ético”, 75-76.

3 Cf. E. LOrEz AzPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 38-41.

3 Cf. E. Lorez Azp1tarTE, “Los desaffos actuales de las ciencias a la Teologfa Moral”: Proyeccidn 34 (1987) 31.
% Cf. E. Lorez AzPITARTE, Fundamentacion de la ética, 49-50.

36 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 42-44.

37 Cf. R. RINCON - G. MoRra - E. LOPEZ AZPITARTE, Praxis cristiana 1, 13.
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su presentacién definitiva de la moral fundamental, la problemdtica de los impera-
tivos morales los quiera hacer descansar sobre el juicio que los sujetos hacen de sus
circunstancias®.

Por ello, tras afirmar que la ética personal necesita un punto de referencia en
las normas universales, reconoce que estas no siempre implican la existencia de una
norma mds concreta que implique la vida del sujeto. Eso le lleva a estudiar cémo la
moral ha aparecido habitualmente dividida en un doble planteamiento a la luz de la
accién concreta.

Una de las hipétesis se fija en la naturaleza de la accién (aspecto deontoldgico)
mientras que la otra se centra en el valor ético de esa accidn (aspecto teleoldgico). El
primero ha sido el punto de partida mds cldsico y tradicional y respondia a la presen-
tacién objetiva. Pero Azpitarte manifiesta un limite importante de dicha propuesta,
pues en algunas circunstancias, se ven excepciones a la aplicacién universal de la
norma, ya que esta no puede ofrecer una respuesta ajustada a ella®. Esta realidad
hace necesario buscar otro intento de fundamentacién, buscando resaltar el valor
ético de una accién concreta, considerando todas las circunstancias que la rodean,
y su riqueza humana. Esto deberia neutralizar el peligro de caer en el utilitarismo
denunciado por algunos®.

Aunque este no es el tnico peligro del intento teleolégico de fundamentacién.
Juan Pablo Il en VS, n.32, mostraba su preocupacién de que una visién demasiado sub-
jetiva terminara por relativizar las normas, cuando su universalidad es un constitutivo
de la propia decisién moral. Ante esto, no podemos perder de vista que la objetividad de
una conducta no nace solo de la obediencia a la ley, sino en la sumisién concreta a aquel
valor que en aquellas circunstancias concretas deba prevalecer y respetarse por encima
de cualquier otro. De este modo, la tarea seria tratar de encontrar la mejor respuesta
posible a las diferentes exigencias éticas que aparecen en una situacion.

Ello hace necesario realizar una sintesis entre la norma y el criterio individual.
Ambos elementos son los que van a permitir al individuo formarse un juicio concreto
lo més objetivo posible*. Ese juicio moral, como actualizacién de la libertad respecto
a un valor, como eleccién de un bien-que-debe-ser-hecho, representa el momento de la
evolucién y aplicacién de los valores y normas en unas circunstancias determinadas. Y
siempre es en una clave necesaria de humanizacién, aspecto clave para nuestro Autor®.

Tras un somero andlisis de VS'y de las objeciones que Juan Pablo II parece po-
ner a su postura, termina afirmando que él mismo se sittia dentro de la llamada como

3 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 187.

% Habla de algunas excepciones a este planteamiento en la aplicacién concreta de las normas. Asi, por
ejemplo, recoge la ley de la gradualidad, propuesta por Juan Pablo II en FC, n.34, como ya hemos indicado.
Con dicha ley se expresa que en ocasiones el ideal de la norma no puede ser vivido plenamente y de un modo
inmediato, porque lo impiden ciertas circunstancias. También va a tratar de las excepciones bajo la férmula de
epiqueya, pues acontece que “la vida se impone muchas veces con un realismo donde lo mejor se convierte con
frecuencia en enemigo de lo bueno", en E. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 211.

4 Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 160-168.
41 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 168-169.

“ Cf. . CoNcHA, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
e
ético”, 80.
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teleologia moderada, admitida en la enciclica y compartida por un importante grupo de
tedlogos moralistas®’. Porque nadie podrd negar a la decisién personal su papel, ya que
solo la propia conciencia tiene la tltima y definitiva palabra acerca de la moralidad de
nuestras acciones, como indicamos a continuacién®.

El papel de la conciencia

Esta exposicion nos da pie a valorar la funcién moral de la conciencia, segin la
propone el profesor jesuita. En su obra habla de que es un hecho universal, que supone
el juicio interior sobre una determinada accién antes o después de ser realizada por el
individuo. Es la llamada profunda que experimenta la persona respecto a su manera de
actuar. En las grandes opciones de su existencia, nadie podrd sentirse al margen de su
decisién de conciencia, ya que esta se configura como la mejor indicacién de su funcién
pues es la norma tltima de la moralidad (cf. GS, n.16).

Para evitar posibles desviaciones ulteriores, se hace necesario armonizar las dos
dimensiones que se nos aparecen cuando hablamos de la conciencia: la personal, con-
siderada como juicio interior del sujeto moral; y la objetiva, que busca la adecuacién
de este juicio con las exigencias de la verdad y de los valores. Ambas se implican mu-
tuamente, para evitar el peligro bien de caer o en una moral despersonalizada, o en
una ética de situacién subjetiva, que excluya todo criterio de objetividad en la decisién
alcanzada®.

Para llegar a esa afirmacién, el jesuita granadino recorrié las diversas presenta-
ciones histdricas del concepto. Comienza considerando el uso del término syneidesis*
que hace san Pablo. Asi, la conciencia resultaria ser el dinamismo interior por el que la
persona se capacita para orientar su existencia hacia un destino concreto. De este modo,
el individuo puede valorar su propia conducta a la luz de esa ley no escrita, anterior y
superior a cualquier otro derecho, y a la que se encuentra sometido. Su tarea mds im-
portante no consiste en aplicar a lo concreto los principios generales de dicha ley, sino
en darle un sentido, una orientacién nueva a toda su existencia. En términos actuales,
serfa la toma de conciencia radical por la que una persona se compromete a realizar su
proyecto ético.

La reflexién escoldstica consagrard la doble divisién en la valoracién de la sin-
déresis entre la conciencia habitual (exigencias fundamentales a considerar en todos
los casos) y la actual (las acciones concretas). En su reflexién y por la posibilidad de la

# Esta enciclica aparecié en agosto de 1993, aunque habfa sido anunciada en la carta de Juan Pablo II
Spiritu Domini. Alli indicaba el Papa que: “esta Sede Apostélica no dejard de aportar su propia contribucién de
iluminacién tratando en un préximo documento, [...], las cuestiones referentes a los fundamentos mismos de la
teologfa moral", en Juan Pasro II, Carta Apostélica Spiritu Domini, en el segundo centenario de la muerte de
San Alfonso Marfa de Ligorio (01.08.1987), en AAS 79 (1987) 1374.

“ Cf. E. LorEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 171-176.
4 Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 178-180.

4 En él, Pablo considera el concepto helenistico, aunque lo enriquece con la tradicién biblica. En su traduccién
a la lengua latina pasé como conscientia. Cf. R. SCHNACKENBURG, E/ mensaje moral del Nuevo Testamento, Vol. 11,
Herder, Barcelona 1991, 57-69.
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conciencia errénea, subrayan como necesaria la presencia de la norma. Este fenémeno
terminard por destacar solo el aspecto normativo, buscando garantizar la objetividad
del juicio®.

Ello gener6 una gran problemadtica en la Modernidad. Al analizar bajo este
prisma la realidad moral, se buscaron seguridades que no siempre podian ser alcan-
zadas por la conciencia. Como reaccién, algunos cayeron en el subjetivismo, defen-
diendo que como no es posible llegar a la “certeza moral”, es el sujeto el Gnico que
puede decidir cémo actuar.

Una sintesis arménica de ambos elementos es la tinica que podria superar cual-
quier alternativa extremista fruto o del legalismo y o del subjetivismo extremos, el antino-
mismo. La postura de Azpitarte busca situarse en esta via media®® cuando afirma que la
conciencia tendrd que verificar su juicio, pues es la tinica que puede dar el calificativo de
“moral” a nuestras acciones. La visién personalista de la conciencia integra en armonia
la dialéctica entre las dimensiones objetiva y subjetiva de la moral, la norma y la deci-

sién personal, pues se enriquecen mutuamente.

2.2.3. La opcidn fundamental

Al profundizar en el aspecto subjetivo de su propuesta ética, necesita destacar
una doble afirmacidn, del valor moral, como presencia de la experiencia de lo huma-
no en el dmbito de las decisiones morales por un lado y con la presentacién del juicio
ético como el acto de la razén moral, por otro, ya que el conocimiento racional de
la verdad es fuente, condicién de posibilidad y modo de la determinacién material
del bien en sus medios.

Ello nos lleva a partir de la consideracién de la cuestién de la libertad, pues
se desarrolla siempre en relacién con los condicionantes del agente moral, dentro del
aspecto subjetivo a estudiar’. Este hecho va a estar a la base de su propuesta de autono-

47 Cf. E. LorEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 182-184.

8 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 227-228.Y esta es su explicacién: la conciencia cierta
acontece cuando los presupuestos en que se fundamenta son evidentes y excluyen cualquier duda razonable o es
dudosa cuando esto no es asi. La posibilidad de actuar desde esta tltima constituye una opcién arriesgada, pues
admite la presencia de error. Sin esa seguridad moral, esa accién es desaconsejable por ser pecaminosa, desde
una posicién mds rigorista. Este fenémeno, junto al opuesto, el laxismo, es lo que dio paso a la propuesta del
equiprobabilismo de san Alfonso. En la misma sostiene que “la ley incierta no puede determinar en la conciencia
una obligacién cierta”. La incertidumbre de la ley ocurre, no solo como la existencia de una regla objetiva general,
sino también la existencia de aplicabilidad a un caso particular, abriendo la posibilidad de una solucién a la hora
de actuar. Cf. S. ALronso, Theologia Moralis, T. 1, 1. 1, c. 3, n. 70, 42; S7h., I-11 q. 91, 1.

# Cuando alguien viene buscando la solucién de un problema ético, no suele pretender recabar datos, o
enfrentarse después con el riesgo de asumir lo que la decision implique, tras realizar el correspondiente juicio;
lo que se busca es una respuesta concreta que deje a otro el peso de la responsabilidad de decidir. Y eso estd lejos
de la necesaria madurez a nivel humano y cristiano. Cf. E. Lorez AzpriartE, Hacia una nueva visién de la ética
cristiana, 191.

°% La obligacién del juicio moral no nace por un simple mecanismo interior a la persona, como algo que surge
en su corazén, sino porque ese convencimiento se basa en un valor objetivo y responde a las exigencias reales de
la verdad. Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 191-192.

! Cf. P. ConcHa, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
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mia, expresion privilegiada de esa libertad, que a su vez exige en el sujeto una madurez,
lo que nos ayudard a conocer la opcion fundamental y sus consecuencias, uno de los
puntos centrales de su planteamiento.

Su punto de partida es la visién de la realidad personal, desde una antro-
pologia incompleta que, al tiempo, busca plenitud®. Ya hemos sefialado que el ser
humano no nace determinado, con todas sus respuestas “dadas”. Por ello, la libertad
es al mismo tiempo, un requisito previo de su existencia y la base de la propia au-
tonomia. Sin dicha libertad existirian realidades que se impondrian desde fuera al
individuo, pero no valores éticos que a nivel moral lo “obligaran”. No es una libertad
“absoluta”, pues dicha realidad no es un regalo de la naturaleza, sino una conquista
de su esfuerzo racional™.

En esa misma l6gica, tiene sentido destacar la importancia que le da este profe-
sor a la necesaria madurez del sujeto, pues aunque esta no determina la bondad de sus
elecciones, si da, en principio, mayores garantias respecto a las opciones que motivan
su comportamiento moral*®. Azpitarte propone que la vida moral de cada persona se
elabora desde las acciones concretas, orientadas hacia un objetivo superior. Es lo que se
viene en llamar la autodeterminacion libre del ser humano. Esta capacidad primaria es lo
que se ha denominado opcidn fundamental”.

En opinién del jesuita granadino, esta opcidn serfa aquel valor, ideologia o per-
sona, que por considerarse lo mds importante, se convierte en el punto de referencia de
todas sus decisiones. Esta realidad no puede ser dada « priori, sino que es fruto de una
larga maduracién, que se va explicitando paulatinamente en los actos con los que ese
proyecto se va realizando. Tras ella encontramos la actitud moral como encarnacién de
esa opcion fundamental en las dreas reguladoras de la conducta individual®.

Esto abre la puerta a la responsabilidad, consecuencia directa del compor-
tamiento auténomo. Asi la persona se compromete a buscar y acoger las mejores
vias de humanizacién. Su libertad y su felicidad se juegan ahi. Porque obedecer a lo
mandado como adulto supone adherirse a una bondad reconocida como tal, que es
razonable, atractiva y posible.

En el adulto, la obediencia a la ética normativa es consecuencia de su bisqueda
del bien, que es un modo privilegiado de adherirse a unos valores en su proyecto de

ético”, 83-84.

52 Cf. E. Lorez Azprtarte, “Las drogas: aspectos econdmicos, culturales y psicolégicos™ Proyeccion 45
(1998) 29.

53 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 271-272.

> Aunque no podemos detenernos a profundizar en la cuestién de la maduracién en el juicio moral,
encontramos que en los estudios del jesuita Mifsud este busca profundizar y actualizar la intuicidn ofrecida por
Kohlberg en su teoria sobre el desarrollo moral del sujeto. Cf. T. Mirsup, “El Desarrollo Moral segiin Lawrence
Kohlberg”: Revista de Estudios Eclesidsticos 55 (1980) 59-88.

%> Aunque no todas las propuestas lo consideran asi. En muchas ocasiones se ha ofrecido una actitud mucho
mds infantil, donde las “presuntas» seguridades eran dadas externamente: alguien era quien disponia lo que era
bueno o no. Y la respuesta del sujeto solo podia ser una obediencia casi infantil, permitiendo tener una conciencia
tranquila. Cf. E. LOprEz AzprrarTE, Hacia una nueva visién de la ética cristiana, 278.

5 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 278; 282-285.
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Humanizacién, a la luz de su anhelo de identificacién con la voluntad de Dios”. Eso
a pesar de que el adulto no estd libre del peligro de buscarse a si mismo, de enganarse
e, incluso, de traicionar sus opciones y certezas. Pero no hay mds alternativa, porque la
moral infantil ya se ha indicado que no es una opcién vilida®®.

Nuestro Autor se reitera al destacar que para alcanzar la madurez, el sujeto
contempordneo pide que la moral, sus condiciones e imperativos le sean presentados de
un modo racional y adulto, aunque no sugiere tampoco que trate de ser una moral de
la perfeccién psicoldgica™.

En opinién de Concha, la propuesta de Azpitarte es que los cristianos tienen
derecho a que la imposicién de las normas se haga en virtud de la racionalidad del
bien que tienen detrds, pues no se puede obligar a un adulto a obedecer lo que no
entiende, porque para ofrecer su asentimiento, la persona debe estar convencida ra-
cionalmente de ello®.

Cerramos este apartado destacando el subrayado que hace Azpitarte sobre que
el rechazo de Dios supone siempre un cambio de opcidn fundamental, porque El ya no
constituye el valor supremo. Tampoco nadie debe poner en duda que una opcion funda-
mental puede ser radicalmente modificada por los actos particulares.

Es posible que el sujeto no quiera romper su gpcidn, pero su vigencia no depen-
de del mero sentimiento, sino que debe ser corroborada en la practica. Es aqui donde es

necesario verificar la seriedad y la coherencia con dicho compromiso®’.

2.2.4. Especificidad de la moral cristiana

Azpitarte subraya la importancia que tiene en el campo moral la formacién
de un sujeto responsable de sus actos y consciente de sus deberes y derechos. El
hombre moderno es el paradigma de su reflexién. Aunque no trata de dar por bueno
todo lo que procede de la Modernidad con una mirada ingenua, sino que busca la
asuncion exigente de esa época en la clave de conocimiento y valoracién del propio
sujeto. En otras palabras, cree necesaria alcanzar una mirada adulta, como lo piden
la ciencia y la experiencia acumulada, sus condiciones de posibilidad.

Esta es la aspiracién mds auténtica del individuo moderno, pues en ella estdn,
paradéjicamente, contenidos sus derechos y deberes. Porque para el profesor granadino,
estd claro que el cristiano posee hoy las mismas obligaciones que el resto de las personas
de su tiempo. De este modo la tarea serd, fundamentalmente, el tratar de adecuar la no-

7 Cf. E. Lorez AzpiTarTE, “Cuestiones Morales pendientes en la Iglesia de hoy”, en FUNDACION SanTa
MARIA, Retos de la Iglesia ante el nuevo milenio, PPC, Madrid 2001, 267-268; Ip. “Etica humana y Moral
cristiana”: Studia Moralia 15 (1977) 44-45.

>8 Cf. E. Lorez Azprrarte, “Etica humana y Moral cristiana”, 45.

» Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 121; Id., “La pseudo-moral del comportamiento™:
Proyeccion 23 (1976) 178.

¢ Cf. P. ConcHa, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
L
ético”, 87.

SV Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 314-315.
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vedad del Evangelio a las exigencias del tiempo presente (cf. GS, n.3). Esto no significa,
ni mucho menos que niegue que la fe sea el fundamento de la moral cristiana. Muy al
contrario, se trata de la fidelidad a la accién del Espiritu, en los términos del Vaticano
II (cf. LG, n.9)%

Porque para Azpitarte no existen contenidos exclusivos de la ética cristiana res-
pecto de la razén humana. Su especificidad es mucho mds profunda, y estd relacionada
con la comunicabilidad del mensaje ético de Jesus, de su exigencia. Y no tanto, de ver
si esos valores son exclusivos solo para quienes aceptan y creen en el evangelio®. Esa
Buena Noticia ha supuesto una novedad indiscutible en la comprensién que la Huma-
nidad tiene de si misma. La misma persona de Jesucristo es la novedad. Y lo es, porque
en El acontece la sobreabundancia del modo en el que Dios se ha hecho Humanidad,
con sus légicas implicaciones en el imperativo de la Ley, incluso ante Dios*. De este
modo, la particularidad del evangelio estard en la configuracién de un ezhos, en trabajar
por determinar cudl es la dimensién religiosa de la ética, a partir y en relacién con el
acontecimiento histérico de Cristo®

El evangelio no absorbe los valores naturales en la trascendencia de lo
escatoldgico, ni tampoco se pierde en la inmanencia de un proceso pu-
ramente histérico y actual. Dios envia al hombre a su quehacer humano,
no para que edifique otro mundo al lado del que vivimos, sino para que
se encuentre en €l su vocacién auténticamente humana, aunque no podra
realizarse por completo dentro de los limites temporales. Por la fe, la ética
recibe la energfa creadora de un amor sobrenatural, que radicaliza con mds
fuerza las exigencias de cualquier ética humana®

La conclusién de todo lo expuesto en este apartado apunta a la intencién de
Azpitarte de querer proponer la moral cristiana para el hombre mds como Buena Nueva
que como cédigo normativo. Atendiendo a todo lo senalado, afirma el profesor Alarcos,
que ese es el mayor intento de fidelidad a las ensefianzas evangélicas que podemos y
debemos hacer desde la madurez del sujeto en el camino de la ética®.

¢ Cf. P. ConcHa, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
ético”, 88-89.

¢ Cf. M.A. SANCHEZ, El estatuto de la ética cristiana entre dos paradigmas, 225-228.

¢ Es la misma razén por la que Azpitarte desecha la propuesta de “é¢tica civil” realizada por Adela Cortina.
No por invélida, ya que en muchos casos la sociedad no podré aceptar otras conclusiones que esos acuerdos de
“minimos”, sino porque es incompatible con la novedad exigida por el Evangelio, que siempre es una ética de

méximos, una llamada a la santidad. Cf. M.A. SANcHEZ, El estatuto de la ética cristiana entre dos paradigmas,
180-182.

¢ Cf. . CoNcHA, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
ético”, 89-90.
66 B. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la ética, 303.

7 Cf. EJ. ALarcos, “La moral cristiana como propuesta”, 218.
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3. Valoracién de su aporte
3.1. Aportaciones principales

El primer hito que podemos destacar en la obra de Azpitarte es que es uno de
los tedlogos morales que tras el Concilio se arriesgé a formular una nueva “ciencia” en
el campo de la praxis en la Teologia espanola. Ciencia que no puede ser considerada
una nueva “‘dogmdtica” o un espacio donde las nuevas generaciones debieran memo-
rizar unas ensefianzas “seguras’. En su opinién no tiene sentido hacer “arqueologia
moral”, pues una repeticién mimética de las propuestas morales anteriores seria no
tener en cuenta la dimensién histérica de la vida humana, por lo que la dindmica de la
moral no tendria una relacién directa con la vida. Por ello, la tarea de los “peregrinos”
que buscan la verdad es adentrarse a formular nuevas propuestas éticas desde la clave
de la renovacién que ha ofrecido el Concilio, apareciendo asi la Teologia moral como
una realidad por descubrir.

Esa verdad ciertamente nos trasciende a todos, pero podemos ver sus destellos
como resonancias numinosas en el envés de nuestras experiencias mds significativas®.
En esa direccién es donde nuestro Autor ha querido situar sus ensefianzas, buscando
aportar la luz necesaria a la novedad que presenta la existencia humana. Para hacerlo,
parte el profesor granadino desde una cuestién clave: ;la moral es auténoma o heterd-
noma? Tras analizar ambas, afirma que no podemos permitirnos renunciar a la riqueza
que aportan ambas®.

Esto da lugar a su propuesta de ética cristiana como saber racional sobre los
valores que estructuran la vida humana, pues es un concepto més cercano al sujeto que
a las normas heterénomas™. Para Azpitarte, uno de los objetivos de la moral ha de ser
siempre la formacién del sujeto responsable de sus actos y consciente de sus deberes y
derechos, respuesta a la “pobreza” de su menesterosidad bioldgica. Esto le lleva a valorar
la conciencia, lugar donde se concreta la apertura del sujeto al horizonte de sentido.

Asi considerada la moral, nuestro Autor se sitia de nuevo ante otra dualidad
ética, la que busca calificar a esta ciencia como deontoldgica o teleoldgica. Es una nueva
expresién del conflicto moral que se da entre lo objetivo y lo subjetivo. Esta conflictivi-
dad se acentuia tras la aparicién de Veritatis Splendor, donde se resalta el peligro de la
presencia de un excesivo subjetivismo en el teleologismo extremo, poniendo en riesgo la
vocacién de universalidad de la propuesta moral (cf. VS, n.32). Frente a este peligro,
apuesta por centrar su postura en la teleologia moderada, tratando de respetar la autono-
mia del sujeto a la luz de la opcion fundamental, basada en la autodeterminacion libre™.

Esa opcion fundamental configura todas las decisiones de la vida del sujeto. Y si
lo hace desde la fe en Cristo, necesita partir desde la madurez del sujeto para optar por el
camino de plenitud que El ofrece. Desde VS (cf. n.80-82) se plantea uno de los posibles

% Cf. V. GOMEZ MIER, “Apuntes bio-bibliograficos sobre Azpitarte”, 312-313.
% Cf. E. LOrEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 65.

70 Cf. P. ConcHa, “La ética cristiana como conjuncién entre la experiencia de la fe y la racionalidad de lo
ético”, 75-76.

7V Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 278.
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limites de esa opcidn, ya que algunos autores afirmaban que tras hacerla suya el sujeto, la
misma no podia ser cambiada ni ante la comisién de un pecado mortal. Es posible que
el sujeto no quiera romper su opcidn, pero su vigencia no depende de su sentimiento
sino que se verifica en sus acciones concretas’’.

El hombre moderno es el paradigma de la reflexién de nuestro Autor. Pero ese
individuo ;puede vivir la moral cristiana? Es una de sus mds profundas aspiraciones,
aunque Azpitarte defiende que no existen contenidos exclusivos de la ética cristiana que
sean diversos de los que propone la razén humana. Su especificidad es mucho mds radi-
cal, y se sittia en la comunicabilidad del mensaje ético de Jests, y no tanto, en descubrir
si esos valores son exclusivos de quienes aceptan y creen en la Buena noticia”.

Otro elemento de su propuesta moral es lo que él mismo denomina disenso
respetuoso, su toma de postura ante algunas ensenanzas del Magisterio. Este le ha
permitido afrontar los conflictos buscando siempre una doble fidelidad: al tiempo
que acepta la propuesta de Iglesia, como hijo fiel de la misma, también ha sefialado,
cuando ha sido posible, caminos a explorar. Estas reflexiones abrian la posibilidad de
seguir adelante valorando otras posibles respuestas. Incluso esta postura le ha servido
de ejemplo y de justificacidn, ante aquellos cuestionamientos, que desde el Magisterio
han recibido sus posiciones.

Este resumen de su fundamentacién lo queremos terminar hablando de su mé-
todo de aproximacién a la realidad. En este punto, quisiéramos hacer referencia a un
hecho que nos ha llamado la atencién, pues encontramos cierto “aire de familia” entre
las propuestas de Azpitarte y de Ortega y Gasset, a la hora de aproximarse a la realidad.
El filésofo madrilefio en las lecciones sobre el saber filos6fico, afirma que este no se
basa en ideas claras y distintas al modo cartesiano, sino que su opcién es un acercamien-
to en espiral, aproximarnos a la verdad desde diversas distancias en lo que denomina
“perspectivismo”’. Creemos que esa propuesta es semejante a la que presenta el jesuita
granadino en su toma en consideracion de la realidad: se aproxima a los hechos valorando
todas sus perspectivas y circunstancias, antes de fijar su postura, con grandes tintes de
provisionalidad. Finalmente, suele cerrar su postura senalando cudl es la postura que
desde el Magisterio se propuso sobre la cuestion, para completar la visién de los hechos.

3.2. Valoracion de su propuesta

Hemos destacado en estas pdginas que la audacia de Azpitarte fue adentrarse en
el “mar” de la moral con un deseo en el horizonte, hacer comprensible la realidad de esta
ciencia, desde un intento de compaginar sus dos dimensiones principales lo objetivo y lo
subjetivo. El sujeto moderno es auténomo. Pero la moral, si es cristiana tiene un com-

72 Cf. E. LorEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 314-315.
73 Cf. M.A. SANCHEZ, El estatuto de la ética cristiana entre dos paradigmas, 225-228.

7 Cf. J. OrTEGA Y GasseT, “;Qué es filosoffa?” en Id. Obras completas, Vol. VII, Alianza - Revista de
Occidente, Madrid 1983, 273-438. Ilustramos lo dicho con un ejemplo en palabras de este fildsofo: “Comienza
el dltimo giro de nuestra espiral y, como siempre, al iniciar un nuevo circulo, vuelve a resonar la definicién inicial
de la filosoffa —que es conocimiento del Universo o cuanto hay. Lo primero que necesitamos hacer es hallar
qué realidad de entre cuantas haya la hay indubitablemente, es decir, qué del Universo nos es dado”, fbid., 393.
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ponente heterénomo, externo, que le viene de Dios mismo, al que el sujeto no puede
renunciar bajo ningin aspecto. Los esfuerzos de Azpitarte por aunarlos de una manera
valida y constructiva, han sido muchos a lo largo de sus anos de ensefanza.

Eso se ha plasmado en una serie de aportaciones por parte del profesor jesuita,
ofreciéndonos una completa presentacién de la Teologia moral fundamental, ya que se
atreve a ofrecer unas aportaciones que buscan abrir la comprensién para todos de esa
realidad de la Teologfa moral renovada. Aunque no siempre fue ficil su trabajo.

Ejemplo de ello lo vemos cuando tiene que defender su postura ética, pues algu-
nos la situaban entre las condenadas en VS. Sin embargo Azpitarte sittia su posicién en
la denominada teleologia moderada, que no es puesta en tela de juicio por la enciclica”.
Para justificar su postura, recuerda nuestro Autor que su posicién es compartida por un
importante nimero de te6logos moralistas. Porque nadie podra negar a la decisién per-
sonal del individuo su papel, pues solo la propia conciencia, adecuadamente iluminada,
tiene la dltima y definitiva palabra acerca de la moralidad de nuestras acciones, es lo que
le permite acercarse a la realidad y desde ahi establecer el juicio moral sobre la accién
que acomete o padece el propio sujeto’.

Esto nos recuerda uno de los centros de interés de la reflexién del profesor
jesuita, el sujeto. En concreto el hombre moderno, paradigma de su reflexién. Su
indeterminacién biolégica le ofrece el punto de partida, desde donde debe salir para
alcanzar su horizonte de sentido. Aunque la visién de Azpitarte es progresista, su
propuesta de solucién se ve limitada en sus presentaciones concretas por el desarro-
llo acelerado de la sociedad en las dltimas décadas, esa que ha generado la sociedad
postmoderna.

La explicacién aceptable que habia ofrecido la modernidad a través de la au-
tonomia del sujeto, hoy aparece como claramente insuficiente, pues se ven como res-
puestas a preguntas que, en muchos casos, los individuos, llenos de derechos y de “au-
to-referencialidad” ya no se hacen. Esto evidencia la “deficiencia’, o mejor dicho, la
“insuficiencia” de la propuesta del jesuita granadino visto desde el pensamiento actual.

4. A modo de conclusién

Desde el inicio del articulo hemos indicado que el jesuita granadino nos ha
sefialado que el camino de la moral postconciliar no ha sido fécil, que ha estado lleno
de problemas y sinsabores. Sin embargo, este hecho le ha permitido ser fiel a su idea
inicial, la de ofrecer caminos a la reflexién ética, vias que puedan permitir a los cre-
yentes vivir de acuerdo con el amor de Dios manifestado en Jesucristo, fuente de la
verdadera vida. Y en el caso del profesor granadino, desde un gran amor a la Iglesia,
a pesar de las dificultades.

Ese mismo hecho es el que estd a la base de nuestra valoracién del Autor gra-
nadino. Reconociendo la insuficiencia de su fundamentacién, al mismo tiempo nos
ha parecido la suya una propuesta valiente, un intento serio de alcanzar un sistema

7> Cf. E. LorEz AzprTaRTE, “La Veritatis Splendor en el contexto de la ética cristiana”, 95-107.

76 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, 171-176.

Proyeccion LXVIII (2021) 155-174



174 JUAN MANUEL ORTIZ PALOMO

moral, pese a las dificultades que el planteamiento de la moral objetivista de VS le
supuso. Se sobrepuso a esos cuestionamientos’’, y siguié con sus propuestas defen-
diendo sus posiciones. En la época en la que trabajaba como profesor de Cartuja,
no era bien visto que sostuviese con solvencia intelectual su disenso respetuoso, como
también hemos ido sefalando.

Pero ese buscar combinar la zeleologia y la deontologia, muestran que su tra-
bajo intelectual ha querido aunar verdaderamente los dos elementos que constituyen
la moral, esos valores y esas normas que piden ser considerados y la realidad concreta
donde el sujeto moral desarrolla su actividad, su vida, donde se “juega” su existencia

y su felicidad.

77 Cf. E. LorEz AzPITARTE, “La “Veritatis Splendor” en el contexto actual de la ética cristiana”, 95-107.
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