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Jaime Loring, S. I

UEDE%er que alguna-yé
nos hayamos pre?iaia-
do —qué—sentide--fienen

ciertos ritos de la liturgia ca-
télica donde se rodea al libro
de la Sagrada Escritura de ho-
nores casi latréuticos: en las
Misas solemnes el diacono in-
ciensa el libro del Evangelio
con un rito analogo a la incen-
sacién de la Eucaristia; en las
liturgias orientales el sacerdo-
te bendice al pueblo trazando
en el aire una cruz con el evan-
geliario, accién completamen-
te parecida a la bendicién con
la custodia de la liturgia occi-
dental.

En la base de una accién li-
tirgica hay simpre un prineci-
pio dogmatico que la justifica
y le da sentido. La Biblia, se
nos dice, es la palabra de Dios,
por eso participa en cierta ma-
nera de los mismos ritos cul-
tuales que se tributan a Dios.
He aqui una respuesta clara y
tajante pero que encierra en
su significado graves e intere-
santes problemas.
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Dios autor de la Bscritura

Este libro pequeno y manejable de
los Evangelios o del Nuevo Testamen-
to, que muchos eristianos de hoy llevan
en el bolsillo de la chaqueta; ese oiro
también, algo mas voluminoso y menos
usual, del Antigno Testamento, no im-
porta, en definitiva, si fué escrito por
Lucas o Mateo, por Moisés o cualquier
otro desconocido hebreo. Lo fundamen-
tal, 1a razén por la cual este libro sigue
editandose, hay millones de hombres
en el mundo que diariamente lo leen
con fruicién, por lo que continuamen-
te un cuerpo de cientificos acreditados
se esfuerzan por penetrar mas profun-
damente su sentido. la razén de todo
esto es que este libro contiene algo mis
que el pensamiento de hombre alguno,
contiene la palabra de Dios.

Palabra de Dios no son solamente
los resamenes de los discursos de Jestis
(ite nos conservan los Evangelios, o el
mensaje de Yavé que transmiten log
profetas, También es palabra de Dios,
aunque parezca extrano y los mismos
autores sagrados puedan no ser cons-
cientes de ello, cuando Lucas relata los
hechos de la infancia del Sefor después
de haberlos investigado escrupulosa-
mente (Lc 1, 3), o cuando el autor del
libro II de los Macabeos resume los
cinco libros de la historia de Jason de
Cirene sobre las batallas de Judas Ma-
cabeo, porque esos libros dada la mul-
titud de cifras que contienen y la abun-
dancia de la materia son de dificil lec-

tura (2Mac 2 25).

s éste de la inspiracién un dogma
que permanece inconcuso a 1o largo de
toda la historia de la Teologia, pero
cuya inteligencia ha experimentado
cierta evolucién. Las férmulas en que
se ha vertido el dogma de la inspira-
ci6n de la Sagrada Escritura son apro-
ximadamente estas que incluimos a con-
tinuacién : Dios es autor de la Sda. Es-
critura. el Espiritu Santo la ha inspira-
do, la ha dictado, los escritores sagra-
dos son solamente instrumentos, y Dios
mismo la causa principal (1).

Estas férmulas se han interpretado
a veces en la antigiiedad demasiado es-
trechamente. La persona del hagiégra-
fo (2) pasaba desapercibida., Se escu-
chaba hablar a sélo Dios en los meno-
ves detalles del libro sagrado. Se cons-
truia un argumento de una frase suelta,
incluso de una palabra desligandola del
contexto. El contexto habria ayudado a
entenderla conforme a la mentalidad
del autor humano. Pero por ser divinas
las palabras de la Biblia adquirian, se-
min algunos, en si mismas y desligadas
Je sus contextos un valor absoluto. Se
hablaba a veces del escritor sagrado co-
mo de una mera citara tocada por el
Fspiritu, como de una pluma en manos
del que escribe (3). La labor humana
no se pensaba que hubiera dejado hue-
Jla ninguna en la Escritura. Era Dios
y su Verdad absoluta quien habia ins-
pirado “al dictado™ hasta los menores
detalles de la Sda. Escritura (4).

Fué en el siglo XIX cuando empezo
a elaborarse mas completamente una
inteligencia cientifica del dogma de la

(1) Cfr. Enchiridion Biblicum, nn. 21 23
26 27 26 32 33 62 64 66 74 93 94 109 110 111
116 193 273 461. Sin embargo, cstas {érmulas,
o] magisterio eclesiastico no las entiende de-
masiado estrechamente: el concepto de autor
literario aplicado a Dios vy al homhbre no es
univoen sinp andlogo (K. RAmNER. Ieher die
Schriftsinspiration, Zeitechr, fiir kat. Theol.
1956 pp. 158-159): el concepto de instrumento
aplieado al eseritor inspirada por ¢l Fapiritu
Santo no se ha de entender en s sentido mia
sstrecho. sino en un sentido amplio (P. Be-
~orr, La prophdtie, np. 286-203. 303.304 ;
A. Roserr-A. Tuicor, Initiation Biblique, pp.
15-17). La instrumentalidad del escritor sa-
grado y la de las herramientas del artesano
tienen caracteristicas distintas (Dict. de la
Bible, Supplement, T. TV, pp 511-513). Que
la Tgzlesia mo toma la palabra dictado en un
sentido estricto o demuesira el que los doeu-
mentos pontificios suponen en ¢l eseritor sa-
rrado un trabajo personal hnmano, no mero
trabajo de amanuense (Enchiridion Biblicum,
461 463).

(2) Hagigrafo = eseritor sagrado: del
griega, hagios = santo: grafé = escritura.

(3) Besoir, La prophétie, p. 322 Initin-
tion hiligue. p. 1L

(4) Cf. 1o aque hemos dicho al final de la
nota 1.2 sobre el sentido amplio que In Iglesia
da a la palabra cdictars.
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inspiracion. El estudio de las antignas
culturas orientales, de la Filosofia v la
gramatica comparada, la historia de las
religiones y del pensamiento filoséfico
en Oriente y en los pueblos helenistas.
los descubrimientos arqueoldgicos, la
aplicacién de los métodos de la historia
critica a los pueblos caldeos, egipcios
¥ mesopotamicos, el desarrollo de los
estudios psicolégicos y de las formas li-
terarias, todo este inmenso aparato de
las Ciencias del Espiritu que nacié con
pujanza arrolladora en el siglo pasado,
lograron una penetracién en el aspecto
humano de 1a Biblia que para muchos
tanto tiempo habia permanecido des-
cuidado y desatendido.

El dogma de 1a inspiracién entré,
por decirlo asi, en una crisis de creci.
miento. La posesién pacifica de la ver-
dad que hasta entonces se disfrutaba
padecié un profundo impacto de parte
de los descubrimientos de las nuevas
Ciencias del Espiritu: Esta crisis en la
inteligencia del alcance del dogma fué
precisamente la ocasién de su progreso
(5)-

Cuando los nuevos datos proporcio-
nados por las Ciencias del Espiritu hi-
cieron ver la insuficiencia de determij-
nadas explicaciones simplistas de tiem-
pos anteriores, fué necesario construir
una nueva estructura teolégica que die-
se razon mas satisfactoria de este dog-
ma, A esta lahor se aplicaron avida-
mente los teélogos (6).

Dejando de lado explicaciones insa-
tisfactorias vamos a explicar el dogma
de la inspiracién conforme a la teoria
mas comiin hoy dia siguiendo la di-
_

(5) Los nueves datos inadaptables a cier-
las explicaciones antiguas se impusieron por
su evidencia masiva, arruinaron a éstas, y
postularon estructuras nuevas donde quedasen
integrados.

(6) Hubo intentos fracasados como el de
quienes quisieron reducir la inspiracién sola-
mente a los parrafos de interés religioso-moral
(Ronning, LENORMANT), y soluciones incom-
pletas como la de Franzelin que mantenia Ia
vieja concepcion de la inspiracion para las
ideas, y en eambio consideraba como de ori-
gen puramente humano las palabras en que
aquellas ideas se vertian,
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reccion de las tres grandes enciclicas
pontificias sobre asuntos biblicos .

El fen6meno de la inspiracién

No es faeil explicar fenomenolagica-
mente cuil ha sido la verificacién histg.
rica del hecho de la inspiracién, En
realidad los hombres que escribjeron
los Libros Santos dejaron en ellos sus
huellas: ficilmente se puede percibir la
diferencia entre el estilo de S, Lucas y
el de 8. Mateo; pero incluso en lo que
toca al pensamiento, S. Pablo ha cons.
truido una Teologia con caracteristicas,
principios y estructura distinta de la
de 8. Juan, que, a su vez, tiene la suya
propia (8). Estas formas peculiares de
expresion literaria y de pensamiento
teolégico son las huellas de su persona-
lidad que el hagiégrafo ha dejado ¢n
la Biblia. Por el contrario un andlisis
de ella no puede descubrirnos que el
Autor divino haya dejado en la Biblia
su huella. La presencia de su actividad
singular en el libre sagrade la conoce-
mos por las declaraciones indubitahles
de los enviados divinos,

Incluso si el hagiégrafo se hubiera
sometido a si mismo en el momento (e
su creacién literaria al andlisis fenome-
nolégico de la conciencia, posiblemen-
le no enconiraria ningin elemento que
lo diferenciara, en su calidad de autor
literario, de cualquier otro escritor con.
temporineo suyo, que escribiera un 1i-
bro de historia profana o una carta a
los conocidos. Sin embargo, a pesar de
esta ausencia de huellas, tanto en las
péginas del libro como en la conciencia
del escritor, la inspiracién divina de la
Sda. Escritura es un hecho atestiguado
por los divinos mensajeros Y cuya ex-
plicacion compete al tedlogo.

(7) Leon XIII, «Prividentissimus Deusy
(18-X1-1893): Benepigro XV, «Spiritus Para-
elitusn (15-1X-1920); Pio XII, «Divino Afflan-
te Spiritun (30.IX-1943),

(8) No son, evidentemente, contradiclo.
rias ni opuestas, sino que sencillamente se
complementan. Dentro del dmbito de la Reve.
lacian, cada une, segin su temperamento ¥
atavismos culturales, ha seguido, llevado por
Dios, una linea de pensamiento diferente,



Esta explicacién parte de la exposi-
ci6n recta de dos principios fundamen-

tales : 1) la instrumentalidad del hagié-
grafo: 2) la distincion nitida entre re-

velacién e inspiracién. Estos dos con-
ceptos son los que explicardn teolégica-
mente el hecho dogmatico de la inspi-
racién (9).

lnstrumentalidad del hagiégrafo

La denominacién del hagiégrafo co
mo “instrumento” fué frecuente entre
los Santos Padres de los primeros si-
alos (10) y actualmente es mantenida
por el magisterio oficial de la Iglesia
(11). Sin embargo bien ohserva KARL
RAHUNER que la descripeién corriente
de la inspiracién que hace a Dios autor
de la Escritura no deja igualmente cla-
ro, que también el hombre es autor,
mas ain, que debe serlo. Se pudiera
més bien tener la impresién de que la
inspiracién, tal como se describe, seria
completamente perfecta, si el hombre
fuers un mero secretario. Realmente 1a
descripeion que a veces se da de la ins-
piracién no excluye en todo caso una
mera funcién de secretario, sino que,
por el contrario el papel de mero se-
eretario encajaria perfectamente en ella
(12). No es esa, sin embargo, la des-
cripeién corriente en los autores lécii-
cos de la materia.

Ese concepto demasiado estricto de
“instrumento” aplicado al hagiégrafo,
que lo reducia a un mero amanuense o
secretario impidié la formacion de nna
explicacién teolégica con atencion pro-
funda y completa a las huellas huma-
nas que de su temperamento y cultura
han dejado los escritores sagrados en la
Biblia. Por ello el gran Pontifice Pio
XII escribe en su Enciclica “Divino
Afflante” : “Nuesira edad asi como acu-
mula nuevas cuestiones y nuevas difi-

(9) La Teologia es precisamente la cien-
cia que explica los hechos dogmaticos,

(10) Rouer vE JOURNEL, Enchiridion Pa-
tristienm, num, 66 del indice.

(11) Enchiridion bibl. nn. 110 556.

(12) Feitsch, fiir kat. Theol, 78 (1930)
140.

cultades, asi también, por el favor de
Dios. suminisira nuevos recursos y sub-
cidios a la exégesis. Entre éstos parece
digno de peculiar mencién, que los ted-
logos catélicos. signiendo la doctrina de
los Santos Padres y del Angélico v Co-
miin Doctor. han explorado y propues-
to la naturaleza v los efectos de la ins-
piracién biblica mejor y mas perfecta-
mente que como solia hacerse en siglos
pretéritos. Porque partiendo del prin-
cipio de que el escritor sagrado al com-
poner el libro es érgano o instrumento
del Espiritu Santo, con la particulari-
dad de ser vivo y dotado de razén; rec-
tamente observan que él bajo el influjo
de la divina mocién, de tal manera usa
de sus facultades v fuerzas, que facil-
mente puedan todos colegir del libro
nacido de su accién “la propia indole
de cada uno y, por decirlo asi, sus sin-
gulares caracteres y rasgos” (13).

La razén del desenfoque que sufrie-
ron determinados teélogos antiguos en
el concepto de inspiracién se debié a
ane entendian la nocién de instrumen-
to univocamente, Para ellos no habia
mas instrumento gue las herramientas
de trabajo: el martillo, la pluma. el
pincel. Pero las herramientas de traba-
jo al carecer de personalidad, no son
tampoco sujetos a quienes se pueda
atribuir una accién, por eso la accién
pertenece toda al sujeto humano prin-
cipal que la realiza. En el cuadro de
las Lanzas. todo el mérito de la obra
corresponde realmente a Juan de Ve-
lazquez, y no cometemos ninguna injus-
ticia ignorando totalmente a sus pin-
celes.

El caso del hagiégrafo es distinto.
Su instrumentalidad en las manos de
Dios no es simplemente mecanica. Co-
mo dice Pio XII, es un instrumento
“vivo y dotado de razén”. Al ser ins-
trumento de Dios no pierde su perso-
nalidad, sino que, obrando como hom-
bre, desarrolla a través de sus faculta-
des intelectuales, afectivas y ejecutivas,
su principio vital inmanente. Aun cuan-
Jo la materia de que escribe, y su modo

(13) AAS 1943, 313s; Enchir. bibl. 556.
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de proponerla .stén predeterminados
infaliblomente por Dios, el hagidgrafo
conserva el dominio de su principio
inmanente de actividad. Esto es lo que
le diferencia del mero instrumento me-
canico: la herramienta del artesano

(14).

Fuelén de dos’causalidades

El haber concebido al hagiégrafo
como instrumento puede llevar a de.
preciar exageradamente el papel del
hombre en Ia composicién de la Biblia,
Pero este mismo concepto entendido
justamente, ofrece ventajosisimos pun-
tos de vista para solucionar graves pro-
blemas que plantea el hecho misterio-
so de la inspiracién,

La inspiracién es un hecho bifron-
te: una sola obra literaria producida
por dos autores. En una sola ereacién
literaria se han fundido dos causalida-
des, la divina y la humana. Esta es la
raiz de toda la dificultad: Cémo 8-
tructurar una teoria en la que se armo-
nicen psicolégica y metafisicamente
ambas actividades —la de Dios y la
del hagiégrafo— en la produccién de
una misma obra literaria. Que se armo.
nicen, sin que ninguna de las dos que-
de injustamente preterida,

La solucién de esta difieultad inj-
cial es lo que nos ofrece el concepto de
instrumentalidad. Efectivamente la es.
tructura conceptual que la Filosofia es.
coldstica ha levantado sobre la causa
instrumental partiendo (el concepto
vulgar y corriente de instrumento—con.
cepto vulgar bajo el que se nos presen-
ta al autor humano de la Biblia en las
fuentes de la revelacién v en los docu-
mentos del magisterio de la Iglesia—
nos ofrece una posibilidad metafisica
en que una sola accién dependa de dos

(14) En esta analogia del conceplo de ins.
trumento ha insistido Henoir, La prophéiie,
pp. 303-3045 Initiation bibl,, pp. 15-17, Igual-
mente J. H. Crenan, en Catholic Commentary
on Holy Seripture, 36 f.h (trad. castellana:
Verbum Dei. Comentario a la Sda. Escritura,
Barcelona 1956; y J. T. ForesterL, The I
mitation of inerrancy, en The Catholic Bi-
blical Quarterly 20 (1958) 11,
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suma. sino por verdadera integracién
Causas., no por mera luxtaposicion o
de ambas en un tinico Principio eficien-
te en el que uno de los dos agentes es,
sin embargo, el principal,

La Escritura no es divisible en dos
elementos heterogéneos, de log que uno
proceda de Dios y otro del hombre (15).
Se trata mas bien de un tnjco efecto
cuya totalidad real depende conjunta-
mente del hagiégrafo y de Dios: nin.
guno de ellos es autor de una parte e
la Escritura, sino ambos autores tota-
les de la obra entera. Del artista no po-
demos decir que entre él v el cineel hi-
cieron la estatua: ni tampoco distin-
guir en la estatua qué hizo el artista
solo o el cineel solo. Sino que la obra
completa es obra del artista manejando
el cincel. No son dos principios de ac-
tividad, sino uno solo,

Por eso deciamos que si bien este
concepto de causa instrumental ha e
ser manejado con delicadeza, Y provoca
malas inteligencias cuando se toma (lc.
masiado eslrictamente, sin tener en
cuenta que se trata, em nuesiro caso,
de un instrumento vivo e intelectual,
sin embargo, ofrece la ventaja de pre-
senlar una estructura intelectual que
explica esa incursién de Dios en la acti«
vidad humana, por Ia cual las obras 1j-
terarias de un hombre, sin dejar de ser
de él, y conservando todas sus caracte-
risticas personales, son al mismo tiem.
po de Dios: la actividad Literaria de
un hombre es asumida por Dios de tal
manera que con toda propiedad se pue-
da Ilamar a Dios autor principal de la
Sda. Escritura, y aun simplemente (co-

(15) Asi pensamos contra J, B, Franzg.
LIN que atribuia las ideas de la Biblia a Dios
y las palabras al hombre : Y contra J. H. Cgg-
HAN (0. e. 36 g) que reserva el sentido lipico
de In Eseritura a la sola causalidad divina,
Y ereemos que es infundada la eita que hace
a su favor de la «Divine Afflante Spirituy,
pues una cosy es que solamente Dios haya po-
dido conocer el sentido espiritual, y otra que
no haya sido producido (sunque inconsciente-
mente) por el hombre inspirado. Y tengamos
en cuenta que, hablando en rigor, el sentido
tipico (= prefigurativo) es biblico sélo media.
namente.



mo sucede siempre que se trata de un
agente que se sirve de otro como ins-
trumento) autor. Es el agente principal
no el instrumento, quien decimos que
ha hecho la obra.

Bl hagiégrafo desbordado por la
actividad divina

La concepcién del hagiégrafo como
instrumento en las manos de Dios, atin
ofrece otra orientacién valiosa para so-
lucionar los problemas de la inspira-
ci6n. La caracteristica principal de la
causa instrumental es su improporeion
con el efecto (16). El instrnmento por
si solo es incapaz de producir un efecto
de tal perfeccién, pero elevado por la
caunsa principal a una aclividad supe-
rior a sus posibilidades naturales, su
potencialidad activa queda suficiente-
mente supervalorada.

Asi el cincel solo no podria tallar
una estitua, pero si cuando lo maneja
la mano del artista. La Sda. Escritura
posee valores intrinsecos que sohrepa-
san la capacidad literaria de cualquiera
de los escritores humanos que trabaja-
ron en su composicién. Su cardcter pro-
piamente divino, que la constituye “pa-
labra de Dios™ eserita, su consiguenle
carencia absoluta de error, los sentidos
profundos que trascienden el puro y lla-
no sentido literal, la vitalidad sobrena-
tural que en esos libros se encierra. son
propiedades que ningtin hombre hubie-
ra podido dar por si solo a sus produc-
ciones literarias. Por eso. cuando el ha-
giografo escribe lo que Dios le inspira
y como El se lo inspira. no hay dificul-
tad ninguna en que esas frases encie-
rren objetivamente un sentido mas pro-
fundo que momentineamente es desco-
nocido aun por el mismo hagidgrafo,
pero que posteriormente, y en virtud
de determinadas circunstancias histori-
cas, puede ser descubierto (17).

(16) Suarez, Disp. Metaph., Disp. 17, Seet,
2, nn, 16-18, J. Irunnioz, Metaphysica genera-
lis, n. 684, en la Philosophiae Scholasticae
Summa, edit, BAC, 1953,

(17) En cambio nos parecen exageradas
lus exposiciones de M. Lasounverre, Théo-

Distinciénientre inspiracién y
revelacion

Cuando Dios ha querido comunicar-
se con los hombres utilizando a otros
hombres como intermediarios, ha em-
pleado dos medios principales: unas
veces ha comunicado a su mensajero
una determinada verdad —desconocida
a €l por medios naturales— para que su
mensajero la participe a los demas.
Esta comunicacion divina recibe el
nombre de reevlacion.

Otras veces, en cambio, Dios sim-
plemente mueve a un hombre a que es-
criba o diga algo que puede conocer, o
de hecho ya conoce, por los medios co-
rrientes de informacién, pero que en
estas circunstancias es Dios quien le
impulsa a que lo comunique a los de-
mas. En el caso en que Dios mueva a
su mensajero a escribir se llama inspi-
racién biblica, v el destinatario hagio-
grafo. Si, por el contrario, Dios impul-
sa a su mensajero a hablar, recibe el
nombre de inspiracion profética, v su
destinatario el de profeta.

Claramente se ve que se trata de dos
modos sobrenaturales de verificarse la
comunicacién de Dios con los hombres
completamente distintos. Por tanto las
caracteristicas fenomenolégicas de cada
una de estas verificaciones son también
distintas.

En el primer caso —Revelacion—
se trata de un fenémeno en el cual el
entendimiento del hombre es ilustrado
con una determinada verdad. Lo que
Dios quiere en el caso de la Revelacion
es ampliar el campo de nuestros cono-
cimientos sobrenaturales. Propiedad
esencial de estos conocimientos es que
sean verdaderos. Por tanto, Dios, que
es quien los infunde en la mente de

logie Morale. Les problémes seripturaires.
Revue Thomiste, 1950, pp. 415-419, y de
CREHAN, 0. ¢. 36 g, quicnes explican la ins-
trumentalidad del hagiégrafo iinicamente por
esta posibilidad de sentidos mis profundos. La
instrumentalidad del hagidgrafo se extiende no
solamente a aquellos parrafos que tienen sen-
tide tipico o plenior, sino a toda la Escritura.
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los hombres, es también directamente
autor de su verdad.

Por el contrario, el caso de la inspi-
racién es diferente. Lo que Dios quiere
no es precisamente enriquecer con nue-
vos conocimientos a sus profetas, sino
mover al hagiégrafo a escribir aquello
que ya conoce tal vez por medios na-
turales (o sobrenaturales). Cuando San
Lucas recoge de testigos inmediatos no-
ticias sobre la infancia del Senor, las
ordena sobre su escritorio v se dispone
a componer la narracién evangélica,
una critica histérica sensata no puede
afirmar que haya en este caso Revela-
cién ninguna. San Lucas no conoce na-
da mas que lo que otro contemporaneo
suyo cualquiera, haciendo las mismas
encuestas, hubiera podido saber. Sin
embargo, San Lucas escribe por inspi-
racion divina, es decir, el Espiritu San-
to le impulsa a que sentado en su es-
critorio resuma mentalmente las noti-
cias orales recogidas, y las ponga por
escrito. Ademas el Espiritu cuida de
que San Lucas escriba todo y solamen-
te lo que el mismo Espiritu Santo quie-
re, y le asiste durante la redaccion pa-
ra que no se deslice ningln error in-
voluntario (18). En toda esta accién
del Espiritu Santo, Dios hace que el es-
critor sagrado juzgue con luz divina y,
por ello, infalible, de la verdad que en
aquello que, como verdadero va a es-
cribir, se contiene.

La inspiracién es, por tanto, una
mocién sobrenatural que Dios ejerce

(18) Hemos distinguido metodolégicamen-
te Inspiracién y Revelacién, pero en la reali-
dad de las cosas no s necesario que ocurran
por separado. Pueden darse tres casos: un
hombre escogido por Dios es ilusirado con es-
peciales conocimientos por medio sobrenatural
(Revelacion pura). Segundo: un hombre es
movido por el Espiritu de Dios a decir o
escribir cosas que él de antemano ya hahia
conocido por medios naturales (Inspiracién
pura). Tercer caso: un hombre recibe sobre-
naturalmente de Dios nuevos conocimientos, y
Dios le impulsa a que los comunique de pala-

bra o por eserito (Revelacidn-Inspiracion),
Este altimo caso es frecuente, por ejemplo,
San Pablo con su conocimiento y manifesta-

cion del misterip del Cuerpo mistico de Cristo,

170

sobre el hagidgrafo, una vez que éste
estd ya en posesion de determinados
conocimientos sobre una materia que a
Dios le interesa que sea comunicada a
los demas hombres. Asi pues, la inspi-
racion no afecta directamente a la ver-
dad o falsedad de dichos conocimien-
tos, ya que éstos son anteriores a la
inspiracién misma. Sé6lo los afecta indi-
rectamente, en cuanto que Dios no mo-
veria a escribir o decir expresiones que
sean falsas o induzcan a mal. La inspi-
racion, por tanto, no produce propia-
mente la verdad de los juicios del ha-
giografo, sino que la supone. Si Dios ha
impulsado a Marcos o a Mateo a escri-
bir este resumen de un discurso de Je-
stis, es porque tal resumen es histérica-
mente verdadero. Lo contrario seria
totalmente inadecuado a la Santidad y
Veracidad divina. Asi decia Leén XTII ;
“Tan lejos esta de todo error la inspira-
cién divina, que no sélo excluye por si
misma todo error, sino aue lo excluye
y repudia tan necesariamente, como ne-
cesariamente no puede Diss, suma Ver-
dad, ser autor de ningin error en abso-

Tuto” (19).

Dios autor de la Escritara

Terminamos este articulo con Ila
misma frase que lo habiamos empeza-
do. En realidad no hemos pretendido
otra cosa en él que explicar en qué sen-
tido es Dios autor de la Escritura, Y
ahora nos interesa demostrar que la
explicacién que hemos dado de Inspira-
cion es suficiente para justificar esta
denominacion de autor atribuida a
Dios.

Naturalmente que este concepto,
que tomamos de la creacién literaria
humana, para atribuirselo a Dios, ha de
ser un concepto anilogo. No hay nin-
gin concepto univoco que se predique
con verdad de Dios y de la creatura.
Mas en concreto, cuando decimos que
Dios es autor de la Escritura no pode-
mos creer que se realizan en El los
procesos psicologicos que el analisis

(19) Encuir. BisL. 109.



fenomenolégico descubre en el acto de
la creacién literaria humana. En Dios

no puede haber una concepeién del con-

junto que gradualmente se va especifi-
cando en sus detalles; una decisién
practica de proceder a la redaccién; y

una ejecucion externa de la escritura o

pronunciacién. Esta concepeion implica
un antropomorfismo inadecnado a la
idea cristiana de Dios.

En Dios no se pueden distinguir to-
dos estos momentos psicologicos, sino
un tinico acto de su potencia activa ca-
paz de determinar eficazmente en la
historia la existencia de tal libro. Este
acto tinico de su potencia activa ad ex-
tra es lo que constituye a Dios autor del
libro, puesto que efectivamente dicho
libro es un efecto producido por la cau-
salidad .eficiente divina.

El término de la eficiencia divina no
es el libro mismo, como si este foera
producido por una creacién “ex nihilo”
semejantemente a como fueron creados
al principio de los tiempos el mundo
cosmico y el hombre. Mis bien la efi-
ciencia divina se dirige a determinar al
hagiégrafo a escribir tal libro: v en-
tonces Dios produce el libro por medio
del hagiégrafo, aunque es, sin embar-
go, causa principal, puesto que su in-

fluencia formalmente predefinitoria so-
bre el hombre ha representado el papel
més importante. De manera parecida a
como el cincel en manos del artista es
mas inmediato a la obra producida, y
sin embargo su papel es secundario
respecto del artista mismo.

De esta menera Dios es con toda
verdad autor de la Biblia aunque en él
no se verifiquen minguno de los fené-
menos psicolégicos propios de la crea-
cién literaria en el hombre; y aunque
s6lo mediatamente —por intermedio
del hagiégrafo— la voluntad divina ha-
ya producido el Libro Santo.

* * *

La Biblia es, por tanto, palabra de
Dios en su mis pleno sentido; pero es
a la vez palabra del hombre. Este ulti-
mo ha dejado en la Biblia la huella de
su estilo y de su pensamiento indivi-
duales, la huella de la cultura y del
pueblo en medio del cual vivié, La Bi-
blia es un fenémeno que esta dentro de
la economia general del Cristianismo
(Jesueristo = Dios-hombre), la encar-
nacién de lo divino en lo humano. La
Biblia se nos presenta con toda su pro-
fundidad divina, y con toda su inme-
diatez humana.
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