EL MISTERIO TRINITARIO EN LA

ANTROPOLOGIA CRISTIANA

O creo aventurado afirmar que

para muchos eristianos, auténti-

cos cristianos, el dogma trinita-
rio carece de interés vital. En la pro-
blematica quizas inquieta de su visién
cristiana de la vida y del propio ser,
no entran los datos de este misterio con
su punzante interrogacion.

Apelo a la propia vivencia. De nin-
gin modo quiero admitir que se pueda
dar una existencia cristiana que ignore
lo que significan distintamente el Pa-
dre, el Hijo y el Espiritu Santo y que
prescinda en absoluto de esa distincion,
en sus relaciones vitales con la divini-
dad. Existen personas espirituales que
viven en la propia interioridad —filia-
cién e inhabitacién— los emocionantes
misterios de la presencia de las Perso-
nas divinas sin caer en la cuenta de su
fundamentacién en la vida trinitaria,
y consideran lejano el misterio e in-
operante en la_esfera religiosa perso-
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nal. Por una especie de temor al vérti-
go intelectual, muchas veces por pere-
za y algunas otras por una cierta sober-
bia larvada, nos contentamos con los
datos elementales que nos recuerda el
credo sobre la Trinidad sin penetrar en
su contenido, imposibilitando asi que
pueda encontrar resonancia en nuestra
vivencia religiosa.

Necesidad de lo trinitario en la vida
cristiana.

Esta actitud inhibicionista o indife-
rente me parece sencillamente mons-

" fruosa en un cristiano, con una mons-

truosidad de tipo bioldgico-espiritual.
Porque la base de tal religiosidad, su
Dios, puede ser frecuentemente un ser
irreal : el Dios, ente absoluto y nece-
sario descubierto por la filosofia, pero
eliminado practicamente de la realidad
por el que se niegue a admitir lo que
nos dice de El la Revelacién. Sélo hay



un Dios que es ser necesario y absoluto,
pero que es también principalmente y
con mas propiedad, plenitud vivifican-
te que se comunica a tres Personas en
unidad indestructible.

No podemos dudar de la superiori-
dad objetiva que tiene el dato revelado,
a pesar de su opacidad, sobre los cons-
titutivos que encuentra nuestra razén
en la Esencia divina a partir del solo
conocimiento por las criaturas. La
monstruosidad estaria en que nuestra
interioridad religiosa vibrara méas con
esas incompletas panoridmicas metafi-
sicas que con la visién vertical totali-
zante que nos ha comunicado el mismo
Dios, elevando radicalmente nuestro
instrumental cognoscitivo.

Sin duda, la experiencia de la pro-
pia contingencia, con sus mortificantes
inestabilidades y sus apetencias siem-
pre insatisfechas, nos hace llegar con
intensa emocién, y descansar fatigados,
en ese ser segurisimo, que es siempre
el mismo sin aburrir, y da intemporal-
mente sin agotarse. Imposible negar
que la metafisica da su respuesta, en
una dimensién muy humana, a la pre-
gunta del hombre.

Pero la respuesta de la Revelacidn
es mucho mas profunda y total porque
incluyendo todas las posibilidades an-
tropolégicas de un plano natural, nos
introduce al mismo tiempo en la esfe-
ra de lo divino.

Aportaciones de lo trinitario al estudio
del ser.

En la Trinidad Dios se nos descubre
en la expresién mas perfecta del pro-
pio ser. Su constitutivo esencial, lo que
le hace ser lo que es, es esa plenitud co-
municativa que sin dividir su unidad
substancial se realiza en tres Personas
realmente distintas. A la luz de lo que
por Revelacidon sabemos que constituye
la vida divina, deducimos que el dina-
mismo procreador es uno de los ele-
mentos que integran la definicién de la

vida (1).

(1) Claro que habria que entender tal di-
namismo procreador en un sentido amplio, no

Esta' aportacién que el conocimien-
to de lo trinitario logra en orden a la
explicacién mas profunda de lo que es
la vida, se quedaria en el campo de lo
puramente analégico, mientras que hay
algo en la Trinidad que afecta a nues-
tra antropologia mucho mas directa-
mente. Sélo en su lnz podemos conocer
plenamente nuestro ser sobrenatural.
El conocimiento, pues, del misterio
trinitario se nos presenta como una ne-
cesidad subjetiva para el conocimiento
de nuestro ser.

Nuestro ser sobrenatural radica en este
misterio.

En la vida trinitaria encontraremos
el origen de nuestra elevacién sobrena-
tural. En nuestro ser, radicalmente re-
ligado a Dios, podemos considerar dos
aspectos. En cuanto que ese ser es efec-
to del Creador, y, por tanto, su imagen,
tenemos una relacién natural a Dios,
un conocimiento metafisico de Dios vy
un destino a la felicidad pero en la li-
mitada esfera de lo que exigen nuestras
facultades. Y otro aspecto, posible, pe-
ro no exigido ‘por nuestra naturaleza,
el de la relacién con Dios como El es
en si mismo, la relacién con el Dios
trinitario al que sélo podemos conocer
por una iniciativa totalmente gratuita
y personal de Dios y al que poseeremos
en una bienaventuranza que sera par-
ticipacién del mismo gozo infinito con
que Dios es feliz. Este segundo aspecto
es el sobrenatural, el auténticamente
cristiano en la economia actual, el que
gratuitamente nos ha concedido Dios.
Tal aspecto representa para el contin-
gente la posibilidad de ser mas en si

reduciéndolo a lo biolégico (si se toma lo bio-
légico exclusivamente, la procreacién no se
podria llamar con propiedad accién humana ni,
por tanto, expresién de una persona, de un
«yo»), sino incluyendo todo cuanto en el hom-
bre signifique expresién del propio ser, afir-
macién vital del propio ser, es decir, que ha-
bria que considerar la procreacién en la esfe-
ra pneumatica o espiritual: producciones cien-
tificas, accién espiritual transmisora de vida
divina por los sacramentos o por simple apos-
tolado, ete.
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mismo y segin la propia esencia, que
siempre se definira en funcién de Dios
).

Nos jugamos, pues, nuestra auten-
ticidad esencial en la posicién que to-
memos ante este misterio. La Trinidad
es el medio vital que peneira toda la
vida cristiana. Aunque para vivir es-
trictamente como cristiano no se re-
quiera una toma de conciencia de tales
relaciones vivificantes, su estudio se ha-
ce imprescindible para el que esta inte-
lectualmente amenazado de semirra-
cionalismo (3) y sumamente provecho-
so para el que quiera tener una visién
unitaria, organica, de su su dinamismo
religioso y poder asimilar con mas ple-
nitud la vida divina.

El que ha reflexionado sobre este
misterio tendrd la impresién del que
después de leer muchas veces, sin nin-
guna preocupacion trinitaria, los Evan-
gelios, sobre todo el de San Juan, los
lee de nuevo buscando reflejamente lo
que Cristo vivié y nos dijo de sus rela-
ciones con el Padre y el Espiritu Santo.

Colisién entre Sicologia y Teologia.

No podemos negar que hay una di-
ficultad de tipo sicolégico, a causa de
la estructura de nuestras facultades es-
pirituales, cuando nos enfrentamos fe-
nomenoldgicamente con las exigencias
de una vida trinitaria.

Nos parece que se nos exige una ac-
titud artificial, insincera. La teolo-
gia nos dice que el obrar transcendente
de Dios es comun a las tres divinas Per-
sonas, procede de un solo principio.
sPor qué, ‘entonces, pedir concreta-
mente al Espiritu Santo lo que tendra
que conceder la Trinidad indiferencia-
da en una tnica operacién comun? Pa-
receria, pues, mas propio dirigirse a

(2) E. MerscH, La Theologie du Corps
Mystique, 2 p. 172 ss., y J. M. ScHEEBEN, Los
Misterios del Cristiapismo, p. 152 ss,

(3) La tendencia a buscar para todo una
explicacién que satisfaga evidentemente a la
razén sélo podrd contrarrestarse insistiendo
en aquellos misterios que son absolutamente
inalcanzables por la luz natural.
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Dios en una invocacién que sélo impli-
citamente comprendiera a las tres Per-
sonas, en cuanto constituyen esencial-
mente ese Dios con quien hablamos.

Una respuesta de tipo racional y
otra, la tnica decisiva, sugerida por un
sentido teolégico estricto, iluminaran
la aparente paradoja.

Supuesta la necesidad de que los
cristianos vivamos vida trinitaria, sico-
I6gicamente es imposible suscitar esa
vivencia y mantenerla si no hay una
relacion personal con cada Persona co-
mo contradistinta de las otras. Ademas
de que por el especial relieve que por
la encarnacién tiene para nosotros la
Persona del Hijo se correria el gravi-
simo riesgo de que quedara casi total-
mente ofuscada la presencia de las
otras Personas. Lo que parecia, pues,
oponerse a nuestra estructura mental
vemos que responde a una necesidad
de la misma.

Esta es la razén de lo que en tecni-
cismo teolégico se llaman “apropiacio-
nes”’, es decir: referir a una Persona
como propio lo que es comin a las
tres divinas Personas (4).

Pero la solucién definitiva de la di-
ficultad la encontramos en la pedagogia
de Jesuis. El mismo nos enseiié a invo-
car a Dios como Padre y ademis de
prometernos la infusién del Espiritu
Santo con sus declaraciones sobre lo
que significa para nosotros la tercera
Persona, en este orden de la “apropia-
cién”, nos impulsé eficaz y enérgica-
mente a dirigirnos a esa tercera Perso-
na en instante e intima plegaria. Lo
mismo el Padre que el Hijo y el Espi-
ritu Santo despliegan una providencia
amorosa y diligente, paternal, sobre los
seres creados, y sin embargo, ni al Es-
piritu Santo ni a El mismo, quiso Jesis

(4) El fundamento de las apropiaciones
estd en la especial relacién que una actividad
determinada tiene con el caracter particular
de una persona, v. gr., el amor con respecto
al Espiritu Santo. Cuando Dios ama a los hom-
bres aman las tres divinas Personas y sin em-
bargo las obras del amor se refieren a la ter-
cera Persona porque es el amor del Padre y

del Hijo,



que Nlaméramos Padre (5). Las tres di-
vinas Personas santifican por igual el
alma del cristiano y comunican vida
divina al Cuerpo mistico, pero Jesis
siempre refirié esta funcién al Espiritu
Santo.

La leccién de Jesis fué recogida do-
cilmente por la tradicién cristiana y se
ha hecho vivencia en la Iglesia esa ma-
tizacién ternaria con que se actualizan
nuestras relaciones con Dios lo mismo
en la invocacién que en la gozosa aco-
gida de los dones sagrados.

Algunos teélogos han visto todavia
una significacién mas profunda y creen
que la pedagogia de Jesis corres-
ponde a una exigencia 6ntica de nues-
tra personalidad eristiana. Incorpora-
dos a Cristo en una unidad vivificadora
entramos a formar parte de la esfera
del Verbo en un sentido propio y pe-
culiar y, por tanto, en alguna forma
entramos en la vida intima de Dios.
E. Mersch (6) distingue cuidadosamen-
te la accién de la encarnacién, que co-
mo obra ad extra es trinitaria —el “de-
venir” de nuestro ser cristiano— y el
estado subsiguiente del hijo adoptivo
de Dios que participa de la naturaleza
divina, de un modo accidental pero
real, por la gracia santificante. En este
estado posterior, en esta permanencia,
nos ve ligados concretamente al Verbo
de forma que por estar incorporados
en El, nos relacionamos con el Padre
como hijos, pues el Verbo es Hijo del
Padre, y con el Espiritu Santo nos rela-
cionamos en cuanto el Verbo forma un
tnico principio con el Padre para ex-
pirarle (asi se llama a la operacién que
origina la tercera Persona).

El desarrollo posterior que haremos
de estas ideas corroborarin esa profun-
da diferenciacién de nuestra intima es-
tructura interior en su relacién con las
divinas Personas.

(5) «A nadie llaméis vuestro padre sobre la
tierra porque uno es vuestro Padre, el celes-
tial» Mt 23,9,

(6) o. c. p. 66, 121,

La revelaci6én trinitaria como plenitud
existencial

El hombre experimenta una emo-
cién inconfundible cuando penetra en
la interioridad de otra persona. Es un
descubrimiento siempre penumbroso
pero admite gradaciones de luz. Sélo
cuando empezamos a penetrar en ese
interior empezamos a amar a tal ser
como persona (puede existir un amor
sensible, periférico, que es mas instin-
to que amor personal) y surge la amis-
tad con su exigencia de entrega, en una
forma o en otra, segin el término de
que se trate.

Dios al revelarnos el misterio de su
ser intimo nos llama a esa amistad. Ya
hemos hablado del avance radical que
ha dado nuestro conocimiento al pasar
del Dios de la filosofia al Dios de la Re-
velacién. Hemos sentido, sobrecogidos
reverencialmente —como cuando un
médico palpa un corazén que late— la
proximidad de la vida divina que nos
hizo reflexionar sobre los constitutivos
integrales de nuestra propia existencia
vital. Este escalofriante acercamiento
de Dios no podemos concretarlo a un
plano meramente cognoscitivo. No po-
demos seccionar la unidad existencial
del ser espiritual. La Revelacién es al-
go mas que una mera comunicacion de
conocimientos, lo gnoseolégico es un
aspecto de una comunicacién de vida
a un ser inteligente. E1 Verbo se nos
presenta como algo sensible, es un hom-
bre que habla y trabaja y sus formula-
ciones —su Mensaje— encuentran re-
sonancia vital cuando hay en nosotros
una simpatia estructural con El. Dios
nos ha descubierto su personalidad, su
ser mAs intimo, en un acto de libérri-
ma generosidad. Dios nos llama asi a
una intuicién inmediata de ese ser que
penumbrosamente se nos descubre por
la fe pero que nos arrastra sin descanso
hacia un conocimiento més completo,
hacia una verdadera visién. Y surge la
pregunta ;seria posible una Revelacién
de tal misterio, en un orden intelectual
exclusivamente, sin una elevacién on-
tolégica a la vida de hijos de Dios que
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hiciera posible la amistad? Es aterra-
dor pensar en la posibilidad de una res-
puesta afirmativa. Si pudiéramos cono-
cer la vida intima de Dios sin poder
participar de ella, se abriria un abismo
en nuestra sicologia, porque a la aspi-
racién a una felicidad muy superior a
la meramente natural —aspiracién que
naceria de nuestro conocimiento eleva-
do sobrenaturalmente hasta penetrar en
la verdadera intimidad de Dios— se
opondria un “no” absoluto : la imposi-
bilidad de conseguir esa felicidad supe-
rior; ya que sin una elevacién en el or-
den mismo de la existencia, a la vida
de hijos de Dios, no estariamos propor-
cionados ontolégicamente a participar
y heredar los bienes especificamente di-
vinos. Pero la realidad sublime nos ale-
ja de lo hipotético.

El misterio trinitario, lo medular
del Mensaje de Jesiis, nos ha introduci-
do en lo mas profundo de nuestra exis-
tencia cristiana.

La radicaciém dltima de nuestra filia-
ci6n divina.

Nuestro contacto con la divinidad,
en la actual economia de la salvacién
se realiza ontolégicamente en Cristo.
Se hace posible en la encarnacién —sé-
lo se hizo hombre la segunda Persona :
el Hijo— y se realiza en el bautismo.
La unién permanente con el Hijo (no
en el “devenir” que, como dijimos es
comiun a las tres Personas) tiene, pues,
una significacién decisiva en nuestra
vida religiosa : en el Hijo, los hombres
somos hechos hijos del Padre. Formu-
lacién sencilla, pero de contenido trans-
cendente.

Todos tenemos la experiencia inme-
diata, llena de recuerdos, de la tensiéon
peculiar que en el orden humano une
la doble polaridad padre-hijo. Al que-
rer trasladar al plano sobrenatural el
contenido sicoldgico de tal vivencia nos
vemos naturalmente inclinados a bus-
car el fundamento éntico de nuestra fi-
liacién adoptiva en el mismo Dios, es
decir en su misterio trinitario.
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La generacién del Hijo (7) hace con-
cebible el ideal de otra comunicacién
menos radical —Cristo es irrepetible—
pero auténtica : Dios determiné que los
elegidos reproduzcan la imagen de su
Hijo, Rom 8,29.

La infinita complacencia del Padre
en el Hijo fué ademas el motivo que
impulsé al Padre a multiplicar su ima-
gen creando —S. Pablo la llama “nueva
creacién”, 2Cor 5,17— otras imagenes
suyas aunque no propiamente réplicas
ignales, que en tal grado sélo podia
haber una, el Hijo suyo natural, ima-
gen idéntiea en perfeccién infinita, del
Padre. La generacién eterna del Hijo
nos da, por tanto, la clave para enten-
der nuestra propia filiacién. Por eso en
el Evangelio las relaciones del cristiano
con la Trinidad se presentan predomi-
nantemente a través de lo que caracteri-
za la actitud filial. Al creer en el Hijo, e
‘incorporarnos en el Hijo, quiere el
Padre que nos reconozecamos también
como hijos suyos, porque lo somos por
haber sido injertados misticamente en
su Unigénito, que no sélo en cuanto
Dios, sino atfin como poseedor de la
paturaleza humana es también Hijo
natural del Padre, ‘

Esta radical relacién nuestra con el
Hijo tiene ademas una importante pro-
yeccién en un orden que vamos a lla-
mar sapiencial para no estrecharlo en
los limites de lo puramente intelectivo.

Porque el Hijo es en cuanto imagen
substancial del Padre, su Verbo, tiene
una funcién fundamentalmente ilumi-
nadora (8). Esta luz no puede oscure-
cerse totalmente al asumir nuestra hu-
mana naturaleza y por eso todo Jesis
era en cierto modo revelacién. El cris-
tiano encuentra asi un nuevo medio de
conocimiento (9), que se realiza inte-

(7) Lo esencial del concepto de genera-
cién es que un viviente proceda de otro vivien-
te con una naturaleza semejante; por tanto,
no implica ninguna referencia a lo biolégico-
corporal,

(8) Todo verbo es esencialmente idea y
comunicaciin de idea, que es lo mismo que
comunicacion de luz.

(9) E. MEerscH, que nos ha sugerido estas
reflexiones, lo llama «conocimiento por unién».



riormente por una cuasi connaturali-
dad y que hace posible la resonancia
interior de las férmulas doctrinales por-
tadoras del mensaje concreto de Jests.
En el orden humano es también la ma-
vor o menor afinidad sicolégica la que
hace posible una comunicacién mayor
o menor entre los hombres.

Es un nuevo aspecto muy sngestivo
de nuesira filiacién en Cristo. La inti-
ma identificacién con Cristo cue nues-
tra adopcién filial Neva consizo nos
pone en contacto con un mensaie cuvo
contenido no se nos da de modo abs-
tracto sino por vy en la comunién vivi-
ficante con el mismo aue es obieto de
ese mensaje: con el Hijo del Padre:
Testis persona. Cristo nos habla asi des-
de dentro v desde fuera. Sus palabras
son espiritu y vida poraue son la pro-
veccién exterior de la vida interior en
Cristo.

Si vivimos nuestra condicién de hi-
jos, con confianza total en el Padre,
como nos ensené Jesis, adquiriremos
un sentido vivo y un conocimiento ex-
perimental de la Trinidad. La infancia
espiritual es la adaptacién sicolégica y
ontolégica al mensaje de Dios en cuan-
to Hijo. es un acceso para un conoci-
miento interno de este mensaje, por
simpatia v connaturalidad o por incor-
poracién interna en el Hijo y profun-
dizacién en el “yo” cristiano (10).

La nnidad, categoria trinitaria radical.

Un hecho histérico de vigencia su-
pratemporal, la Encarnacién, ha mos-
trado el origen de lo que podriamos
TNlamar nuestra dimensién trinitaria,
haciéndonos participar de la vida del
Hijo con su matizacién genuina, cog-
noscitivo-sapiencial, de Verbo del Pa-
dre.

Otro hecho histérico, Pentecostés,
perpetuado en el sacramento de la con-
firmacién, nos puede representar plas-
ticamente la fase suprema de nuestra
vida consagrada al Padre por el Hijo
en el Espiritu Santo. La accién de la

(10) E. MerscH, o. c. p. 114.

tercera Persona se movera principal-
mente en la esfera de lo volitivo-social
y por eso sera unificante.

Digo que se trata de una fase supre-
ma porque representa una profundiza-
cién en nuestro ser filial y no un ca-
mino distinto del que empezamos a re-
correr en el Hijo. S. Pablo dice que es
el Espiritu Santo el que nos hace cla-
mar al Padre, Rom. 8,15. Como sélo
en el Hijo encarnado tenemos acceso
al Padre, sélo por El poseemos al Espi-
ritu los que somos extensién mistica de
Cristo.

A la relacién que apuntamos ante-
riormente entre la generacién del Hijo
y nuestra adopcién —ella nos daba el
ideal— hay que afiadir ahora la rela-
cién entre el modo con que el Espiritu
Santo se origina del Padre y del Hijo
y nuestro modo de ser. Esa relacién nos
descubre, entre el Padre y el Hijo de
una parte y el Egpiritu Santo de otra,
un modo de entrega amorosa que no
lleva consigo, en su concepto formal,
comunicacién de naturaleza. Hay tam-
bién, por tanto, un modelo de o para
nuestro ser filial en la tercera Persona.

Tenemos que reconocer, sin embar-
go, que nuestra relacién con el Espiri-
tu Santo no aparece tan nitida como la
que hemos explicado con respecto al
Hijo.

Aunque se trata indiscutiblemente
de una actividad transcendente, la Es-
critura y la Tradicién atribuyen para-
lelamente al Espiritu Santo el naci-
miento y vida de la Iglesia y el naci-
miento y vida de Jesus. Esta insisten-
cia acusa un aspecto especial e implica
una significacién real e importante, un
cardcter especifico personal. Jesus,
ademas, al hablarnos del Espiritu San-
to insistié en el sentido de don, de en-
trega cordial, de donacién graciosa y la
Iglesia lo consideré desde el prineipio,
colectiva e individualmente, como algo
muy propio. Para los primeros cristia-
nos era como la atmdsfera en que respi-
raban, por eso a veces es dificil discer-
nir en sus expresiones si al hablar del
espiritu se refieren a la tercera Persona
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trinitaria o al espiritu —don— cris-
tiano.

A la luz de la Revelacién podemos
considerar al Espiritu Santo como el
“gello” de nuestra filiacién adoptiva
(11). Su concreta presencia en el alma
justificada por la gracia le da un real-
ce especial que la hace més agradable
al Padre y mas parecida al Hijo. Por
ser en la vida trinitaria el término de
un unico principio en que actuan indi-
ferenciadamente el Padre y el Hijo, es
el Espiritu Santo expresién de una ac-
tividad que unifica, y en corresponden-
cia a esta su funcién inmanente se con-
sidera que al habitar en la humanidad
se posesiona de ella para unirla a las
otras Personas, de modo que en el Es-
piritu Santo nos poseen el Padre y el
Hijo.

No se trata de un eirculo vicioso
sino de un avance en el que podemos
distinguir un orden que no exige suce-
sién temporal. La santificacién previa
e imprescindible del templo en el mo-
mento de su consagracién recibe nueva
santidad del Sacrificio que en él se con-
suma. ¥l bautismo nos consagra incor-
porandonos a Cristo por la participa-
cién de la gracia ereada que recibimos
de su plenitud, y esta santidad es dispo-
gicién que nos constituye tronos de esa
presencia divina esplendorosa que con-
suma nuestra vida en Dios. A la unién
vital con el Espiritu Santo se le atribu-
ye nuestra justificacién que, por tanto,
no sélo viene de la justicia que Dios
crea en nosotros sino también por la
justicia por la que Dios es justo (12)
que es su misma Esencia inhabitante
en nuestra alma. El caracter especifico
del sacramento de la confirmacién ope-
ra precisamente en esta linea comple-
tando la accién del Espiritu Santo en
el desarrollo vital del cristiano,

Esta funcién unificante atribuida al
Espiritu Santo transciende la dimensién

(11) «Les que se rigen por el Espiritu de
Dios, esos son hijos de Dioss Rom 8, 14, «Reci-
histéis el sello del Espiritu Santo que estaba
prometido, el cual es prenda de nuestra he-
rencia celestialy Ef 1, 13-14,

(12) J. M. ScHEEBEN o, ¢, p. 665,
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individual para proyectarse también
sobre la colectividad cristiana. Como
en el ambito trinitario, también en el
Cuerpo mistico la tercera Persona es
vinculo y consumacién de umidad. El
pone en el organismo sobrematural el
principio de su crecimiento. Las pala-
bras de Jesis pidiendo que todos los
cristianos sean una misma cosa, Lec 17,
20-23, tenian el sentido de una unidad
mucho mas profunda que la mera unién
de los miembros de una sociedad. Co-
mo dentro de la Trinidad hay tres Per-
sonas distintas y una sola vida, los cris-
tianos sin perder nuestra distincién per-
sonal hemos de vivir intimamente com-
penetrados como los miembros de un
tnico organismo vivo. Responden a una
exigencia de la vida trinitaria comuni-
cada a los cristianos. Por eso resulta ra-
gica la visién de una cristiandad dila-
cerada, no tanto por el peligro de dar
a los enemigos de la Iglesia un argu-
mento contra su autenticidad, Jo 17,21,
cuanto porque seria sintoma de que
faltaba la verdadera vida, la presencia
del Amor Personal en nuestra sociedad
religiosa, o por lo menos, diagnostica-
ria una patolégica desarticulacién en-
tre nuestra sicologia social y su princi-
pio vivificador.

El cristiano revelacién trinitaria.

Al hablar de la Santisima Trinidad
como principio fontal de nuestro ser
cristiano hay peligro de que nos imagi-
nemos una accién que dié origen a ese
ser y (ue ya no actiia mas sobre él, por-
que éste puede existir con sus propios
medios. Seria tan erréneo como creer
que después de la creacién somos au-
tarquicos. Nuestro organismo cristiano
necesita de la accién continuada, siem-
pre actual, de las tres Personas, como
necesita nuestra contingencia de la ac-
cion conservativa del Ser Necesario.

i Escalofriante y consoladora reali-
dad! Vivimos en la esfera de esa vida
inagotable del Dios tripersonal, some-
tidos a su influjo continuo, aunque im-
perceptible, como el de las constelacio-
nes radioactivas que nos rodean.



Sobre la vivencia del contingente,
religado a Dios en su totalidad en euan-
to al ser y el obrar, el cristiano tiene
que sentirse invadido por ese Dios que
es su Padre, su Sabiduria y su Amor.

El misterio de la vida divina ha
irrumpido en el tiempo, saliendo de su
intimidad eternamente fecunda para
introducir en ella a sus criaturas. La
conciencia de este fenémeno supone un
enriquecimiento substancial en nuestra
vital relacién con Dios. Es una funda-
mentacién transformadora de nuestra
contingencia.

Tenemos que sentirnos viviendo en
la segunda Persona divina: en el Hijo
que nos comunica la actitud filial hacia
el Padre y la participacién del Amor
Personal de Dios.

La conciencia refleja de esta reali-
dad nos hara revelacién viviente del
ger auténtico de Dios. Esta fué la mi-
gién de Jesucristo y nosotros somos sus
continuadores.

En nuestra vida cristiana, los hom-
bres, nuestros hermanos, han de cono-
cer que ese Dios de quien ontolégica-
mente depende todo lo creado, es pleni-
tud vital que se comunica paternalmen-
te (Dios-Padre) como revelacion (Dios-
Hijo) y amor substanciales (Dios-Es-
piritu Santo). Colaboraremos asi a sal-
var el hiato entre el mundo abstracto
del conocer y la realidad sicolégica. Y
como Cristo cumpliremos nuestra mi-
sion de revelar el ser de Dios vital-

mente.
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