CRISTIANISMO Y WVIOLENCIA

FERNANDO PARIENTE

Hay un tema que se deberia estudiar eristianamente en profunde, ;Es
posible dentro de un esquema vital de cristianismo evangélico una acti-
tud de violencia hacia alguien? El problema es de suma importancia y
hoy se presentia crucialmente en muchos paises y en muchos ambientes
del mundo.

Algunos acontecimientos ocurridos el afio pasado han agudizado y de-
mostrado una vez mas esta problematica. La muerte de Ernesto Guevara,
por ejemplo, que ha revalorizado su vida y su persona hasta convertirlo
en un mito popular, que se hard tan clasico en América Latina, como
lo ha sido en Cuba José Marti, ha servido de foco de fermentacién, de
discusién y muchas veces de enfrentamiento, alrededor de estos pro-
blemas.

No cabe duda de que en ambientes muy comprometidamente cristianos
el “Che” gozaba de un halo de admiracién y simpatia. Son varias las
revistas en las que espontineamente el parangén ambicioso ha saltado
a sus paginas: Ernesto “Che Guevara” — Jesis de Nazaret, el Cristo.
Desde luego, es verdad que algunos han rechazado con indignacion tal
parangén. Pero sin embargo la mera comparacién significa una admira-
cién que sobrepasa los indices usuales. Y con todo, Ernesto “Che Gue-
vara” era un decidido partidario de la violencia. No de la violencia por
la violencia, pero si de la violencia como tinico medio posible para con-
seguir establecer la justicia en los pueblos. Es verdad que esta violencia
en &l nacia de un sentimiento de amor —*el revolucionario verdadero
esta guiado por grandes sentimientos de amor” (de la dltima carta diri-
gida a sus padres)—, pero era al fin y al cabo violencia.

Y la pregunta surge candente: ;lambién en esto es para nosotros, cris-
tianos, admirable, o sélo lo es en cuanto ejemplo de decencia y de hon-
radez humana, en cuanto grano de trigo muerto y enterrado en la tierra
de los hombres?

Existe en América Latina otro ejemplo; y éste en cristiano: un sacer-
dote, Camilo Torres, para quien la violencia se ofrecié también como
Gnico camino efectivo y murié, igual que el “Che”, en las guerrillas. Sin
embargo una postura personal puede ser equivocada, aunque sea valida
en el fuero de la propia conciencia.

Pongamos como base de partida un principio cierto: que el eristiano
ha de estar a favor de la justicia, y si el orden econémico y social es
injusto y existen oprimidos y opresores, el cristiano, en virtud del man-
damiento primordial del Evangelio, que es el mandamiento del amor,
debe estar a favor de la parte mas débil. Ser cristiano consecuente exige
en este sentido ser revolucionario: es decir, no aceptar las estructuras
sociales actuales, puesto que en ellas el reparto de los bienes de la tierra
no es equitativo y unos hombres y unos pueblos los poseen en abundan-
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cia, mientras otros carecen de ellos y son importantes para remediar sus
necesidades mas primarias.

Este sello revolucionario gana vigencia cada vez mas, aun en los mismos
documentos de la Jerarquia. Buena prueba de ello es la “Populorum
progressio”, sobre todo en la segunda mitad de la primera parte, donde
los principios que se afirman deberian, si se siguieran auténticamente,
llevar a consecuencias muy graves, Fn la misma linea, v mas audaz ann
en sus expresiones, estid la carta firmada por quince Obispos del Tercer
Mundo. Alli se dice hablando de las revoluciones :

“Adn mas: Los cristianos y sus pastores deben saber recono-
cer la mano del Todopoderoso en los sucesos que periédica-
mente quitan a los poderosos de sus tronos y elevan a los
humildes, envian a los ricos con las manos vacias y satisfacen
a los hambrientos”.

Y hablando del socialismo :

“Los cristianos tienen el deber de mostrar que el verdadero
socialismo es el cristianismo integralmente vivido en el justo
reparto de los bienes y de la ignaldad fundamental”. (Esta
tomado de la intervencién del Patriarca Méaximos IV en el
Concilio, el 28 de setiembre de 1965).

Y también, entre otras, estas frases que en muchos oidos sonaran duras
y que pronunciadas por otros labios serian tachadas, en algunos sitios,
de poco prudentes y politicas :

“Que, en fin, los pobres y los trabajadores se unan porque
s6lo la unién hace la fuerza de los pobres, para exigir y pro-
mover la justicia en la verdad™.

El problema por tanto no esta en el ser revolucionario cristiano sino
en el modo de hacer la revolucién. El cambio de las estructuras sociales,
que es en definitiva la esencia de la revolucién, es misién del cristiano.
Pero, jcuil es el modo propio del cristiano de realizar el cambio social?
Y volvemos a la pregunta inicial: ;Es viable en cristiano el método de
revolucién violenta?

El tema ha sido estudiado ya por teélogos seiialados. José Maria Gon-
zilez Ruiz traté de él en una conferencia titulada “El cristianismo y la
Revolucion™, pronunciada en el “Campo Internacional Ecuménico” de
AGAPE, en Turin, el 16 de julio de 1966. Mas recientemente, en el
congreso de Ronia del Apostolado Seglar, se estudié de nuevo el proble-
ma y el P. Congar lo traté brevemente en su conferencia leida en él.

Las soluciones aportadas coinciden en un detalle caracteristico: no son
especificamente cristianas, es decir, solucionan el problema desde un
punto de vista que no es el peculiarmente cristiano.

Gonzilez Ruiz acude al principio ético de legitima defensa contra el
agresor injusto. El miserable estd sufriendo continuamente una agresién
violenta por parte de los poderosos. Lo cual es innegable, puesto que
el fin de las riquezas de la tierra es la satisfaccién de las necesidades de




todos y “pno hay ninguna razén para reservarse el uso exclusivo de lo que
supera a la propia necesidad cuando a los demas les falta lo necesario”
(Populorum Progressio). Por tanto, la ética le da el derecho de defender-
se, ain violentamente, contra esa agresién injusta.

Al mismo principio apela el P. Congar, aunque la exposicién sea dis-
tinta: “Pensemos, solamente, en el siguiente problema: es una tesis
absolutamente clasica que un hombre que tiene hambre puede tomar
lo que necesite para su sustento sin ser acusado de ladrén. Pregunto: ;A
qué resultados llevaria esta tesis si se aplicara a las poblaciones como
tales, que se encuentran realmente en esta situacién atroz?”.

Pero este principio pertenece propiamente al campo de lo ético, no de
lo especificamente cristiano, y el derecho humano que enuncia nace de
la misma naturaleza del hombre en cuanto tal. De él se deduce que el
hombre tiene derecho en ciertos casos a la violencia, porque tie-
ne derecho a luchar contra las trabas que le impiden ser auténtica-
mente humano. La “Populorum Progressio” reconoce ese derecho:
“... en el caso de tirania evidente y prolongada, que atentase grave-
mente a los derechos fundamentales de la persona y damnificase peli-
grosamente el bien comun del pais”.

Pero lo cristiano supera lo humano, aunque no lo niega. Kl cristiano no
es sujeto de derechos en cuanto cristiano sino en cuanto hombre. Porque
el cristianismo no es algo que nazca de la raiz misma del ser del hombre
y que por tanto sea fuente de derechos. El cristianismo es un seguimiento
y un compromiso con la revelacion de Cristo y aquello serd eristiano
en tanto esté de acuerdo con la actitud de Cristo y con su modo de en-
tender la vida. Y puede ocurrir entonces que por atenerse a la actitud
de Cristo, el cristiano deba renunciar a un derecho que en cuanto hom-
bre posee, pero que no es fundamental para su ser de hombre. Por
tanto, puede renunciar también a un modo de obrar que seria licito,
legitimo para él, y hasta probablemente mas eficaz, pero que esta menos
de acuerdo con el modo concreto, como actud Cristo.

Hay que tener en cuenta en este sentido que el Evangelio no es tanto
un punto de legada cuanto un punto de partida. Kl eristianismo no con-
siste en una imitacién servil de Cristo, sino gue exige ua esfuerzo con-
tinuo de invencién y de hallazgo. Se trata de repetir ahora, en condi-
ciones y vicisitudes que no pudieron ser previstas antes, las actitudes
fundamentales que animaron la existencia de Cristo en un fragmento
de tiempo histérico en el que reinaban condiciones de vida muy diferen-
tes. Y la violencia, ;puede ahora ser actualizacién de una actitud de
Cristo?

La Revelacion de Cristo es el culmen de la Revelacién cristiana, pero
no la agota; por tanto es necesario, antes de fijarnos en el Evangelio,
ojear un poco el Antiguo Testamento.

En él, Yahvéh se muestra como un Dios liberador de su pueblo:

“Asi, pues, el clamor de los hijos de Israel ha llegado hasta
mi y he visto ademas la opresién que sobre ellos hacen pesar
los egipcios. Ve, pues, yo te envio al Faraon para que saques
a mi pueblo, a los hijos de Israel, de Egipto” (Ex. 3, 9-11).
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Y precisamente como un Dios liberador de la opresién que padece el
pueblo. Para ello no repara en medios y acude a la violencia castigando
a Egipto con las siete plagas y ahogando al ejército del Faraén en el

Mar Rojo.

La violencia es pues un elemento dentro de este importante nicleo de
Revelacion que es la liberacién de Tsrael como paso previo a la Alianza.
Pero no acaba aqui su papel, sino que signe empapando grandes zonas
del Antiguo Testamento.

Yahvéh impele a Israel a la conquista violenta de la tierra prometida.
Le castiga con violencia cuando se aparta de él. Es interesante cémo
castiga Dios a Israel cuando conoce momentos de opulencia econémica
y surge dentro del pueblo la opresién y la pobreza de unos y la riqueza
y poderio de otros. Amés, profetiza entonces el castigo violento: el
destierro.

“Por los tres crimenes de Israel y por los cuatro seré infle-
xible. Porque venden al justo por dinero y al pobre por un
par de sandalias: aplastan sobre el polvo de la tierra la
cabeza de los pobres y tuercen el camino de los humildes”

(Amdés 2, 6-8).

“Por eso dice el Seiior Yahvéh: Rodeara la tierra el ene-
migo que robara fuerzas y saqueara tus palacios (...) y de-
rribaré las casas de invierno sobre las casas de verano y seran
destruidos los palacios de marfil y desaparecerin muchas ca-

sas, oraculo de Yahvéh” (Amés 3, 11-15).

Sin embargo, al llegarse a la Encarnacién de Cristo y al Evangelio la
violencia parece desaparecer. Desde luego desaparece de la actividad de
Cristo y de los Apéstoles.

Cristo no viene a redimir al pueblo de la opresién que Roma ejerce
sobre él.

Por el contrario, Cristo condensa toda su doctrina en un mandamiento
que parece excluir toda actitud violenta: el Mandamiento nuevo del
Amor. Por otra parte, en el Sermén del Monte llega a exigir el amor
hacia los enemigos, lo cual niega la actitud de violencia en contra de él.
La 1inica vez en la que aparece en el Evangelio una postura de violencia
por parte de Jesis o sus discipulos es con ocasién del prendimiento de
Jesiis en el huerto de Getsemani. Pedro sacé la espada e hirié con ella
a un criado del Sumo Sacerdote. Pero Jestis le respondié: “Vuelve tu
espada a su lugar, pues quien toma la espada, a espada morird” (Mat.

26,52).

En este punto hay pues un desarrollo y una superacion muy clara de
la revelacion del Antiguo al Nuevo Testamento. El juicio sobre la vio-
lencia se ha ido purificando hasta llegar al culmen de la Revelacién de
Dios al hombre, que es la doctrina del amor y la Revelacién de la pro-
pia esencia de Dios como Amor.

Pero a pesar de todo no se puede decir que Cristo en su tiempo fuera
un conformista que “no se metiera en lios”. Al contrario, Cristo actud




y muy comprometidamente, hasta el punto de que quiza hoy tachariamos
su actividad de revolucionaria, actuacién que incluso en su tiempo le
cost6 la vida. Pero su actividad fue de denunciante, signiendo el ejemplo
de los profetas de Israel. Eché en cara a los poderosos sus abusos y
sus defectos, pero nunca se convirti6 en un agitador. Cristo declara
bienaventurados no sélo a los que tienen hambre y sed de justicia, sino
también a los que padecen persecucién por ella, lo cual supone que en
su pensamiento la busqueda de la justicia atraeria la persecucién.

En esto consiste la misién revolucionaria del cristiano: en la bas-
queda de esa justicia en el hambre y sed de ella, lo que supone una
actividad dolorosa y peligrosa a veces para conseguirla y con frecuencia
una persecucién porque la justicia que busca el cristiano es una justicia
integral, que no coincide con frecuencia con la legalidad. Por eso pre-
cisamente el cristiano es revolucionario. Pero en su actitud de revolu-
cién falta la violencia como falté también en la actitud de Cristo, porque
el principio que genera en él la revolucién es el mandamiento del Amor
que empapa toda su actividad y hace imposible esa violencia. Pero al
mismo tiempo ese mismo amor encarnado en lo mas débil, en el pobre,
es una exigencia continua de eficacia, de tal forma, que el revolucionario
cristiano ha de estar siempre en una dolorosa tensién entre el amor que
le exige la eficacia en favor de la justicia y el amor universal a todos.




