FE Y EXIGENCIAS SOCIALES

|. lineas biblico-teolégicas

“La fe cristiana no puede quedar redu-
cida a un simple acto intelectual de
aceptaciéon de las verdades reveladas”,
ni la verdad revelada “se reduce a una
serie de enunciados abstractos” (1). La
fe cristiana no es cuestién sélo del en-
tendimiento, ni del corazon o del sen-
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timiento s6lo, ni siqulera es cosa de sélo

¢l hombre, sino una relacion personal
enire el hombre 5, La fe parte d
una ch‘m’ETun cognoscitiva: la acepfa:

cion del ofrecimiento de salvacién he-

cho por Dios, 0 en nombre de Dios:
pero este conocer implica una postura

vital del reconocimiento de la propia
incapacidad para llegar a la plenitud
existencial, y el reconocimiento del po-
der de Dios para llevar al hombre al
logro total de su destino.

La fe supone, pues, una actitud vital
en que el hombre acoge el misterio de
la existencia y revelacién divina, y co-
mo persona que es, da a Dios esa res-
puesta libre y responsable que El esta
esperando. La fe relaciona, religa, ata
vitalmente al hombre con Dios. ;De
dénde surge esa dimensién social en
nuestra fe, que ahora se nos exige vi-
talizar y proyectar?

el DIOS vivo . , . en el préjimo

Dios, objeto de nuestra fe, polo deter-
minante de nuestra actitud vital. Es
légico que si nuestra fe tiene una di-
mension social, ésta le ha de venir 1l-
timamente de Dios, de la concepcién
mas verdadera y exacta que tengamos
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“Redimir la doctrina bibliga de Dios
de la disoluciéon metafisica en que esta
suspendida, supone una de las mas im-
portantes exigencias teolégicas de nues-
tros dias” (2). No cabe duda de que el
Dios con el que nos ha puesto en con-
tacto nuestros manuales de apologética
ha descansado mas en el raciocinio
griego. que-en_la revelacion viva de la
Biblia.

e

Y a Dios no podemos concebirle exclu-
sivamente, empobrecedoramente, como
el metafisico Primer Motor, o Acto
Puro, dltimo eslabén de una cadena
de esencias, de substancias aisladas en
si mismas, que necesitan de Fl para
tener consistencia. Seria un dios-esfin-
ge para espiritus frios, tan trascenden-
te que se nos pierde en la infinitud azul,
dejandonos en la soledad de nuestro
vacio.

El Dios biblico, Yavé, es un Dios vivo.
Un verdadero israelita no hablaria nun-
ca de Yavé en términos metafisicos. . .
nos diria simplemente lo que Dios ha
hecho: les sacé de Egipto, tierra de
esclavitud. La verdad para un israelita
no descansa en el mundo platénico de
las ideas; Dios es la verdad porque ha
cumplido sus promesas, porque los ha
librado de la cautividad. El Dios bibli-
co es un Dios histérico que, sin perder
nada de su transcendencia infinita, esta
sin embargo infinita, intimamente cer-
cano al hombre, a su historia, a su que-
hacer.

En el constante dialogo Dios-hombre,
clave de una vida de fe, éste oira in-
sistentemente la vieja pregunta de Dios :
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“;Dénde estda tu hermano? ;Qué has

hecho de é1?” (Gen. 4,9). “Hay una li-
nea profética que atraviesa toda la Bi-
blia, segin la cual al hombre se le va
reprochando constantemente el intento
de inventar un atajo para ir directamen-
te a Dios, sin pasar antes por el préji-
mo”. Es una espiritualidad de la sola
transcendencia, que acaba refugiandose
en el templo, como lugar de la segu-
ridad total, la “seguridad litirgica” (3).
ista sera la gran purificacién y revela-
cién profética: el descubrimiento del
hombre como mediacién salvifica:
“Cuando alzais vuestras manos, Yo
aparto mis ojos de vosotros; cuando
haceis vuestras muchas plegarias, no
escucho. Vuestras manos estin llenas
de sangre. Lavaos, limpidos, quitad de
ante mis ojos la iniquidad de vuestras
acciones, Dejad de hacer el mal, apren-
ded a hacer el bien, buscad lo justo,
restituid al agraviado, haced justicia al
huérfano, amparad a la viuda” (Is.

1,15-17).

No se trata de una predicacién anec-
dética sobre ricos y pobres; hay una
verdad que se estd revelando detras de
sus palabras: las relaciones interhuma-
nas tienen en si mismas una relacion
directa; ineludible, al Dios mismo de-
terminando_asila_salvacidn—o conde-
nacion humana, Hay que acabar con la
aberracion de los que “sacrifican un
buey, y matan un hombre” (Is. 66,3).
La expoliacién, el abuso de la indigen-
cia del pobre, el no hacerle justicia,
lleva consigo un -olvido de Dios (Ez.
22,12), qquf_u.ﬁth;__ﬁﬂ
hace la injusticia; “;No habré de pe-
diros cuenta de todo esto?, oraculo de

Yavé” (Jer. 9,9).

Se esta presintiendo la frase evangéli-
ca: “cuantas veces hicisteis eso a uno de
estos mis hermanos menores, a mi me
lo hicisteis” (Mt. 25,40). Sera la pos-
terior literatura sapiencial la que dé
un paso mas en su formulacién con res-
pecto a los profetas: “El que insulte
al pobre, insulta a su Hacedor” (Prov.
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17,5). Esta identificacién o presencia de
Dios en el hombre nos explicara que
el amor sea el testamento nuevo que
nos deje Cristo.

;Quién no conoce el lugar tan central
que ocupa en el Nuevo Testamento el
amor al préjime? Bastara recordar la
asimilacién que hace el mismo Cristo
de los dos mandamientos, asimilacién
del amor a Dios y al préjimo ; un préji-
mo que no es s6lo mi hermano o mi ami-
go, jqué mérito hay en ello? (Mt. 5,
46), sino que se extiende hasta el ene-
migo, hasta los que nos eslan separi-
dos por barreras de creencias o de odios
tradicionales( ef. la *leccién” del buen
samaritano, Le. 10, 25 ss.).

Pero un amor que no puede quedars:
en narcisismos afectivoes o sentimenta-
les: “Véte y haz tii lo mismo” (Le. 10,
37). Tal sera la seiial externa, el testi-
monio que han de dar sus discipulos,
“en esto os comoceran...”, pues asi
quedara de manifiesto que “el amor
con que tu (Padre) me has amado esta
en ellos y yo en ellos” (Jn. 17,26).

Recogiendo el conocido titulo de Schi-
llebeeck, diriamos que, gracias a la req
velacién de Cristo, el préjimo, el hom-!I
bre, se nos convierte en el “sncrﬂmenmi
del encuentro con Dios”, en su trans-
parencia insustituible. Revelacion nue-|
va, inesperada, que no basta entender!
sino que hay que ponerla en practica;
practica cuya dimensién salvifica —no
en vano el amor es la plenitud de la
ley (Mt. 7,12)—, queda bien de mani-
fiesto en Mt. 25, 31 ss.: quien pregunte
entonces extraiiado: “Sefior, ;cuando
te vimos hambriento, o sediento, o pe-
regrino, o enfermo, o en prisién, y no
te socorrimos?”, es que no ha llegado
a comprender las exigencias sociales de
su fe.

el hombre: un ser en el mundo

La fe desencadena un dialogo vivo en-
tre el hombre y Dios. Las caracteristi-




cas y exigencias de este dialogo, las exi-
gencias de esta fe, vendran también en
parte determinadas por el concepto
mismo que tengamos del hombre y su
existencia.

También en el terreno del humanismo
cristiano, la filosofia pagana griega, ha
dejado su influencia, mas que la con-
cepcién humana reflejada en la Biblia.
| Clasica se hizo la definicion —delimi-
| tacién— del hombre como “animal ra-
\cional”. No es dificil descubrir en el
| fondo de tal concepto vestigios de un
\.lua]ismo no cristiano, que sumerge to-
Ido lo temporal y terreno en las som-
bras, efimeras, de un mundo ideal, in-
mutable y uliramoderno, creyendo asi
brindar la mas cumplida victoria al es-
piritu.

Ya San Pablo tuvo que enfrentarse con
cristianos ‘‘griegos” que repetian los
viejos solgans epicureos: “Los alimen-
tos son para el vientre y el vientre para
los alimentos” (1 Cor. 6,13). Es decir:
la vida es efimera, la dialéctica alimen-
to-vientre es pasajera; lo que interesa
es el espiritu que nunca muere, de ahi
que la lujuria y otros excesos no pue-
dan mancillar el espiritu, unico here-
dero del juicio de Dios. La respuesta de
Pablo, dignificando el cuerpo es clara y
tajante.

Esta herencia helénica que desvaloriza
la condicién carnal, la presencia en el
mundo material, la vida activa. .. dié
origen —pasando en parte por exége-
sis discutibles—, a la doctrina del me-
nosprecio del mundo, que durante tan-
to tiempo ha sido dominanté en nues-
tra espiritualidad cristiana.

Busquemos mas bien la concepcién bi-
blica sobre la existencia del hombre en
la tierra. Acudamos a las primeras pa-
ginas del libro sobre los origenes —el
Génesis—, y nos remos de la
identificacig re la ta-
rea religiosa (e 5 1 -

miso creador ante todo_lo terreno.

La obra de la creacién en la Biblia no
se da por acabada para Dios hasta el
momento en que, creado el hombre, és-
te empieza su labor de socio de Dios
en la ordenacién del caos. Dios “pone
nombre” sélo a aquellas cosas que no
estan al alcance del hombre y que cons-
tituyen su condicionamiento objetivo:
la luz, las tinieblas, el continente, el
firmamento, la masa de las aguas. . .y
luego se asoma expectante ante la sor-
presa de la accion humana: “Y trajo
Dios ante el hombre todos cuantos ani-
males del campo y cuantas aves del
cielo formé de la tierra, para ver cémo
los llamaria el hombre” (Gen, 2,19).
Para un israelita “poner nombre” sig.
nificaba tener poder sobre dig osa
(Gen. 1,26). y es aqui donde se da con-
cretamente la semejanza divina del
hombre —su condicién esencialmente
religiosa— que consiste precisamente en
este pod(-!r autoctono y creador con res-
pecto a la evolucién y a la vida ascen-
dente del cosmos histérico (4).

Ser-en-el-mundo no significa ya para el
hombre una mera denominacién acci-
dental, decorativa, testigo mudo e indi-
ferente del drama temporal de su sal-
vacién; no es estar frente al mundo, ni
rodeado por él, sino estar en el mundo
en una relacién de constitucién recipro-
ca. En otras religiones religarse con
Dios equivale a renunciar o aminorar
la tarea de la construccién humana y
mundana; no han logrado salir del
dualismo primitivo. En la religién bi-
blica, por el contrario, la propia dimen-
sién religiosa consiste en su responsabi-
lidad sobre la construecién del hombre
y del mundo. En la Biblia, la materia

v el tiempo se toman tremendamente
en serio.
L

No nos es posible recorrer toda la Bi-
blia para encontrar siempre esla misti-
ca del compromiso. Bastenos recordar
un hecho fundamental en toda la Bi-
blia —simbolo del gran acontecimiento
salvifico: la resurreccién de Cristo— la
liberacién israelita de la cautividad
egipcia.

263

R = " ot e




Su situacién alld no puede estar mejor
descrita en el Exodo. Temeroso el fa-
raén del numero y poder del pueblo is-
raelita, arbitra contra ellos la mas per-
fecta e injusta alienacién laboral : “Pu-
sieron sobre ellos capataces que les
oprimieran con onerosos trabajos. . .
haciéndoles amarga la vida. . . obligan-
doles con dureza a ejecutar cuanto les
imponian” (Ex. 1,11.14). Estamos muy
lejos del genesiaco concepto del trabajo,
expansion creadora de la personalidad
TlTill-nzlna. ¢ Quc piensa Dios de esta si-
tuacion angustiosa en que ha caido su
pueblo? ;Les enviaran sacerdotes y pro-
fetas a predicarles una resignacién pa-
siva, proponiéndoles como meta final la
felicidad celeste en una existencia de
ultratumba? No. Dios ha escogido ya a
su profeta, Moisés, a quien impondra
un auténtico proceso de redencién por
la encarnacién. “Os libraré de su ser-
vidumbre. . . os introduciré en el pais
que juré a Abrahan, Isaac y Jacob, y
os lo daré en patrimonio” (Ex. 6,5-8).

Recordemos también a los profetas, di-
rigentes religiosos del pueblo. No eran

de ninguna manera hombres qu i-
yeran _dé 1 5 peuparse
€y r T ]

mas (ue :0sas_del espi 1
el sentido helénico. Ya aludimos al sen-
R SO THIE

Il. reflexion en nuestra situacién

tido comprometido de su predicacion,
poniendo de relieve la dimensién sal-
vifica de las relaciones interhumanas y
del orden temporal.

En los primeros afios del cristianismo,
las reminiscencias de filosofias griegas
tenderdn a viciar el auténtico sentido
de la escatologia cristiana. Ya vimos a
Pablo enfrentarse con los de Corinto.
Ahora con los de Tesalénica; Pablo
comprende la tentacién de relacionar
la” esperanza humana con un “premio_
trans-historico. corriendo i
bajo humano. Su reaccién llega incluso
a hacerse casi violenta (1 Tes. 4, 1-12).

“El hombre justificado, portador del
Espiritu, lejos de llevar en si un ger-
men de alejamiento del mundo y de
su historia, constituye el “comienzo
primicial” de la definitiva “redencién”
del cosmos; “redencién” que -clara-
mente supone, no una negacién, sino
una sublimacion de la materia (Rom,
8,23). El Espiritu noe recae en el hom-
bre para desarraigarlo de su medio uaJ:
tural y transportarlo a unas rﬂgiunej
etéreas: sino todo lo contrario, par:
hacerle posible el itinerario intracésmi-
co hacia la propia realizacién existen-

cial” (5).

actual (6)

Visto en la Biblia que Dios habla por
los acontecimientos, revela a través de
ellos su Mensaje de salvacién, nos resta
analizar la perspectiva concreta de los
acontecimientos en que se produce hoy
la llamada divina. Ello viene exigido
para una respuesta adecuada, la fe.

Hoy se da una etapa histérica que pro-
duce un nuevo acontecimiento de nues-
tra respuesta. Es necesario una com-
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ciedad pluralista y masificadora, en 1la

i. L. cumb?eleng

prension de los signos de los tiempos,
el contexto histérico y sociolégico en
que se produce, la conciencia que el
Sefior suscita en su Pueblo.

La eircunstancia mas radical, en nuestr:
sociedad y en nuestro ahora, se empla-

za en_la nueva concepcion de la_perso-

na. Ante el acontecimiento de una so-

que el ser humano corre el riesgo de




convertirse en un numero, el Dios Per-
sona suscita en nosotros una llamada
a personificar nuestra respuesta —nues-
tra fe— dentro de los condicionamien-
tos socio-culturales-politicos-histéricos
que caracterizan a la “persona” en nues-
tros dias.

lo que la persona no puede ser

No es un individuo aislado, un nimero
en serie, un atomo inconsciente y ané-
nimo. No es un robot al que se le so-
mete a un aprendizaje y se le incardina
como una pieza mas en la gran maqui-
na estructural de la sociedad, identifi-
candola con su funcién a cumplir. Asi
s6lo se consigue una masa de seres ané-
nimos, ain para si mismos. Seres irre-
flexivos, a los que se les ha obligado
a considerarse como objetos del merca-
do y de la propaganda, de la explota-
cién y la sumisién.

A esta situacién grave, se suma ho
dia, una sociedad despersonalizante, en
la que sus dirigentes, sus medios de
propaganda, aun sus pretendidos “inte-
lectuales”, en lugar de suscitar verda-
deras vocaciones hacia una plenitud
humana, propagan el esceptimismo, el
engaino, el oportunismo, etc. Ocultan
ademas bajo una capa de “principios
moralizantes” el desorden pretendido.
Pero una sociedad en la que la perso-
na no cobra su principal valor, se con-
vierte en una masa de seres.

Por este camino, la fe del Pueblo de
Dios no puede encontrar su término. S6-
lo por una auténtica fe adulta, personal,
con todo lo que Ia persona tiene de so-
cial, se logra el encuentro vivo de Dios
con su Pueblo, la salvacién del mismo.

caracteristicas de la persona

La persona se suscita por todo lo con-
trario de un aprendizaje y amaestra-
miento. En la respuesta a una lamada
es donde ella se coloca en ruta de una
autoconsciencia de sus actos, de una

responsabilidad y libertad y, sobre to-
do, de una respuesta a las exigencias
de los demas.

Se producen en la persona dos movi-
mientos esenciales: interiorizacién y
expansién. Ambos son indisociables. Sé-
lo logra una auténtica interiorizacién
cuando se expande hacia los demas vy,
la presencia de los otros tit le hacen
tomar conciencia de yo-profundo, le
responsabilizan en sus decisiones y op-
ciones. Igualmente es imposible una
expansion sin una interiorizacién radi-
cal, sin un poseerse a si mismo, sin un
tener nada que entregar.

Entabla asi una batalla incansable por
superar la continua alie nfwmu —que le_
hace ajeno a sus propias yrofun-
das_tendencias— para no emplazarse
en una meta alcanzada y no cristalizar
en una forma concreta. Batalla por la
liberacion, tras la tnica libertad que se
Ie ha entregado a la persona, la de apor-

tar amor al mundo, o la de crear divi-
gion y desunion. Esta lucha no conoce

término.

La persona, por todo ello, no se pres-
ta jamas. Podra entregarse o rehusar
esa entrega, pero siempre sera conscien-
te de sus actos y responsable de ellos.
La persona es lo gue en un ser humano
no puede ser utilizado. Peco contra la
persona si la trato como un objeto o
instrumento, desesperando asi de su ca-
pacidad mas profunda de autodetermi-
naci 6n.

r3ona se suscita
cuando responde a una sifuacion dac
alrontandola v comprometiéndose efec-
tivamente, asumiendo la_responsabili-

dad conjuntamente ante si mismo_y an-

fe Tos demais. La abstencion, el aislarse
de las circunstancias de su entorno, el
intentar salvarse aisladamente, —ade-
mas de ser una ilusién, pues sus reac-
ciones influirdn siempre en los demas—,
s6lo le conduciran a una inconsciencia
despersonalizante. Sélo entregando la
propia persona, comprometiéndola, se
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llega a la caracteristica_mas profunda
de su ser personal : la disponibilidad

FT ser disponible se opone al que esta
ocupado o atareado consigo mismo. Es-

ta tendido hacia fuera, listo para ¢on-

sagrarse a_una causa que le sobrepasa,
pero al mismo tiempo hace suva.

Todo ello nos lleva a afirmar que sélo
me instauro como persona, en la medi-
da en que creo en la existencia de los
otros y esa creencia tiende a dar forma
activa a mi conducta. La persona no se
realiza mas que en una comunidad de
personas, donde la presencia de los otros
ti le abre a la entrega. Pero una co-
munidad no es una multitud, una ma-
sa. No se une a los hombres sino por
sus vidas_interiores, Tiene que surgir
n nosotros, donde cada miembro des-
cubre a los otros como tii y los trata
como a tales, los respeta sin degradar-
les en un objeto que le es titil, en un él.

dificultades de hoy

Hemos apuntado ateriormete la dificul-
tad de integrarse en una comunidad de
personas, hoy en dia, dada la sociedad
de masas que nos rodea. Mas grave aun
la tendencia de unos pocos, pequeiias
élites, a personalizarse aislada y, por
ello, falsamente. Debemos recordar, que
es imposible un auténtico acceso a la
personalidad, si todos no poseemos, al
! menos, la posibilidad real de acceso

a ella, Mietras tllll’"tl(‘ll 105 (ue si-

o e— .
gan siemido  tratados como ob_]'ems a

servicio de los demas. es irreal la co-
munidad de personas, el nosotros per-
sonalizador.

“El mal pernicioso del régimen
capitalista burgués no es el de
hacer morir a los hombres, sino
de ahogar en la mayor parte de
ellos, o por la miseria, o por el
ideal pequefio-burgués, la posibi-
lidad y aun el gusto de ser perso-
na. El primer deber de todo hom-
bre, cuando millones de hombres

son asi desplazados de la voca-
cion de hombre, no es salvar su
persona (cuidaria mas bien de al-
guna forma delicada de su indi-
vidualidad si se apartara de este
modo), sino comprometerla en to-
da accién, inmediata o lejana,
que permita a estos proscritos el
ser de nuevo colocados delante de
su vocacién con un minimum de
libertad material. La vida de la
persona, ya se ve, no es una se-
paracién, una evasién, una aliena-
cién; es presencia y compromi-
s0”.

(Emmanuel Mounier: “Manifies-
to al Servicio de Personalismo”.

I, p. 526).

La caracteristica de persona, es lo mas
fundamental del hombre. Nos compe-
te a todos. No podemos inhibirnos de
esa tarea comun. Colaborar o permitir.]
al menos, que se trate a los demas co-
mo unos objetos, es algo que nos de
arada a nosolros mismos.

Surge entonces la idea basica de la so-
ciedad de nuestro tiempo: la IGUAL.
DAD, como posibilidad real de todos
de acceso a la personalidad, y la JUS-
TICIA como instrumento vivo y eficaz
que regule nuestras relaciones, atn las
de amor.

En esta perspectiva, las DESIGUAL-
DADES existentes entre los hombres de
nuestro tiempo, los PRIVILEGIOS
Y OPORTUNISMOS, obtienen su pun-
to base de enjuiciamiento. Toda situa-
cion_de injusiicia vi yrovocad;

su perspecliva social, por una situaeién.
de privilegio. Se da la preeminencia de
un individuo o grupo sobre otros ——or-
dinariamente los mas— que son trata-
dos como objetos de mantenimiento de
esa situacion privilegiada. Estamos hoy
tan acostumbrados a estas situaciones
que a veces las hacemos compatibles
con las mas brillantes declaraciones de
principios sobre la justicia y la igual-




dad de todos, sin que este desajuste en-
tre las ideas —a veces nuestra fe—
nuestra vida, produzca en nosotros la
mas minima turbacién.

Para obviar cualquier objecion que en
este punto puede hacérsenos sobre las
DIFERENCIAS debidas a diversas cua-
lidades particulares de los individues,
o al trabajo personal, creemos poder
afirmar que estas diferencias dejan de
ser un privilegio, en el sentido anterior-
mente dado a este término, cuando cum-
plen estas tres condiciones: —Que se
deban tnicamente al mérito personal
reconocido. —Que hayan sido consegui-
das en un contexto de iguadad real de
oportunidades. —Que haya llegado a
esa situacion sin explotacién directa o
permitida de mninguna otra persona.
Purificadas estas tres condiciones, si-
multineamente se eliminan por si mis-
mas las posibles desigualdades excesi-
vas v los privilegios provenientes, no del
valor de la persona, sino de los grupos
sociales o culturales, del sexo, la raza,
el color, la lengua, la religién, la na-
¢ién, o cualquier otro valor extrinseco
a la persona.

conclusion

Nuestra fe nos exige un vivir integra-
mente nuestra personalidad, como con-
dicién inalienable para poder dar una
respuesta total a la llamada de Dios,
en nuestro tiempo, y en nuesira socie-
dad histérica. Respuesta que nos perso-
nalice y que colabore eficazmente a la
personalizacién de los demds, en una
marcha hacia la comunidad de un
nosotros, de un Pueblo del Seiior.

notas

Todo ello nos llevara en los siguientes
articulos a un estudio concreto de la
sociedad que nos rodea. Veremos en
ellos, como se debe encarnar y com-
prometer nuestra fe en las exigencias
de la lamada de Dios al hoy y al aqui.
Una fe individualista, una moral deri-
vada de ella, pierden su perspectiva en
este contexto, Un derecho natural indi-
vidualista, estitico, adquiere muy poco
sentido biblico, cristiano y ain huma-
no (7).

Los signos de los tiempos, la compren-
sion del mensaje divino, que deben
condicionar nuestra respuesta, exigen
un estudio de las leyes sociolégicas. Asi
como cada vez se exige un conocimien-
to de psicologia profunda, para la di-
reccién acertada de una personalidad
religiosa, igualmente se debe exigir un
conocimiento o asesoramiento de las
circunstancias sociolégicas e histéricas
de nuestra fe. Seria un pecado, al me-
nos de omisién, el que cualquier sacer-
dote o consiliario, militantes o simples
cristianos, se abstuviesen de esta pro-
blematica, y siguieran encauzados en
esa linea individualista y de fe desen-
carnada, tan poco cristiana.

Mas grave atn seran las direcciones de
ciertas fuerzas, pretmulidmm-.me vivas,
de la Tglesia, que se dirigen actualmen-
te por la via de un espiritualismo an-
sélico. Toda esa serie de intercambios
espirituales, o circulos de espirituali-
dad que tranquilizan las conciencias,
pero no las comprometen en una ver-
dadera accién de construccion de un
mundo justo y personal, estin muy ale-
jadas de la verdadera fe cristiana y su
sentido revolucionario.

(1) Exhortacién del episcopado espaiiol sobre el Afio de la Fe. ECCLESIA, 1 de Julio (1967),

p. 27.

(2) Cox, Harvey: The Secular City. Ed. Macmillan (Nueva York, 1966), p. 71.

(3) Gonzalez Ruiz, J. M. :“Una espiritualidad para un ti

n. 19 (Nov., 1966).

iempo de incertidumbre”. CONCILIUM

(4) Cfr. J. M. Gonzalez Ruiz: El cristianismo no es un humanismo. Ed. Penisula (Madrid, 1966),

p. 70. et. passim.
(5) Ibid., p. 89 ss.

(6) Para una ampliacién de la concepcién apropiada de la persona, el autor se ha servido de un
estudio sobre las obras de Gabriel Marcel y E. Mounier.
(7) Cfr. el articulo de A. Van Melsen en CONCILIUM n. 26 (Junio, 1967) pp. 388-399.
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