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INTRODUCCION

Este articulo quiere ser un ana-
lisis de los catolicos espafioles, he-
cho a través de algunos discursos
pronunciados por los obispos. Para
nadie es un secreto las diferencias
que existen en el interior de la
Conferencia Episcopal Espafiola.
Como en otras muchas esferas de
nuestra sociedad, el pluralismo ha
invadido lo religioso. Reciente-
mente el Cardenal Gonzalez Mar-
tin lo constataba en el Sinodo de
Roma: “No s6lo hablo en nombre
propio, sino también en el de algu-
nos obispos de Espafia, los cuales
me rogaron que dijera esto, no en
signo de division —que no existe—
sino como complemento de las di-
versas tendencias” (1).

Algunos discursos han sido pro-
nunciados en nombre propio ¥y
otros en nombre de la Conferencia
Episcopal. Detras de los discursos
hay grupos de cristianos seguido-
res. Por eso mi anilisis quiere des-
cubrir a esos grupos de catdlicos
ocultos tras los discursos. El estu-
dio comprende s6lo a los catdlicos
gue creen en la Iglesia como ins-
titucién y quieren permanecer den-

tro de ella, aunque a veces luchen
por conseguir determinadas formas
nuevas. Dejo a un lado a los ca-
t6licos que por unas u otras razo-
nes la abandonaron de una manera
explicita y total.

Tres son los puntos en los que
me voy a fijar para diferenciarlos:
la politica, la doctrina y su postu-
ra respecto a la evangelizacidn.
Precisamente la idea de escribir
este articulo me vino a raiz del Si-
nodo Mundial de los Obispos en
Roma, dedicado a la evangeliza-
cidn.

Cuatro son los grupos que he ti-
pificado. Los tres primeros —ca-
tolicos de la Cruzada, catdlicos sa-
cramentalistas y catblicos renova-
dores— los analizaremos a través
de las intervenciones episcopales.
El cuarto grupo, los catdlicos mar-
ginales, lo haremos también a tra
vés de sus propios documentos. La
mayoria de las intervenciones epis-
copales han sido pronunciadas en
el afio 1974, afio de capital impor-
tancia en la evolucion social y po-
litica del pais.

Intentar estudiar el catolicismo
espafiol es estudiar a nuestro pue-
blo en lo mas profundo de su ser.
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Las interrelaciones y dependencias
son mdultiples. Como dice Tuiién
de Lara “es imposible estudiar la
Historia de Espafa sin encontrar-
se con un hecho esencial: un he-
cho en la conciencia de los hom-
bres y en sus relaciones mutuas,
en la estructura social y en las
instituciones politicas, en las ideo-
logias que son trasfondo de estados
sociales y, a su vez, reactian so-
bre ellos: el hecho religioso...” (2).
No podemos analizar el catolismo
espafiol sin analizar al mismo tiem-
po las instituciones, los movimien-
tos y conflictos sociales, o sea, a
nuestra sociedad entera.

1. CATOLICOS DE LA CRUZADA

Como modelo de discurso de es-
te tipo de catdélicos nos va a servir
el documento de Mons. Guerra
Campos, obispo de Cuenca: “Ante
el 1 de Octubre: La Iglesia y
Francisco Franco”. Este documen-
to fue publicado con motivo del
38 aniversario de la exaltacién de
Franco a la Jefatura del Estado (3).

Politicamente

Politicamente el profesor Ma-
nuel Lizcano caracterizaba a estos
grupos de catélicos por un “sin-
cretismo politico-religioso exalta-
do”. Podriamos agruparlos dentro
de lo que él llamaba “el integris-
mo oligdrquico-religioso” (4). Re-
cientemente la revista Cambio 16
los ha definido asi: “Histéricamen-
te el integrismo es una rama ultra
o radical del tradicionalismo que
afectd en el siglo pasado a algunos
pensadores antiliberales y “maés
papistas que el Papa”. Tépicamen-
te eran los que, en caricatura po-
pular, se decia que rezaban por la
“conversion de Leén XIII”. Hoy
estos catolicos rezan por la conver-
sién del Concilio Vaticano II. Para
ellos es un Concilio “pastoral” y
no dogmatico. Las interpretaciones

42

gue normalmente se hacen de este
Concilio son exageradas y carentes
de autoridad. La palabra integris-
mo, prosigue la revista, “sirve
también ahora para caracterizar a
algunos catélicos extremosos que
se sitdan en posiciones de radical
intransigencia, que extreman la
ideologia nacional-catblica y que
tienden a ver el mundo con carac-
teres apocalipticos” (5).

Los sacerdotes de la Hermandad
Sacerdotal reunidos an Burgos de-
cian “que estdn dentro de una
guerra, pero que Dios no abandona
a los suyos y la guerra termina-
rd” (6). Este grupo de catélicos con
frecuencia hacen alusiones a los
muertos v a la catistrofe de la
guerra espafola, a la que siempre
califican de Cruzada. El mismo do-
cumento de Mons. Guerra Campos
cobra sentido y se mueve dentro
de este contexto apocaliptico.

Doctrinalmente

Doctrinalmente son partidarios
de la confesionalidad del Estado.
Iglesia y Estado se legitiman mu-
tuamente. Existe un apoyo bilate-
ral. Por parte de la Iglesia encon-
tramos declaraciones de este tipo:
“Afortunadamente el Fuero de los
Espafioles, aprobado recientemen-
te por las Cortes y promulgado re-
cientemente por el Jefe del Estado,
marca una orientaciéon de cristiana
libertad, opuesta a un totalitaris-
mo estatista” (Cardenal Primado
en 1945). “Ciertamente es falso que
sin el sufragio universal directo e
igualatorio e inorganico no pueda
haber régimen justo y aun justa
democracia” (Obispo de Astorga
en 1949) (7). Por parte del Estado
tenemos el mismo tipo de decla-
raciones respecto a la Iglesia,
mientras se sienta apoyado: “La
profesién y practica de la Religion
Catoélica, que es la del Estado es-
pafol, gozara de la proteccion ofi-
cial” (8). Lo mismo se repite en el



Concordato entre la Santa Sede y
el Estado espafiol: “El Estado es-
pafiol reconoce a la Iglesia Caté-
lica el caracter de sociedad perfec-
ta y le garantiza el libre y pleno
ejercicio de su poder espiritual y
de su jurisdiccién, asi como el li-
bre y publico ejercicio del cul-
to” (9). Los catblicos de este grupo
son partidarios de este tipo de pac-
tos entre la Iglesia y el Estado.

Siguiendo al socidlogo O’Dea, es-
ta dependencia entre la Religion
y el Estado se puede explicar de
dos formas. Por parte de la Reli-
gion, puede ser que se haya lle-
gado a un debilitamiento progre-
sivo de la fe, por los cambios so-
ciales ocurridos o bien porque co-
mo la fe no es algo empirico, la
gente duda. Esto hace que los li-
deres religiosos acudan entonces
al consenso social para prestigiar
la creencia e incluso busquen a la
autoridad legal para sostener y re-
forzar asi la adhesién voluntaria a
la fe. Por parte de los lideres civi-
les también puede darse la bus-
queda de una Religion. Ellos tie-
nen necesidad de la Religion para
consagrar los valores de la socie-
dad, identificAindolos con los valo-
res religiosos. También puede ser-
virle para mantener el control so-
cial, pues transgrediendo las leyes
civiles se desobedecen las religio-
sas y viceversa. Por eso protegen
la religién y las instituciones reli-
giosas contra los que las amena-
zan (10).

Otra nota de estos catélicos es
su antimarxismo. Es un antimar-
xismo afectivo y sentimental maés
que racional. Los marxistas son
“los demonios” de nuestro tiempo.
A quien no comulgue con sus ideas
le aplican réapidamente el apelati-
vo de marxista. Hablan de cristia-
nos. curas y hasta obispos comu-
nistas. Hace poco la revista Igle-
sia-Mundo criticaba la “linea NEO-

MARXISTA de las publicaciones
de CARITAS NACIONAL” (11).

Evangelizacion

Conciben la evangelizacién como
un deber de la catélica Espaiia pa-
ra con el resto del mundo. Aun
contintian con los esquemas de la
Espafia Imperial, cuando a nues-
tros conquistadores acompafaban
grupos de misioneros para conver-
tir a los infieles. Espafia contintia
siendo “la reserva espiritual de
Occidente”. Parecen afiorar los
tiempos de las cruzadas medieva-
les contra los hijos de la media
luna. La tolerancia y el didlogo
entablado por la Iglesia catdlica
con los creyentes de otras religio-
nes y con los ateos es algo que no
llega a comprender la mentalidad
del cruzado. Echan de menos la
Inquisicion. En ocasiones pueden
llegar a utilizar medios coercitivos
contra los otros grupos. Identifican
“la vocacién misionera” con el
destino de Espafia. Esta tradicion
de la espada y de la cruz ofrece
ahora la contradiccion de que la
Iglesia “ha derivado hacia posicio-
nes cada vez maés tolerantes, plura-
listas y democréaticas” (12).

Consecuencia de esta actitud es
la imposicién de la ensefianza ofi-
cial de la Religién catdlica y el
considerar los actos de culto catd-
lico como “actos oficiales”. En una
sociedad organizada de esta ma-
nera es dificil distinguir la fe de
los que se adhieren a la Religién
voluntariamente y la de los que lo
hacen por presion social, o porque
es 1a Religion reconocida, sosteni-
da y profesada por las autoridades
de la nacién.

2. CATOLICOS SACRAMENTALISTAS

Estos catolicos vamos a estudiar-
los a través de las intervenciones
del Cardenal Gonzalez Martin, ar-
zobispo de Toledo y Primado de
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Espana. Existe una recopilacién de
textos suyos, publicados en la
B.A.C. (13).

Politicamente

Politicamente son mas modera-
dos que los anteriores respecto a
la guerra espafiola y a la identifi-
cacién con las instituciones del Es-
tado. No suelen hablar de Cruzada,
ni arrancan su identidad de este
periodo de la historia de Espafa.
“No me detengo, ni es mi proposi-
to hacerlo —decia el Cardenal Pri-
mado en el Cerro de los Angeles—
en rememoraciones de ese pasado,
al que sin embargo, por una exi-
gencia profunda de mi alma... es-
toy aludiendo casi sin querer” (14).

Segun M. Lizcano, este grupo
posee “actitudes conformistas y
conservadoras respecto a las es-
tructuras tradicionales de tipo oli-
garquico”. Estas actitudes con fre-
cuencia estdn atenuadas formal-
mente por la asimilacion de inte-
reses materiales. Frente al cambio
social, las actitudes del grupo pue-
den oscilar entre la oposicion, la
indiferencia o el reformismo con-
servador” (15).

Doctrinalmente

Doctrinalmente divergen algo
de los anteriores. No bendicen ex-
plicitamente, pero tampoco mues-
tran oposicién a las instituciones
y obras del Estado. Su posicién
quiere ser neutra, de respeto a lo
legislado. Religion y Estado deben
ser independientes y mantener re-
laciones amistosas: “Esa confusion
(estd hablando de que la actual
historia espafiola “estd llena de
confusionismos y anhelos”) ha lle-
gado a enturbiar también el pen-
samiento de muchos en cuanto a
las relaciones entre la Iglesia v el
Estado... Mi presencia aqui (es el
discurso pronunciado en Madrid el
23 de marzo de 1972 con motivo de
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la toma de posesion del cargo de
consejero nato del Consejo de Es-
tado) no merma ni mi independen-
cia ni la vuestra, significa, en cam-
bio, ese propésito de colaborar, en
lo que sea posible, al servicio de
un pueblo confesionalmente caté-
lico en su mayoria, que ve con res-
peto y con agrado no alianzas que
no existen, sino una cooperacién
que debe existir” (16). Son parti-
darios de la renovaciéon del Con-
cordato.

El Concilio Vaticano II lo ven
como positivo, pero con frecuencia
la interpretaciéon que se hace de
sus documentos no es correcta. “Es
un error muy torpe, invocar el
Concilio Vaticano II para querer
justificar con €l silenciosas neutra-
lidades en el servicio a Dios” (17).
El Concilio no ha dado ningin pro-
grama terreno, ni pretende hacer
un andlisis de la sociedad, sino “ha
sido, ante todo, un hecho religioso
en su origen... Todo lo cual quiere
decir que, por ser un hecho reli-
gioso, no politico ni de pura refle-
xidn socioldgica, hay que tratarlo
con el respeto que se merecen las
cosas que hacen relacién a Dios...
No corresponde ni al Concilio ni
a la Iglesia edificar la ciudad te-
rrestre, tarea reservada a las ma-
nos de los hombres” (18).

La Iglesia no debe ocuparse de
la construccién de la ciudad terres-
tre, sino s6lo atender a las nece-
sidades espirituales de sus hijos.
En la Iglesia no pueden haber
cambios sustanciales: “Lo mas ca-
racteristico de ese organismo que
llamamos Iglesia es que en él no
caben evoluciones que signifiquen
un cambio sustancial de su ser in-
timo ni de sus estructuras funda-
mentales... Su fin serd siempre el
mismo: hacer participar al hom-
bre en la vida de Jesus y facilitar-
le su salvacidon sobrenatural... Su
estructura fundamental tampoco
puede sufrir modificacién alguna:



es y serd siempre una sociedad
jerdrquica” (19). La dimensién es-
tA bastante subrayada. Se insiste
en el respeto a las personas, sim-
bolos e ideas que expresan las rea-
lidades sagradas. Se predica obe-
diencia y sumisiéon a ‘“las decisio-
nes ultimas de aquéllos que en la
Iglesia tienen la misi6n de tomar-
las, porque de lo contrario subver-
timos el orden y se destruye la
Iglesia” (20).

Este grupo es méis tolerante que
el anterior. De todas forman ven
con recelo el pluralismo: “Lor or-
ganos del Msgisterio deberian de-
jar de considerar como tabu el ac-
tual “pluralismo” doctrinal y mo-
ral, que conduce a cierto eclecti-
cismo de muchas personas. Desde
el “pluralismo” mal entendido no
se puede evangelizar” (21). No son
partidarios de utilizar medios coer-
citivos para la defensa de sus idess.
Tienen una actitud paternalista en
relacién con los menos privilegia-
dos de la sociedad, consecuencia de
la insistencia v exaltacién de lo
sobrenatural, de lo espiritual.

Evangelizacién

Parten del presupuesto de que
Espafis es un pais cristiano. Para
evangelizar, Jo aue hav que hacer
es sacramentalizar. “En el adulto
de nsices cristianos —dice el Car-
denal Gonzalez Martin— sumuesto
un nideleo minimo de fe. el orinei-
pal medio vara fomentar la vida
divina es de hecho la recepcidén
de los sacramentos... y dado que
el cristianismo no es una ideolo-
gia, sino. ante todo. vida en Cristo.
no existe mejor evangelizador que
el migmo Cristo a través de los sa-
cramentos”. Evangelizar es cre=r
unas condiciones mas adecuadas
para la frecuencia de los sacra-
mentos. Ademds “son los medios
més aptos para hacer comprender
la necesidad de la Iglesia-Institu-

ci6n, hoy tan combatida”. Resaltan
la dimension cultual de la Iglesia
y consecuentemente de los minis-
tros, que son administradores de
los sacramentos. Indudablemente
los fieles cuanto mas estimen y
aprecien los sacramentos, mas es-
tima y respeto tendran por los que
administran los sacramentos y por
la institucién a la que ambos per-
tenecen. Por eso administrar sa-
cramentos es mucho mas impor-
tante que la predicacién, la cual
“por la amplitud de su contenido,
por las diversas interpretaciones a
que gran parte del mensaje esta
sometido, se presta mas a una li-
bertad a veces arbitraria” (22).

La evangelizacién es también
fundamentalmente de orden sobre-
natural: “la programacién evange-
lizadora ha de ser bien distinta de
un “plan de desarrollo”, voraue
hay que contar con la gracia”. Co-
mo la Salvacién es sustancialmen-
te “aplicecion de la Redencion...
ce trata. por tanto. del anuncio de
una gracia. mas que de denunciar
injusticias”. Hav una avsencia de
la dimension orofética de la Igle-
sia. Las injusticias del mundo se
ivan suorimiendo a medida que la
gente vaya crevendo en la salva-
cibn snbrenatural del Reino de
Ning: “T,a sunresidén de las inius-
tiejss intra-mundanas. tanto a pi-
vel individual como colectivo, ten-
drd lugar. indirecta pero necesa-
riamente. en la misma meadida en
aue se implante el Reino de
Dios” (23).

La religiosidad de este grupo es
una religiosidad de masas. pooular.
de =ctos externos v con tendencia
a lo misterioso. “La Relisién de
Jestis —decia el Cardenal Primado
en Paray-le-Monial— no es sdlo
para pequefios grupos, es para el
pueblo, para la inmensa masa de
10s creventas o de los aue a tientas
buscan a Dios” (24). Tienen afio-
ranzas de una sociedad de tipo ru-
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ral, en la que los actos religiosos
externos formaban parte de la vida
cultural y social del grupo y don-
de las grandes fiestas religiosas
coincidian con los momentos de
descanso en las labores campesi-
nas. “Necesitamos volver a las
fuentes mas puras y otra vez hacer
que nuestras calles, las de nuestras
ciudades y nuestros pueblos, res-
piren la paz de las conciencias, co-
mo exigencia anterior para la con-
vivencia de la paz social. Necesita-
mos que el sentido religioso no se
extinga, no desaparezca de nues-
tras familias, tiene que haber
manifestaciones piblicas tam-
bién” (25).

En una situacién de cristiandad
este comportamiento es perfecta-
mente comprensible. Puesto que
existe una fe colectiva, tiene que
haber también manifestaciones co-
lectivas de esa fe: “Estas mani-
festaciones publicas responderdn a
la interioridad sincera y a las con-
ciencias privadas, pero si es sin-
cera la conciencia del hombre,
desde el momento en que se une
un hombre con los demés forman
una sociedad y expresan conjunta-
mente lo que privadamente sentia
cada uno. Al expresarlo aparece
ya la publica manifestacién de una
fe colectiva, la. cual, no es un con-
dicionamiento sociolégico que en-
torpezca y paralice los compromi-
sos interiores de nuestra adhesién
a Cristo, sino una ayuda y una
defensa, perfectamente legitima,
dentro del modo de ser de un pue-
blo o de una nacién” (26).

3. CATOLICOS RENOVADORES

Las intervenciones del Cardenal
Enrique y Tarancén, Presidente de
la Conferencia Episcopal Espafiola,
nos servirdn para el analisis de es-
te grupo de catolicos espafioles.
También nos serviremos de las de-
claraciones de la Conferencia Epis-
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copal Espafiola y de otros obispos.
Creemos que es el grupo méis nu-
meroso de los cuatro presentados.

Politicamente

Politicamente este grupo de ca-
tolicos es abierto y deseoso de que
se introduzcan amplias reformas
sociales y politicas en las leyes e
instituciones espafiolas. Reciente-
mente la XXI asamblea del epis-
copado espafiol declaraba que
“considera obligado apoyar una
evolucién en profundidad de nues-
tras instituciones, a fin de que ga-
ranticen siempre eficazmente los
derechos fundamentales de los ciu-
dadanos, tales como los de asocia-
cién, reunién y expresién. Para lo
cual es necesario asegurar cauces
de participacién de todos los ciu-
dadanos, tanto individualmente co-
mo asociados, en la vida politica,
desde su propia identidad progra-
matica, sin discriminaciones arbi-
trarias, v con garantias juridicas
para el ejercicio de este dere-
cho” (27).

Las posturas de este grupo de
catolicos ante determinados proble-
mas les hace avarecer a veces en
la oposicion. Ellos apuntan a una
organizacion de la sociedad al es-
tilo de las democracias occidenta-
les. Son entusiastas defensores de
los derechos de asociacion, reunién
y expresion. Condenan los extre-
mismos que impidan la conviven-
cia civilizada entre los espafioles.
Nunca califican de Cruzada a la
guerra civil espafiola. Para ellos
este acontecimiento en la historia
de Espafia, contintia dividiendo a
los espafioles de hoy: “El perma-
nente recuerdo y la exaltada evo-
cacién emocional de algunos acon-
tecimientos historicos, pueden ser
causa de separacion entre nuestros
hermanos y un obstaculo para la
reconciliacién” (28).



Doctrinalmente

La Asamblea Conjunta de Obis-
pos consideraba un “desfase” la
oficialidad de nuestro catolicismo
y el mantenimiento del Concorda-
to tal como existe actualmente (29)
El alejamiento de la Iglesia de al-
gunos sectores sociales es debido a
este desfase socio-politico, decia el
Cardenal Tarancén en el Sinodo de
Roma: “La juventud espafiola...
presenta entre nosotros, la caracte-
ristica de una acentuacién de su
espiritu critico ante la postura de
la Iglesia en el campo socio-poli-
tico en las décadas pasadas” (30).
Lo mismo ocurre con los intelec-
tuales.

El espiritu renovador de este
grupo desperté a partir del Con-
cilio Vaticano II. Son los mas en-
tusiastas propagadores de la doc-
trina contenida en sus documen-
tos, sobre todo en la Constitucion
Pastoral sobre la Iglesia en el Mun-
do actual. Aceptan un pluralismo
en las opciones temporales: “El
Concilio dice muy claramente
—afirma el Cardenal Tarancén—
que no es licito asumir en exclu-
siva el Evangelio para potenciar
una determinada opeién temporal
que serd siempre discutible... En
nombre de la Iglesia o del Evan-
gelio no es licito imponer una so-
lucién concreta de orden temvoral
o pretender potenciar a un deter-
minado grupo politico” (31).

Este espiritu de renovacién ha
acarreado sobre ellos las iras de
los grupos integristas, que no acep-
tan al Concilio Vaticano II. En va-
rias manifestaciones han gritado
“slogans” contra el Cardenal Pre-
sidente de la Conferencia Episco-
pal espafiola, “en quien, sin duda
—decia un editorial de Ecclesia—
han visto significativamente repre-
sentado el episcopado y toda la
linea de renovacién posconciliar
de la Iglesia Espafiola”. Y prosi-
gue: “;Doénde se encuentra este

mal? Muchos creeran descubrir el
problema en las dificultades de asi-
milar y poner en practica el Con-
cilio Vaticano II. Y es verdad que
las reformas y el espiritu concilia-
res todavia no han sido compren-
didos, ni aceptados por algunos
sectores...” (32).

El pluralismo de este grupo tie-
ne unos limites. Por un lado ex-
cluye totalmente las opciones por
“sistemas en los que se desconocen
o conculcan en la préctica los mas
elementales derechos de los ciuda-
danos, tales como los de asociacion,
reuniéon y expresién... Tampoco
podra, asi mismo el cristiano hacer
suyos aquellos sistemas gue por
la concepei6n filosdfica que los ani-
ma, resultan intrinsecamente in-
separables de su propia doctrina
atea y contradigan los principios
eristianos” (33). Se estd refiriendo
a los sistemas totalitarios, capita-
listas o socialistas. Ademas todo
analisis de la sociedad que tenga
como base el concepto marxiano
de la lucha de clases es rechazado.
La opeién por la lucha de clases
es incompatible con la ética eris-
tiana, lo mismo que el ateismo
esencial en esa doctrina (34).

Evangelizacion

Este grupo, aun aceptando que
la fe cristiana en Espaiia “ha acu-
fiado la conciencia nacional”, pro-
clama que Espafia es un pais de
misién. Conocen las modificaciones
que la sociedad industrial ha in-
troducido en la Religién. Como di-
ce el socidlogo T. Luckmann, “la
Religién estd en un declive gene-
ral, el mundo contemporineo se
estd haciendo crecientemente me-
nos “religioso” y el tipico ciudada-
no del mundo moderno esta lle-
vando una vida que esta cada vez
mas vacia de significancia autén-
tica” (35). Espafia para ellos no si-
gue siendo “cristiana”. En la situa-
cion de cambio en que vivimos “es
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facil encontrar en nuestro pais
bautizados sin una formacién ade-
cuada en la vida de la fe, mien-
tras otros viven de hecho al mar-
gen de la Iglesia” (36). La evange-
lizacién no se hard administrando
sacramentos. Primero, porque no
todos son cristianos y segundo,
porque muchos de los que lo son
los reciben como actos méagicos, ru-
tinarios, o por realizar un “acto de
sociedad”. Hay que “evitar la in-
considerada administracion de sa-
cramentos sin la conveniente evan-
gelizacién” (37).

Respetan las opciones religiosas
de otros grupos. No son partidarios
de 1a ensefnanza oficial de la Reli-
gi6én v miran con recelo las mani-
festaciones de religiosidad popular.
La sociedad actual no es 1o mismo
que la sociedad primitiva. donde
familia, instituciones religiosas y
civiles imposibilitan la libre elec-
cién del individuo. T. Luckmann
describe asi este cambio: “la for-
ma social de la religién que nace
en las sociedades industriales mo-
dernas se caracteriza por la posi-
bilidad que tiene el posible con-
sumidor de acceder directamente
a un surtido de representaciones
religiosas. El cosmos sagrado no es
mediado ni por una esfera espe-
cializada de instituciones religiosas
ni por ofras instituciones publicas
primarias. Este acceso directo al
cosmos sagrado... es el due hace
que la religién sea en nuestros dias
esencialmente un fenémeno de la
esfere privada” (38).

La evangelizacién no estid sepa-
rada de la promocién humana.
Evangelizacién y promocién huma-
na no pueden ni separse ni con-
fundirse: “La concepcién que es-
timamos conforme con el magiste-
rio de la Iglesia establece una re-
lacidén real interna entre evangeli-
zacion y promocién humana” (39).
El cristiano no debe desentenderse
de los problemas de este mundo.
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El Reino de Dios no es una reali-
dad exclusivamente trascendente,
sin relacién con los problemas de
este mundo. En el discurso de
apertura, con el que toda la Con-
ferencia Episcopal se solidarizé, se
dice: “Los obispos no nos inhibi-
mos de los problemas que afectan
a nuestro pueblo, ni queremos des-
entendernos de las preocupaciones
que angustian a nuestros herma-
nos y estamos dispuestos a cum-
plir con nuestra misién episco-
pal” (40).

Los catdlicos que no participan
de esta interpretaciéon de la evan-
gelizacion, quisieran encerrar el
ambito de lo religioso en las sa-
cristias. L.as multas en las homi-
lias y la contestacién dentro de
las Iglesias es la consecuencia de
estas posturas antagoénicas.

La Iglesia para este grupo es
menos sacral y jerarquica que en
los dos grupos anteriores. El Car-
denal Tarancén hacia a todos los
obispos de la Conferencia Episco-
pal estas preguntas: “;Tenemos
todavia los Obispos suficiente cre-
dibilidad ante la mavoria de los
cristianos...? ;Son suficientes los
signos aque hemos dado, hasta aho-
ra...? ; Cémo tendriamos que com-
prometernos en hechos de verda-
dera fraternidad...? (41). Aman la
colaboracion v la dimensién cole-
gial en la Iglesia. Los métodos de
control y de trabajo suelen ser de-
mocraticos y persuasivos. Son méis
tolerantes que los de los dos gru-
pos anteriores.

4. CATOLICOS MARGINALES

Entendemos “marginales” en re-
lacidn a los discursos episcovales.
El no estar representados oficial-
mente, les da un caracter margi-
nal. Dos son los grupos de catdli-
cos que no se sentirian represen-
tados en las intervenciones episco-
pales. Solamente a veces se hace



referencia a ellos en forma nega-
tiva. Los podriamos englobar bajo
el nombre de Cristianos Humanis-
tas y de Catélicos Progresistas (42).
Estos tltimos han comenzado a
llamarse ellos mismos, desde hace
algunos afios, Cristianos por el
Socialismo. Originariamente es un
movimiento francés, el de los ca-
t6licos progresistas. Se gestd en los
afios de la Resistencia, cuando co-
do a codo con los comunistas lu-
charon para expulsar al enemigo.
La “nostalgia de la Resistencia y
la voluntad de comprensién —es-
cribe J. F. Fontecha— hacia el co-
munismo llegan a ser las dos rai-
ces profundas y precisas del pro-
gresismo catélico francés” (43).

Politicamente

Los dos grupos rechazan al ca-
pitalismo explotador, aunque las
razones de este rechazo son dis-
tintas. Optan por una sociedad
organizada de forma socialista. La
palabra socialismo en el grupo de
Cristianos por el Socialismo es
equivoca, “ya que de hecho se tra-
ta de una opcién por el socialismo
marxista, con particular insisten-
cia en la negacién de una tercera
via y de todo “reformismo”. Igual-
mente hacen una “identificacién
indebida de la opcién revoluciona-
ria y socialista con la opcién mar-
xista” (44).

Los “Cristianos Humanistas” son
partidarios de un socialismo demo-
erdtico, en el que las libertades
politicas, religiosas y sociales de
la persona humana estén plena-
mente garantizadas.

La Iglesia institucién para ellos
ha sido eémplice y ha hecho alian-
za con los sistemas y poderosos de
este mundo. En politica quiere
mantenerse neutra, pero su neu-
tralidad se convierte en avovo de
los sistemas politicos establecidos
en el poder. Quieren arrancar la

fe de la mamipulacién que los po-
derosos de todos los tiempos han
hecho, para justificar religiosamen-
te sus privilegios.

Doctrinalmente

Los “Cristianos por el Socialis-
mo” siguen en todo las tesis mar-
xistas. El marxismo para ellos es
el Unico que ha hecho un andli-
sis cientifico de la realidad. Los
“Cristianos Humanistas” son maés
criticos con el marxismo, tienen
mas libertad a la hora de enjui-
ciar su propia actuacion religiosa
y politica. Como otros muchos gru-
pos se proclaman socialistas, acep-
tando algunas orientaciones y prin-
cipios del marxismo, pero lo re-
chazan en su globalidad. Para ellos
la ética cristiana y la ética marxis-
ta se encuentran bastantes lejos en
su concepcion del hombre.

Parece que inicialmente los
“Cristianos por el Socialismo”, no
hacen derivar de la fe su opcién
socialista, sino de la racionalidad
propia de la politica. Sin embargo
en sus formulaciones este punto
no estd muy claro, pues al mismo
tiempo afirman que “en la rajz
misma del mensaje evangélico”,
encuentran una convergencia en-
tre fe cristiana y compromiso re-
volucionario. Parecidas formula-
ciones les hace configurarse como
un nuevo grupo politico confesio-
nal.

Los “Cristianos Progresistas” es-
tin més integrados en la Iglesia
gue los “Cristianos por el Socia-
lismo”. Se identifican més con ella
v son més fieles al nicleo tradicio-
nal de la fe. También son toleran-
tes con las doctrinas y orientacio-
nes de los otros grupos. M. Lizcano
describe asi las actitudes de los
Catélicos Progresistas: “Su caréc-
ter de religiosidad inestable que
cede frecuentemente delante del
materialismo dialéctico, presenta
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marcados trazos de clericalismo en
relacién con las nuevas formas de
ortodoxia marxista y unas actitu-
des favorables al cambio social en
la medida en que éste conviene
“a l'obédience” marxista” (45).

Evangelizacion

Los dos grupos insisten en la
promocién humana a la hora de
evangelizar. Un buen nimero de
obispos declaran también que la
promocién humana .debe acompa-
fiar a la evangelizacion, aunque no
deben confundirse. Don Alberto
Iniesta, vicario de Vallecas, decia
en unas declaraciones a la revista
Posible: “Si la comunidad cristia-
na no lucha porque en la sociedad
se reparta el “pan” de aqui abajo
como Dios manda, no estid en el
verdadero camino que lleva al fi-
nal” (46).
~ A los “Cristianos Humanistas” no
se les puede agrupar en un bloque
a la hora de caracterizarlos. Res-
pecto a la Evangelizaciéon y res-
pecto a otros puntos tienen postu-
ras diferentes. El Cardenal Juba-
ny, en el Sinodo de Roma, parece
agruparlos en la Tendencia de tipo
temporalista. No todos los cristia-
nos de este grupo estarian de
acuerdo con las caracteristicas doc-
trinales que les asignaba el Car-
denal: “Algunos cristianos defien-
den con teson que la promocién
humana siempre ha de ser previa
a la evangelizacion. Otros, en cam-
bio, parten del principio de que la
humanidad esta dividida en dos
grupos: el de los opresores y el
de los oprimidos... El emcuentro
del hombre con el Cristo de la fe
se verifica exclusivamente a tra-
vés del encuentro con los oprimi-
dos... La celebracién actual de la
Eucaristia no tiene sentido, porque
reline a opresores y oprimidos...”

Los “Cristianos por el Socialis-
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mo”, si forman un bloque. Jubany
habla de Tendencia de tipo mar-
xista: “Algunos de los seguidores
de la segunda tendencia (la tem-
poralista) optan por el marxismo
militante y se esfuerzan en con-
ciliarlo con la fe cristiana”. A este
grupo les lanza las siguientes cues-
tiones: “;Cémo se justifica la op-
cion por la lucha de clases como
verdadera opcién cristiana? ;No
subrayan excesivamente la libera-
cién del hombre en este mundo,
con peligro de olvidar la salvacién
definitiva en Cristo? ; Acaso no son
muchos los cristianos que, como
consecuencia de su opcién por el
marxismo, han acabado perdiendo
la fe? ;Estos cristianos siguen
aceptando el mismo contenido doc-
trinal, que propone el magisterio
de la Iglesia?” (47).

CONCLUSION

Finalmente quisiera recordar
que en las tipologias no se dan
nunca los tipos puros. Los grupos
analizados siempre tienen en co-
mun algunas de las caracteristicas
estudiadas. La tipologia intenta
por medio de la abstraccién ex-
presar los aspectos fundamentales
de la realidad social estudiada (48).
No sé si habré acertado. Mi inten-
cibn no ha sido agotar todos los
aspectos de una realidad social
tan compleja, sino destacar los
trazos que me han parecido maés
caracteristicos de unos y otros.
Tgualmente se podrian hacer nue-
vas subdivisiones. De esta forma
dejo el horizonte abierto a inves-
tigaciones posteriores para que
perfeccionen el trabajo emprendi-
do. Asi es como progresamos. en
la ciencia y como llegamos a cono-
cer més perfectamente los meca-
nismos -de funcionamiento de- la
realidad que nos rodea.
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