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Las estadisticas que marcan el
avance del cristianismo en Africa
desbordan constantemente sus pro-
pias cifras. En 1912, dos millones
cien mil catélicos. En 1927, cuatro
millones y medio. En 1955, diez mi-
llones y medio. En 1965, treinta
millones. En 1973 superan los cua-
renta y dos millones. El ndmero de
obispos, que en un principio era
minimo, estd creciendo virtigino-
samente en los ultimos afios. Hoy
se acercan a los 200.

Africa ha absorbido la mayor
parte de las fuerzas misioneras de
la Iglesia y, a simple vista, el es-
fuerzo parece que ha sido amplia-
mente recompensado. En efecto, 1a
Iglesia estd hoy presente en Africa
con una presencia numérica im-
portante y con una significatividad
mas importante todavia.

Ello no significa que todo alli
marche con absoluta normalidad y
que sea suficiente dejarse llevar
por €l ritmo actual, para arribar
un dia a un Africa completamente
cristiana. De las 860 tribus que hay
actualmente en el continente, 236
no han sido en absoluto evangeliza-
das; otras 213 estin fuertemente
islamizadas y su evangelizacién
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es, por el momento, imposible.
Solo 411 han sido parcial o total-
mente evangelizadas.

Pero quiza los problemas mayo-
res se presentan hoy dentro de la
misma cristiandad africana. Algu-
nos de ellos provienen de la rapida
difusion del cristianismo ; otros del
cambio de la situacion politico~so-
cial; otros de la dinamica interna
de la vivencia cristiana. Todos ellos
pueden comprometer la buena
marcha del evangelio y requieren
una solucién pronta y audaz. En
este breve trabajo, partiendo de
una somera visién del pasado, se
apuntardn algunos de esos proble-
mas y también algunas lineas de
orientacion general. No siempre
valdran para resolver una situa-
cién concreta, ni responderin a la
experiencia de muchos misioneros,
los cuales pueden muy bien opinar
lo contrario.

I. EL PASADO DE LA EVANGELIZA.-
CION DE AFRICA

El actual esfuerzo de evangeli-
zaciéon del continente africano no
es el primero. Otros dos intentos
se llevaron a cabo para su cristia-



nizacién, ninguno de los cuales fue
coronado con el éxito. Al menos
esto es lo que se puede decir desde
un punto de vista puramente hu-
mano.

Primer intento: los primeros siglos

Ta estrecha relaciéon de Egipto
con Palestina fue la causa de que
el cristianismo se propagara rapi-
damente por las ciudades del norte
de Africa, especialmente en Ale-
jandria y en la zona maés occiden-
tal de Cartago. En los escritos del
catequista Clemente de Alejandria
late un cristianismo extremada-
mente vivo, que estaba destinado
a producir una pléyade de mérti-
res. de santos y de tedlogos. Ter-
tuliano, Origenes. Cipriano, Cirilo,
Atanasio... son nombres suficiente-
mente significativos. Fue un Afri-
cano, Agustin, quien marco con
rasgos indelebles la faz del cristia-
nismo occidental.

En el siglo IV se habia iniciado
va la evangelizacion de Abisinia y
en el siglo V cuedaban en Egipto
gélo unos restos de paganismo.
Agustin escribfa: “Quedan entre
nosotros fen Africa) innumerables
pueblos barbaros a los aue no ha
sido anunciada todavia la Buena
Nueva del Evangelio... Pero todos
entraran un dia en la Iglesia”. Por
desgracia. estos prondsticos de
Agustin no iban a tener un cum-
plimiento tan rapido como él pre-
vefs. Los cismas. las hereijias v el
relajamiento moral debilitaron Jas
energiss de la Iglesia. Esta tendid
a edificarse con dos tinos concretos
de sociedad: 1a latina de Roma v
la eriega de Bizancio. La sctitud
nacionalista del pueblo v su aver-
sion al dominio politico de estas
dos sociedades. tuvo como conse-
cuencia el rechazo de la Iglesia
oficial v la exvectaciéon de cual-
quier ovortunidad de revancha. La
adhesion al monofisismo en Eginto
y al donatismo en Numidia tuvo

un cardcter mas politico que reli-
gioso.

Cuando en el siglo VII llegé el
Islam, no le fue dificil barrer lo
poco que quedaba de aquella cris-
tiandad sin empuje. Los que eran
menos en nimero y menos en cul-
tura, absorbieron a los que eran
mas. Y lo que no fueron capaces
de hacer los cristianos en seis si-
glos, penetrar y extenderse al sur
del Sahara, lo hicieron los musul-
manes, que durante la Edad Media
fueron haciendo surgir al sur del
desierto los imperios islamicos del
Ghana, Mali y Shonghai, mientras
al Este extendian su influencia a
lo largo de toda la costa hasta Mo-
zambique.

Segundo intento: los siglos XVI y XVII

Hubieron de pasar casi diez si-
glos para que Africa tuviera otra
oportunidad de encontrarse con el
cristianismo. Fue ésta a finales del
siglo XV. La primera expedicién
partié de Portugal en 1490 con des-
tino al floreciente reino del Canee.
Su rev. Alfonso Nzinga (1505-1545),
no sélo se hizo bautizar. sino ocue
se convirtié en uno de los vrinci-
pales propagadores de la nueva re-
ligién. El mismo oredicaba v eva
muy versado en las sagradas Es-
crituras. Varios princines negros
fueron enviados a las Universida-
des de Portugal v ordenados de sa-
cerdotes. Entre ellos se encontraba
D. Enrique, hijo del rev. que en
1518 fue consagrado Obispo.

Todo este brillante comienzo no
dié los resultados avetecidos. D. En-
rioue no pas6é de ser un mero ca-
velldn de la corte. En 1545 murid
D. Alfonso v su muerte fue tam-
bién la agonfa de la misién. Pos-
teriormente fueron eviadas al Con-
go diversas expediciones de iesui-
tas v capuchinos, aue trabaiaron
con auténtico celo v dedicacidén. En
1624 publicaron un catecismo en
kikongo v otro en kimbundu. En
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1659 editaban la primera gramati-
ca banti. Pero el clima, las irre-
gularidades del relevo y las difi-
cultades de todo tipo pudieron més
que aquellos esforzados misioneros,
A fines del siglo XVIII el cristia-
nismo era algo completamente in-
significante.

Intentos parecidos llevaron a ca-
bo en otros lugares. Los libros pa-
rroquiales de Sena y Tete, en Mo-
zambique, arrojan en 1591 un ba-
lance de veinte mil bautizados.
Generalmente estos intentos se rea-
lizaban al amparo de los navegan-
tes portugueses. Semejante tutela-
je explica también el fracaso. El
cristianismo era identificado vpor
los africanos con la colonizacién e
incluso con la trata de esclavos.
En Mombasa (Kenia). el fortin
donde éstos eran reunidos para su
ulterior deportacién a Portugal o
a los mercados del Mar Rojo se
llamaba “Fuerte Jesds”. Evidente-
mente los africanos no podian amar
a un Jestis en nombre del cual se
les vendia como esclavos.

Ademas, los métodos de los mi-
sioneros, a pesar de su heroismo y
entrega a toda prueba. adolecieron
de un importante defecto: la es-
casa preocupacién por la forma-
cién de un clero nativo y de co-
munidades autosuficientes. Cuando
en Europa los sires de la revolu-
cion francesa disibaron el fervor
misionero de la Jglesia v el relevo
de los misioneros se hizo immosi-
ble. todo se desmorond. “En 1800
—escribe el P. Hasting— como en
1500. la Islesia ofricana tenia sus
rufnas. sus memorias v sus santos
canonizados. nero ;Adnde estzban
sus miembros vivos?”.

Tercer intento: siglos XIX y XX

Cuando todos los vestigios del
anterior intento de evanegelizacion
estaban practicamente borrados,
surgié el ultimo y gran esfuerzo
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que llega hasta nuestros dias. Por
una parte, la Iglesia, desde Grego-
rio - XVI (1831-1846), medit6 con
nuevo ardor sobre sus deberes mi-
sionales. Por otra, la batalla con-
tra la esclavitud, la explotacién y
la ocupacién de Africa por las prin-
cipales potencias europeas polariza-
ron los intereses sobre el continen-
te negro. No s6lo las antiguas ér-
denes, muchos de cuyos miembros
habian quedado sepultados en las
ruinas del segundo periodo, vol-
vieron a sus puestos de trabajo,
sino que surgieron nuevas Congre-
gaciones especificamente dedicadas
a la evangelizacion de Africa. Es-
tas volcaron sobre el Continente
sus primeros entusiasmos.

Franz Libermann fundd en 1841
la Compaiia de los Misioneros del
Santisimo Corazén de Maria, que
después se uniria a los recién fun-
dados Misioneros del Espiritu San-
to. Quince afios mas tarde, el Obis-
po Marién de Bresillac creaba en
Lvon la “Sociedad de Misiones
Africanas”. Otros obispo, v mas
tarde cardenal Lavigerie, puso en
1868 los cimientos de Ia “Sociedad
de los Misioneros de Africa”, més
conocidos por el nombre de Padres
Blancos. En 1863 fundaba Daniel
Comboni, mas tarde obispo del in-
menso vicariato de Africa Central.
un seminario para las misiones del
Sudan de donde, afios después, sur-
giria el Instituto de los Misioneros
Combonianos.

Con estas nuevas fuerzas, Africa
fue abordada por los cuatro costa-
dos. Son tiempos herdicos. Enfer-
medades, escasez de medios, muer-
te prematura, es la atmésfera en
que se mueven. El indice de mor-
tandad entre los misioneros del
Espiritu Santo ofrece el siguiente
panorama: los doce primeros, has-
ta 1850, alcanzaron un promedio de
treinta afios y dos meses de vida.
Los 104 misioneros entre 1850 y
1870, un promedio de treinta y
tres afos. Los 559 entre 1870 y 1890,



un promedio de treinta y nueve
afos.

Los métodos de evangelizacion

En este largo periodo que va des-
de el resurgimiento misional de
mediados del siglo pasado hasta
nuestros dias, los métodos de evan-
gelizacién han ido variando segin
las condiciones sociopoliticas exte-
riores y segun las exigencias de la
propia experiencia misional. Con el
P. F. Gonzéalez, podemos distinguir,
segilin los métodos, tres periodos.

a) Periodo de la costa. Abarca
desde 1840 a 1880. Los misioneros
eran pocos y trabajaban princinal-
mente en la costa, comprometidos
en la lucha antiesclavista. En va-
rias lenguas africanas el vocablo
que traduce la palabra “redencién”
es el mismo que se emplea para
designar la liberacién de los es-
clavos. Tanto en Oriente como en
Occidente, las primeras comunida-
des cristianas estaban formadas
por esclavos liberados o por gente
desarraigada. los cuales constituian
una especie de “reducciones” alre-
dedor de la misién. Pronto se ad-
virtié el peligro de semeiante tac-
tica, que convertia a la Iglesia en
un ghetto cerrado sin posibilidad
de influjo social alguno. Para pro-
pagar el evangelio se necesitaban
hombres de raigambre en la tribu,
que pudieran incidir en la vida
social.

b) Periodo de los catecumena-
dos. El segundo perfiodo comienza
hacia 1880 y va hasta 1920. Con la
reparticién del territorio africano
entre las distintas potencias euro-
peas, ces6 también el mercado de
esclavos. Los misioneros penetra-
ron entonces en el interior y se
metieron en el corazén de la socie-
dad tribal. Se abandona el sistema
de los poblados cristianos y se es-
tablece una red de catequistas y
de catecumenados. El catequista
era escogido entre aquéllos que te-

nian prestigio en su comunidad y
que daban a la nueva religién todo
el peso de su personalidad. Las co-
munidades nacientes se apoyaban,
asi, sobre una base mas sélida. A
su vez, los catecumenados prepa-
raban a la conversién y daban una
mentalidad cristiana.

¢) Periodo de las escuelas. La
instruccién elemental, que se im-
partia en los catecumenados y en
las escuelas de los catequistas, atra-
jo hacia la misién grandes contin-
gentes de personas. Se pens6 en-
tonces en transformar los catecu-
menados en escuelas primarias v
las escuelas de los catequistas en
escuela Normal. Los mismos go-
biernos coloniales presion=aron v
ayudaron con medios ercondmicos.
a condicion de nader dictar leves
v mantener la alta inspeccion de
ellas. Comienza asi la época de las
escuelas.

Muchos vieron en ellas el gran
medio de cristianizacién de Africa.
De hecho el continente se cristia-
nizd en la medid= en que frecuen-
t6 las escuelas. Hasta fines de 1a
segunda sierra miindial el 909% de
los estudiantes africanos eran
alumnos de las escuelas de los mi-
sioneros. va catélicas va protes-
tantes. Después de las escuelas
primarias llegaron las secundarias
v. con ellas, las Congregaciones de
Hermanos v Hermanas dedicados
a 1s enseflanza.

1.a labor realizada en las escue-
las en el plano de la promocién hu-
mana e incluso politica, fue real-
mente meritorio. De ellas han sa-
lido buena parte de los dirigentfes
v técnicos de los nuevos paises. Asi
lo reconocen ellos mismos. Kwame
Nkrumah, que pasé por las escue-
las catblicas, declaraba en 1959:
“Los que han despertado pronia-
mente a este pafs son los misione-
ros. A sus desvelos v a su avuda
debo vo v todos los demas lo aue
somos”. Y el entonces ministro-
presidente del Camertn, C. Assale,
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decia en 1960: “El papel de la edu-
cacién en el sentido més profundo
y genuino de la palabra lo han
desempefnado los misioneros con tal
magnitud, que yo, en mi nombre
y en el de todo el gobierno, no
puedo menos de rendirles el home-
naje y la oracion mas sentida”.

En cambio para la comunidad
cristiana, en cuanto tal, el méto-
do de las escuelas trajo consigo
grandes inconvenientes: en pri-
mer lugar, la entrada masiva en la
Iglesia sin suficiente madurez en
la fe, en contraposicién a las co-
munidades vivas y fervorosas del
periodo anterior; en segundo lu-
gar, el hecho de que la mayoria de
los que se hacian cristianos eran
nifios que no tenian ningun influjo
en la sociedad africana. El cate-
quista perdié su rango en la co-
munidad, para dar paso al maes-
tro. A su vez, se siguié descuidan-
do la formaciéon del clero nativo y
de cristianos responsables. que hi-
cieran de las Iglesias locales autén-
ticas Iglesias adultas.

Si el periodo de las escuelas con-
tribuy6 a la promocién cultural de
Africa, no se puede decir otro tan-
to respecto a la creascién de comu-
nidades vivas. Muchos -cristianos
lo eran sélo nominalmente por no
haber hecho nunca un verdadero
catecumenado.

Il. EL PRESENTE

Atn con la ambigiiedad que esta
ultima observacién arroia sobre
toda consideracién numeérica del
cristianismo en Africa. es necesa-
rio decir gue, gracias a los esfuer-
zos evangelizadores de sus misio-
neros, la Iglesia ha salido de una
manera real v efectiva de 1as fron-
teras del mundo occidental. para
convertirse en una sociedad inter-
continental e interracial. Esto sera
aun mas apreciable en el futuro.
cuando el pensamiento v la vida
africana se hayan introducido en
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la teologia y en las estructuras de
la Iglesia. Pero, al mismo tiempo,
es el gran numero de cristianos y
su crecimiento progresivo el que
crea unos problemas tales, que exi-
gen un replanteamiento a fondo
de muchas de las estructuras ac-
tuales. El principal de ellos es la
desproporcion entre los animado-
res de comunidad y el continuo
crecimiento de las masas de cris-
tianos.

Escasez de ministros

Ya hemos sefialado anteriormen-
te que uno de los defectos de los
métodos de los misioneros fue la
falta de atenciéon a la formacidén
de una jerarquia nativa. Este no
fue sb6lo un defecto de Africa, sino
de las misiones en general. A ello
no es ajena la curia romana, la
cual, con su falta de flexibilidad,
traté6 de imponer en todas las so-
ciedades el mismo modelo de sa-
cerdote occidental. De hecho, se
han dedicado grandes esfuerzos
de personal y medios econdmicos
en la formacion de sacerdotes, pero
los resultados han sido poco ala-
gliefios.

Actualmente las esveranzas no
son mucho mayores. El promedio
anual de nuevos sacerdotes en to-
dos los paises africanos dependien-
tes de la Congregacién para la
evangelizacion de los Pueblos ha
sido de 140 en la década aue va
de los afios 60 a los 70. Casi Ja mi-
tad de ese niimero mueren o dejan
el sacerdocio cada ano. por lo que
el aumento numérico en casi toda
Africa es de 80 sacerdotes por afio.
Y esto se consigue a costa de un
alto precio de dinero y personal.
S6lo en Uganda hav unos 80 sacer-
dotes dedicados a la labor de los
seminarios. Y Uganda recibe, por
término medio, doce sacerdotes al
afno.

Durante mucho tiempo se pensd
que la cristiandad occidental da-



ria misioneros suficientes para cu-
brir todas las necesidades, y esa
fue también una de las razones
por las que se puso poco énfasis
en la promocién del personal lo-
cal. Hoy nadie puede alimentar
semejante esperanza. Las vocacio-
nes han descendido en algunos
paises tradicionalmente cristianos
en mas de un 50%. Al mismo
tiempo hay un considerable nu-
mero de misioneros entre los
treinta y los cuarenta afios, que se
retiran. Asi, mientras hasta los
afios setenta, el niimero de misio-
neros aumentd progresivamente,
emparejado con el crecimiento de
los cristianos, actualmente asisti-
mos a un aumento continuo de la
Iglesia y a un descenso brusco y
acelerado del personal extranjero.

Crecimiento del nimero de cristianos

Parece a primera vista extrafio
que, disminuyendo el ntimero de
sacerdotes, aumente el nimero de
cristianos. Ello es debido a un fac-
tor sumamente importante: la ex-
plosién demografica. La sociedad
africana esti creciendo en un 30%
anual. Si a esto afiadimos la con-
version de los adultos y adoles-

cen-tes, nos encontramos con que-

el aumento anual de catélicos es
de un 6%. En el pasado ninguna
Iglesia tuvo aue hacer frente a un
crecimiento de estas proporciones.

Consecuencias de la desproporcion

La desproporcién entre clero y
fieles es mucho méas patente en
aquellos lugares en donde se die-
ron conversiones masivas en el
pasado y que solian designarse con
titulos como “perla de las misio-
nes” y otros semejantes. En los lu-
gares donde la evangelizacién co-
menzd méas tarde o el nimero de
conversiones fue relativamente
pequefio, la crisis es menor. Gran
numero de didcesis se han visto

en la necesidad de cerrar parro-
quias o reducir el nimero de sa-
cerdotes que trabajan en ellas...
cada parroquia africana incluye
varias iglesias distantes, cada una
con su propia feligresia. Al dismi-
nuir los sacerdotes, disminuye
también la posibilidad de visitar-
las y muchos cristianos veran al
sacerdote dos o tres veces al afio.
;. Qué valoracién podran tener es-
tos cristianos del ministerio sacer-
dotal y de la vida sacramental de
la Iglesia? En Tanzania, hasta fi-
nales de los afios 50, la mayoria
de los cristianos pensaba que me-
recia la pena €l celebrar su matri-
monio por la Iglesia. Posterior-
mente esa convicciéon ha ido des-
cendiendo. En 1949, entre 80.000
catdlicos de la didcesis de Morogo-
ro, hubo 913 matrimonios nor la
Iglesia. En 1959, con 132.000 cato-
licos, los matrimonios fueron 936.
Diez afios méas tarde habian des-
cendido a 494 en una poblacién de
167.000 catdlicos.

El matrimonio por la Iglesia, es
en este caso, sumamente represen-
tativo. Segin la actual ley canéni-
ca, al no casarse por la Iglesia,
quedan alejados de los deméis sa-
cramentos y el mismo matrimonio
no se reconoce como valido. Pero
ven tan pocas veces al sacerdote,
que no consideran que merezca la
pena hacer un esfuerzo para man-
tenerse dentro de la plena comu-
nién.

Perspectivas hacia el futuro

Siempre es facil sefialar los
puntos débiles de una situacién y
dar una diagnosis que resulte, al
menos parcialmente verdadera.
Cierto que se podia hablar de
otros ambientes misioneros que
no presentan hoy problemas ma-
yores. Viviendo en ciertas misio-
nes se diria que todo va viento en
popa. Pero aun éstas no tardaran
en sentir el problema.
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Lo que ya no resulta tan facil
es decir lo que se debe hacer y
qué direcciéon tomar. De principio
es necesario descartar dos actitu-
des, ambas sumamente nocivas.
La primera seria minimizar el
problema, ir tirando mientras se
pueda y esperar imprudentemen-
te un reflorecimiento de las voca-
ciones misioneras. La segunda se-
ria verlo exclusivamente como un
mal que viene a entorpecer la
buena marcha de las florecientes
cristiandades africanas. Si se
afronta con valentia, puede ser
éste el momento providencial pa-
ra un nuevo rumbo de la Iglesia.
La misma disminuciéon de vocacio-
nes podria ser el punto de arran-
que para una Iglesia realmente
africana, al menos en aquellas
didcesis que cuentan con un mi-
nimo de personal nativo.

En estos ultimos afios, sobre to-
do a partir de las independencias,
Africa esta tratando de conseguir
su propia identidad en todos los
niveles: en el politico, en el cul-
tural, en el econémico... También
lo ha de ser en la estructura ecle-
sial, y mas profundamente, en la
comprensiéon del cristianismo a
partir de su propia cultura. Los
Obispos de Africa son en su ma-
yoria nativos, pero no lo es el cle-
ro que los respalda y las orienta-
ciones pastorales son claramente
europeas.

Nuevos tipos de sacerdocio

Durante todo este siglo los pa-
pas se han negado siempre a con-
ceder para los territorios de mi-
sién, tanto de Africa como de otros
lugares, un tipo de formacién més
breve y facil para los sacerdotes.
Ello fue un gran acierto en el con-
texto en el que era planteado,
pues s6lo estaba en el horizonte
un modelo de sacerdote. En este
contexto, un sacerdote formado
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“por breve” seria un sacerdote dis-
minuido, cuya tunica diferencia
respecto a los demas seria la baja
preparacién cultural, pero no el
estilo de vida,

Hoy entrevemos la posibilidad
de otros modelos de sacerdocio
que, si bien no estan todavia en
la realidad, estan si en el horizon-
te. Africa ha tenido durante todo
este siglo una figura eclesial que
no existia en Europa y que es la
respuesta africana a sus propias
necesidades. Esa figura ha sido el
catequista. Sin su trabajo, a pesar
de que la preparacion de muchos
era muy limitada, no se explica-
ria la gran difusién del cristianis-
mo. Ellos han constituido el au-
téntico ministerio local en los nu-
cleos rurales.

Si comparamos este ministerio
rural de los catequistas con el mi-
nisterio de los sacerdotes de la
BEdad Media en Occidente, descu-
brimos un curioso paralelismo.
En la Europa medieval no habia
seminarios. Algunos sacerdotes
diocesanos estudiaban teologia en
las Universidades, pero la mayo-
ria de ellos no frecuentaba cursos
regulares. Su formacién la reci-
bian al lado de algin parroco, con
el que convivian algunos afios. Es-
tos sacerdotes no predicaban casi
nunca. Decian misa, administra-
ban sacramentos y ejercian algu-
nos cuidados pastorales.

No cabe duda que hay afinida-
des entre una y otra figura. Y sin
embargo su trabajo es completa-
mente ‘diverso. El sacerdote me-
dieval decia misa y no predicaba;
el catequista africano predica, ex-
plica la palabra de Dios, ejerce al-
gunos cuidados pastorales y, en
cambio, le est4d completamente ve-
dado el celebrar la misa. Ninguna
situacién es ideal, pero la varia-
cién que ha tenido lugar muestra
cuan distintas pueden ser, a tra-



vés de la historia, las valoraciones
de la Iglesia.

La imagen de la Iglesia catélica
que traza el Vaticano II es una
imagen sacramental. Cada comu-
nidad eclesial vive centrada en
torno a la Eucaristia, que es el
4dpice de la participacién en el
misterio salvador de Cristo. ;Co-
mo podra vivir en torno a la Eu-
caristia una comunidad que reci-
be la visita del sacerdote dos o
tres veces al afio? ;Como es posi-
ble que aquél que es capaz de ex-
plicar la Biblia, de hacerles pre-
sente la palabra de Dios, no lo sea
de presidir la Eucaristia? El mi-
nistro local regular de la Palabra
deberia ser el ministro local nor-
mal de los sacramentos.

Es evidente que este tipo de sa-
cerdote no clericalizado realizaria
una labor limitada. Requiere una
vivificacién y una animacién que
han de llevar a cabo otros sacer-
dotes bien preparados intelectual
y pastoralmente y dedicados por
completo a la tarea de la anima-
cién. Por eso los seminarios deben
continuar. Africa necesita sacer-
dotes intelectualmente bien pre-
parados.

Presencia de los misioneros
extranjeros

La presencia del misionero ex-
tranjero sigue siendo hoy absolu-
tamente necesaria. Si bien hay
dibcesis e incluso naciones que
cuentan con algo que podria lla-
marse una “situacién de cristian-
dad”, estd todavia mas de la mitad
del continente africano que espe-
ra oir por primera vez el mensaje
de Salud. “;Y cémo —dira Pa-
blo— creerdn en aquél de quien
no oyeron hablar? ;Y c6mo oiran,
si no hay quien les predique? ;Y
cémo predicarédn si no son envia-
dos?” (Rm 10,14). El mandato de
Cristo urge por encima de color,

lengua y naciéon. La Iglesia esta
marcada por la irrenunciabilidad
a la predicacion del Mensaje.

En las mismas didcesis donde
existe una jerarquia nativa, ésta
no es, generalmente, tan suficien-
te como para hacer frente a las
necesidades del momento. Ademas
la presencia del misionero es sig-
no de la universalidad de la Igle-
sia y fuente de enriquecimiento
mutuo, siempre que él sepa adop-
tar una actitud de servicio.

Esta actitud es fundamental. Al
misionero que trabaja al lado de
la jerarquia nativa, y hoy lo son
la mayoria, se le pide una renun-
cia quizd mas fuerte que las im-
puestas por la separacién familiar
o las dificultades climiticas: Ila
renuncia a muchos de sus propios
criterios. Es necesario que desapa-
rezca un tipo de misionero, aquél
que ensefiaba “su” moral, “sus”
dogmas, “su” teologia, e incluso
“su” propio modo de vivir; aquél
que, desde su aureola de blanco,
de sabio y de héroe, se sentia tan
duefio de la situacién como para
ordenar y desordenar a su antojo.

El misionero ha de colaborar
con las Iglesias locales no segin
81 quiere, sino segtin ellas quieren.
El puede dar su opinién, pero han
de ser ellas las que encuentren su
propio modo de vivir el cristianis-
mo; él no es quién para imponer
prisas y cambios. Hoy, especial-
mente tiene que convencerse de
que no es mas que un auxiliar pro-
visional que, en cualquier momen-
to puede convertirse en innecesa-
rio. Lo expresaba de una manera
cruda el Cardenal Malula, ha-
blando a unos sacerdotes belgas
que trabajaban en su diocesis:
“Os quedais aqui porque os nece-
sito; cuando no os necesite, os
marcharéis”. Frase dura, pero que
expresa bien el sacrificio que se
exige a la actual generacién de
misioneros.
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Cierto que pueden existir mo-
mentos en que las diferencias de
opinién parecen poner en juego
los valores que uno considera irre-
nunciables y esenciales en la pro-
pia interpretacién de la vida, de
los hombres y del Evangelio. Son
momentos dificiles en los que se
puede imponer una resistencia o
una retirada., Pero esos momentos
son, sin duda, raros y su frecuen-
te repeticién indicaria mas bien
falta de dialogo y de comprensioén
que diferencia de opinidn.

Revisién de métodos

Es frecuente plantear el proble-
ma del método misional bajo el
binomio: evangelizacién o desa-
rrollo. Ya Pablo VI lo planteaba
en estos términos en el mensaje
del Domund de 1970 y 1971. Teb-
ricamente es facil de resolver el
problema, ya que ambas activida-
des no se oponen, sino que se com-
plementan. Una Iglesia dedicada
v preocupada exclusivamente por
el  progreso humano, sin una
orientacién trascendente explicita-
mente confesada, deja de tener su
propia identidad; deja de ser per-
sonificacion del Dios Salvador en
la Historia y se convierte en una
sociedad benéfica mas. Ya Kierke-
gaard decfa con cierta ironia en
uno de sus diarios: “Es lo mismo
lo humano que lo cristiano; es el
lema de hoy. Eso es lo mismo que
decir que el cristianismo ha pasa-
do de moda”. No siempre algunos
sectores de la Iglesia han sido aje-
nos a este horizontalismo. La for-
mulacidén extrema la encontramos
en las palabras del P. R. Hoff-
mann: “La época del apostolado
ha llegado a su fin: sus fines y
objetivos no son véalidos ni justi-
ficables. El eristianismo fue el que
formé. y revolucioné tiempos
atrds el mundo de Occidente.
Existi6 también la época en que
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la actividad misional cristiana era
la causa principal del cambio y
del progreso para el mundo no oc-
cidental. Pero eso ya pasé. Ahora
es la ciencia, la técnica la que ha
tomado el puesto del misionero
para llevar a cabo ese progreso de
evolucion, hasta hace poco feudo
exclusivo de la Iglesia y de su ac-
tividad misionera... Como ya esta
pasada de moda la idea del colo-
nialismo, asi también lo estan,
tanto la misma actividad misione-
ra de la Iglesia como los propios
fines de su actividad”.

Tampoco es admisible una ac-
cién misionera de la Iglesia insen-
sible a las necesidades y aspiracio-
nes de los pueblos. El amor de
Dios se hace comprensible a tra-
vés del lenguaje de la Iglesia. Es-
ta tiene que ir al encuentro del
hombre en la situacién en que se
halla para librarlo de todas las
esclavitudes, desde la esclavitud
de la miseria fisica, hasta la de su
propio egoismo y pecado.

Pero si en el plano tebrico es
facil solucionar el dilema, no
siempre en la practica se sabe dar
con la actitud justa. Sin una filo-
sofia demasiado explicita acerca
de la promocién integral de la per-
sona, la Iglesia no ha olvidado
nunca el hacer realidad el capitu-
lo 25 de Mateo y las recomenda-
ciones de Santiago, de Juan y de
Pablo. No se puede acusar a las
misiones de ningin tiempo de ha-
ber olvidado la caridad. Probable-
mente sean las muchas iniciativas
en este campo las que necesitan
una revisiéon. El cristianismo ha
hecho del amor el primer manda-
miento. Y ese amor es un amor
concreto, atento a todas y cada
una de las necesidades del hom-
bre. Por fuerza de su dinamismo,
el cristianismo, si es auténtico, de-
be desencadenar la actividad y la
promocién humana. Cuando 1las
necesidades lo aconsejen, la mis-



ma Iglesia debe crear los medios
de promocién y las instituciones
benéficas. Asi lo ha hecho y asi
tendra que hacerlo en muchos lu-
gares. Pero esas instituciones han
de estar sometidas a constante re-
visién, para que no se conviertan
en un estorbo, para que no fomen-
ten la pasividad en vez de servir
de estimulo.

Las misiones de Africa, con sus
grandes complejos benéficos, crea-
dos y mantenidos exclusivamente
con las aportaciones venidas de
Europa y sin la contribucién y
responsabilizacién de los africanos
hacen que la Iglesia aparezca
més como una sociedad poderosa
y bien organizada, que como la
levadura de un orden nuevo por
el que ha de luchar todo hombre
que abraza la fe.

Actualmente las naciones afri-
canas se estan abriendo al progre-
so. Muchas ya estin en condicio-
nes de ir asumiendo ciertas fun-
ciones que antes desempefiaban
los misioneros: escuelas, hospita-
les... La Iglesia no puede ver en
ello una competencia, sino todo lo
contrario: su liberacién para de-
dicarse a una tarea que le es mas
propia. Ha de quedar libre para
una funcién critica. Por una par-
te tiene que promover el progreso
téenico, econdmico v cultural. Por
otra, ha de estar alerta para que
el hombre no sea victima de su
mismo progreso, para que no lo
utilice para su propia destruccién.
La Iglesia tiene que proclamar
que el progreso puramente huma-
no no es un valor absoluto, que
ninguna creacién de las manos del
hombre puede salvar al hombre y
sacarlo de su propia indigencia.
Los profetas recriminaban al pue-
blo de Israel porque acudia a los
idolos. La Iglesia ha de ejercer
también su funcién profética
cuando los hombres idolatran pa-
labras tan mAgicas como: progre-

so, délares, renta per capita... Y
lo ha de hacer no tanto condenan-
do, cuanto sefialando positivamen-
te de dénde puede venir la autén-
tica salvacion. ;Acaso ella no es
portadora de la Buena Noticia?
i Acaso no tiene algo importante
que decir? ;Cémo puede dejar de
evangelizar sin ser infiel a su mi-
sion?

Una Iglesia signo

Francisco Javier, los grandes
misioneros del siglo XIX y tam-
bién del XX eran empujados a la
evangelizacién por la conviccién
de que todos aquellos que no re-
cibian el bautismo, no podian sal-
varse, Comboni decia que “queria
arrancar de las garras del demo-
nio a la infeliz Nigrizia”, con lo
cual no hacia mas que reflejar la
conviccién de buena parte de la
tenlogia catdlica. Por el contrario,
la urgencia de Pablo tenia un ca-
racter mas positivo: “La caridad
nos urge”. Le urge, porque ha si-
do testigo de la bondad y benig-
nidad de Dios, “que nos salvd y
nos llamé por vocacién santa, no
segiin nuestras obras, sino segin
su propia determinacién... y que
se manifesté ahora por la apari-
cién de Nuestro salvador Cristo
Jests, que destruydé la muerte e
irradi6 la luz de la vida e inmor-
talidad por medio del Evangelio”
(2 Tim 1.9-10)”. Pablo predica, no
con la conciencia de quien esta evi-
tando un mal, sino de quien esté
llevando un bien a su plenitud. La
bondad de Dios ha estado siempre
velando sobre el hombre y en el
momento oportuno se manifesto.
El momento oportuno es distinto
para cada individuo y para cada
pueblo. El misionero “va prolon-
gando”, va haciendo vigente la
manifestacién realizada en Cristo
de una vez por todas.
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El Vaticano II ha precisado el
alcance de la frase “extra eccle-
siam nulla salus” en un sentido
mucho méis optimista que el de la
vieja teologia. “No podrin salvar-
se aquellos que, conociendo que la
Iglesia catodlica fue instituida por
Dios a través de Cristo como ne-
cesaria, se negase sin embargo a
entrar o perseverar en ella” (AG
7). Algunos han pensado entonces
que la razén de ser de las misio-
nes habfa desaparecido. ;Para
qué inquietar a aquellos que, es-
tando de buena fe en sus propias
creencias, pueden salvarse igual-
mente? El mismo Concilio respon-
de: “Aunque Dios, por los cami-
nos que El sabe, puede traer a la
fe, sin la cual es imposible com-
placerle, a los hombres que sin
culpa propia desconocen el evan-
gelio, incumbe, sin embargo, a la
Iglesia la necesidad, a la vez que
el derecho sagrado de evangelizar
en consecuencia, la actividad mi-
sionera conserva integra, hoy co-
mo siempre, su fuerza y su nece-
sidad” (AG 7).

La nueva orientaciéon teoldgica
v magisterial permite al misionero
trabajar en la evangelizacién sin
angustias y sin prisas malsanas y,
a su vez, proyecta una luz nueva
sobre la esencia de la Iglesia y su
funcién en el mundo, de la que
no se ha sacado todavia las ulti-
mas consecuencias. W. Frazier,
para expresar el cambio en el
concepto de Iglesia que ha tenido
lugar en el Vaticano II, usa dos
imagenes: la de Fortaleza y la de
Signo. La Iglesia preconciliar se
refleja a si misma como una forta-
leza. Fortaleza es un refugio en el
campo enemigo; trata de atraer a
los hombres hacia si, para cuidar-
los y protegerlos. La mision de la
Iglesia consiste en esforzarse por
cobijar al mayor numero posible.
La Iglesia fortaleza estd siempre
preocupada por las estadisticas y
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considera un fracaso el que las
conversiones no crezcan de mane-
ra continua. Una Iglesia fortaleza
no cree que pueda haber mucho
bien y mucha verdad en la cultu-
ra y en la religion de los pueblos
que evangeliza, pues no descubre
alli la presencia salvadora del Es-
piritu.

La Iglesia del Concilio, en cam-
bio, se llama a si misma “signo e
instrumento de la unién intima
con Dios y de todo el género hu-
mano” (LG 1). “El signo —dice
Frazier— hace referencia a algo
que estd fuera de él; es una sim-
ple y humilde imagen. Al contra-
rio, la fortaleza es majestuosa. El
signo es servicio, la fortaleza es
separacion. El signo es coopera-
cibn, la fortaleza es lucha. La for-
taleza encuentra en si todo lo ne-
cesario, el signo nos invita a algo
qgue no es él, a algo que esti fuera
de él y en donde esti la realidad”.

La preocupacién primaria de la
Iglesia signo es la de llevar su
servicio de amor a los hombres,
no como un cebo que atraiga al
bautismo, sino como un testimo-
nio de la presencia en el mundo
del amor salvifico de Dios. No es
que sea indiferente al nimero de
las conversiones, pero las estadis-
ticas ocupan un lugar secundario.

Karl Rahner hablaba hace
tiempo de los futuros creyentes
como miembros de un pequefo
grupo en didspora, en medio de
una gran masa de no cristianos.
No creo que la Iglesia catdlica
tenga que verse a si misma como
una pequeha secta, y que tenga
que plantear sus estructuras de
acuerdo con esto. De hecho la
Iglesia ha crecido casi de manera
continua desde su nacimiento.
Tampoco nos debemos dejar lle-
var por el espejismo del “pocos
pero buenos”, lema de todas las
herejias de espiritualistas y céta-
ros. La Iglesia serd siempre una



comunidad peregrinante, que al-
berga en si al que ha triunfado
con la gracia y al que se debate
entre el si y el no al Amor. Pero
hoy la Iglesia, tanto en Africa co-
mo en cualquier otra parte, serd
signo levantado entre las naciones,
no si llega a ser la confesion reli-
giosa que aventaje a todas las de-
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