Enrigue Bardn

los pobres
en el nuevo
festamento

Quizas convenga para comenzar
tener en cuenta que la exégesis
moderna de la Biblia, tan merito-
ria por tantos aspectos, se ha cul-
tivado preferentemente en pueblos
ricos, por personas que en buena
medida participan de una situa-
cién desahogada. Este condiciona-
miento social puede ser una difi-
cultad, a pesar de todo el honrado
esfuerzo cientifico, a la hora de
comprender lo que el N. T. dice de
los pobres.

Hablamos de los pobres mas bien
que de la pobreza, porque éste es
el modo de hablar del N. T. Mien-
tras la palabra “pobre” se emplea
en muchas ocasiones, la palabra
“pobreza” sélo en tres y ninguna
vez en los evangelios. Puede ser
indicio del predominio del lengua-
je concreto, pero también de que
lo verdaderamente importante es
el hombre.

Empezaremos por una aproxima-
cién mas externa a los textos, para
después detenernos en algunos que
tienen mayor dificultad y ver la
conexion que pueda haber entre
los pobres y algunas ideas béasicas
del N. T.
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EL TERMINO «POBRES» EN EL N. T.

En primer lugar queremos reco-
ger todos los pasajes en los que
aparece la palabra ptdékhoi, que
significa “pobres”. Los podemos di-
vidir en tres clases:

1) Textos en los que se les atri-
buye a los pobres una situacién sal-
vifica privilegiada, en los que se
les alaba o se les promete bienes
salvificos. a) En los evangelios:
son o serdn dichosos (Lec 6,20 par),
se les anuncia la Buena Noticia
(el evangelio) (Mt 11,5 par; Le
4,18), son invitados al gran ban-
quete del Reino (Lc 14,21 par), uno
de ellos, Lazaro, es acogido en el
seno de Abrahan (Lc 16,20), una
viuda pobre es alabada por Jests
(Mc 12,41 par). b) En los otros es-
critos del N. T.: Pablo es pobre y
sin embargo es capaz de enrique-
cer a muchos (2 Cor 6,10), Dios ha
escogido a los que son pobres a los
ojos del mundo para que sean ri-
cos de fe y herederos del Reino
(Sant 2,5).

2) Textos en los que los pobres
son aquéllos a quienes se les han
de dar los bienes que uno posee o



a quienes de hecho se les dan.
a) En los evangelios: como condi-
cién para el seguimiento de Jesus
(Mt 19,21 par), como consecuencia
del encuentro con él (Lc 19,8: Za-
queo), como conducta que segun
los discipulos debia haber seguido
Maria, la hermana de Lazaro (Mt
26,9 par), como hipotético encargo
de Jesus a Judas (Jn 13,29), los
pobres deben ser invitados cuando
se da un banquete (Lc 14,13). b) En
los otros escritos del N. T.: San-
tiago, Pedro y Juan le encomien-
dan a Pablo y Bernabé que, aun-
que se dediquen a los gentiles, se
acuerden de los pobres de las co-
munidades judias (Gal 2,10), los
cristianos de Macedonia y Grecia
han decidido dar una muestra de
solidaridad con los cristianos po-
bres de Jerusalén (Rom 15,26), no
se debe afrentar a los pobres dan-
doles peor trato que a los ricos
(Sant 2,2.3.6).

3) Quedan tres textos que no
entran en los apartados anteriores:
uno de Pablo, en que a los “ele-
mentos del mundo” los llama “po-
bres” en sentido figurado y nega-
tivo (faltos de contenido, vacios)
(Gal 4,9); dos textos del Apocalip-
sis, uno en que “pobre” tiene un
sentido figurado o espiritual, nega-
tivo (Ap 3,17), otro en una visién
apocaliptica, en que ‘“ricos y po-
bres” es una explanacion de la pa-
labra “todos” (Ap 13,16).

Podemos prescindir de los ftres
ultimos textos, que interesan me-
nos a nuestro propoésito. Notemos
sin embargo que en dos de ellos
al sentido figurado o espiritual va
unida una connotacién negativa:
“pobres” son las realidades faltas
de valores auténticos o las perso-
nas que carecen de las riquezas del
espiritu. Los pobres del segundo
apartado son sin duda pobres rea-
les, faltos de bienes materiales, la
clase infima de la sociedad. En los

textos del primer apartado hay al-
gunos en que claramente se signi-
fica la pobreza real: la viuda po-
bre, el mendigo Lazaro (aunque es
una pardbola. su enseflanza se re-
fiere a la pobreza y la rigueza rea-
les). El texto de Santiago es clara-
mente, incluso descriptivamente
realista. E1 de Pablo se refiere por
lo menos a los despreciables en la
estimacién del mundo, el cual des-
precio va unido ordinariamente a
la falta de bienes materiales y es
de por si, en el que lo sufre, un
modo de pobreza socioldgica con
repercusiones econémicas.

Cuando los pobres son aquéllos
a quienes se les da de los propios
bienes o con quienes se comparten,
no ofrece dificultad admitir que és-
tos son pobres reales, sociolégicos.
Tampoco, que en algunos casos
singulares un pobre, por su pobre-
za voluntaria, goce del especial
favor de Dios. Es el caso de Pablo,
también el de todos los que se ha-
cen pobres y primero y sobre todo
el caso de Jesus que “siendo rico
se hizo pobre por vosotros para en-
riqueceros con su pobreza” (2 Cor
8,9). Aqui para “se hizo pobre” uti-
liza Pablo un verbo derivado de
ptékhos. La dificultad estd en los
textos evangélicos, en los que a los
pobres en general se les promete
el Reino de Dios, sobre todo en la
primera bienaventuranza. ;Es que
el simple hecho de ser pobre es
un mérito o una garantia ante
Dios? ;Se refieren estos textos a
los pobres en su sentido méas rea-
lista 0 méas bien a los que tienen
una determinada disposicion inte-
rior, que se puede llamar “pobreza
espiritual”, pero que es compatible
con la posesion de riquezas? ;Pue-
de vincularse la posesiéon del Rei-
no de Dios a una pura condicién
social externa, la de pobreza? ;No
es mas bien cuestiéon de disposicién
interior, de fe, de humildad, de ca-
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ridad? Por otra parte, por lo que
atane a los ricos, puesto que en
muchos textos se establece una
contraposicién entre pobres y ri-
cos, entre el favor y privilegio de
los primeros y la dureza para con
los segundos, incluso su condena-
cidén, ;es que s6lo por poseer abun-
dancia de bienes quedaran exclui-
dos del Reino de Dios? ;no pueden
tener esa buena disposicién inte-
rior que quizas le falte a los po-
bres? Esta es la dificultad, sobre la
que mas adelante volveremos.

Resumiendo la impresién que se
saca de estos textos en su conjun-
to hay que admitir el realismo so-
cioldégico de la palabra “pobre”
(ptbkhés) en el N. T. Esto no quita
que como todas las palabras pueda
ser transportada a un significado
metaférico. Pero en el N. T. esto
sucede rara vez y es claramente
discernible por el contexto. El rea-
lismo se confirma con los textos
a que nos referiremos a continua-
cion.

MAS POBRES EN LOS EVANGELIOS

No se puede reducir la presen-
tacion del tema de los pobres a los
pasajes en que aparece la palabra
ptokhdés. Hay que ampliar y com-
pletar con otras palabras que se
refieren a la misma realidad y con
numerosos pasajes en los que sin
una designaciéon determinada se
decriben o adivinan condiciones de
vida propias de pobres. Para abre-
viar no multiplicaremos las citas.

Hay cuatro textos en los que Je-
sus junto al término “pobres” o en
lugar de él utiliza otras palabras
que manifiestamente designan
también a pobres. El primero es la
predicacion de Jesus en la sinago-
ga de Nazaret. Lee el oraculo de
Is 61,1-2:
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“El Espiritu del Sefior esta
sobre mi,
porque él me ha ungido
para que dé la buena no-
ticia a los pobres.

Me ha enviado para anunciar
la libertad a los cautivos
y la vista a los ciegos,
para poner en libertad a
los oprimidos,
para proclamar el afio de
gracia del Sefor.” (Lc
4,18-19) (1).

El segundo texto son las tres pri-
meras bienaventuranzas, que cons-
tituyen una unidad. Segun la ver-
sion de Lucas:

“Dichosos vosotros los pobres,
porque vuestro es el Reino
de Dios.

Dichosos vosotros los que pa-
sais hambre, porque os sa-
ciaran.

Dichosos los que ahora llorais,

porque reiréis.” (Lc 6,20-21).

El tercero, la respuesta de Jests
a los enviados de Juan el Bautista
que le preguntan: “;Eres tu el
que tenia que venir o esperamos
a otro?”. Prosigue Lucas: “En
aquel momento cur6é Jesis a mu-
chos de enfermedades, ataques y
malos espiritus, y a muchos ciegos
les devolvié la vista. Después con-
test6 a los enviados: Id a contarle
a Juan lo que habéis visto y oido:
Los ciegos ven, los cojos andan,
los leprosos quedan limpios y los
sordos oyen, los muertos resucitan,
a los pobres se les anuncia la bue-
na noticia. Y jdichoso el que no se
escandalice de mi!” (Lc 7,21-23).

El cuarto, las palabras de Jests
en su venida gloriosa: “Venid,
benditos de mi Padre; heredad el
Reino preparado para vosotros des-
de la creacién del mundo. Porque
tuve hambre y me disteis de co-
mer, tuve sed y me disteis de be-



ber, fui extranjero y me recogis-
teis, estuve desnudo y me vestis-
teis, estuve en la carcel y fuisteis
a verme... Os lo aseguro: cada vez
que los hiscisteis con un hermano
mio de esos méas humildes, lo his-
cisteis conmigo.” (Mt 25,35-40).

En este dltimo tenemos una enu-
meracion ejemplificadora de gente
que estd en la mayor necesidad
material. El nombre que valdria
para todos ellos seria el de indi-
gentes. Los textos anteriores men-
cionan a los pobres en lugar des-
tacado y junto a ellos a otros que
también son pobres como los que
padecen hambre. Aunque otras mi-
serias humanas, como las enferme-
dades, no sean exclusivas de los
pobres, en el contexto real de la
vida de Jesus son, al menos prefe-
rentemente, enfermos pobres.

Junto a estos textos habria que
mencionar todos aquellos en los
que se presenta la realidad concre-
ta de estos indigentes, enfermos o
hambrientos, y la accién bienhe-
chora de Jestis para con ellos. Aun-
que no sepamos exactamente la
situacién econémica de cada una
de las personas que aparecen en
los evangelios, indudablemente en
ellos hay mucho pobre. Para enten-
der las bienaventuranzas y otras
palabras de Jests sobre los pobres
hay que tener en cuenta su com-
pnortamiento para con ellos; su pa-
labra se hace “carne”, se hace rea-
lidad historica concreta.

Antes mencionamos un texto de
Pablo en que se dice que Cristo se
hizo pobre. En los evangelios, de
un extremo a otro, de Belén a la
cruz, pasando por su predicacion
itinerante —“El hijo del hombre
no tiene donde reclinar la cabeza”
(Lc 9.58)— Jestis aparece como un
vobre. Toma sobre si las desdichas
humeanas que viene a remediar
(cf. Mt 8,17).

LA GENTE

Para comprender los evangelios
se suele hacer una introduccién
sobre el marco histérico en que se
desarrollé la predicacidén de Jests.
Se habla de los fariseos, de los sa-
duceos, de los zelotas, de los ese-
nios como grupos sociales de la
época. Pero con frecuencia se ol-
vida un grupo, el mas numeroso y
también el que aparece mas veces
en los evangelios: la gente. Cier-
tamente no es un grupo tan deli-
mitado socialmente como los otros,
pero no deja de tener algunas ca-
racteristicas. Por lo menos, en
cuanto que se distinguen de la cla-
se dirigente (fariseos y saduceos),
pero también por su comporta-
miento respecto a Jesus y de Jesus
respecto a ellos. Al hablar de los
pobres no se puede olvidar a esta
oscura e innominada gente que es-
tdn por todas partes en los evan-
gelios.

La palabra que se emplea es
6khlos o su plural 6khloi. Se pue-
de traducir por turba, multitud,
muchedumbre, pudblico, pueblo,
masas populares, plebe o simple-
mente gente. Esta ultima denomi-
nacién, genérica y neutra en prin-
cipio, es la que cuadra en la ma-
yoria de los casos.

Son muchas veces gente provin-
ciana y campesina de las aldeas de
Galilea. A veces estidn como pere-
grinos en Jerusalén. De esta gente
se dice en los evangelios que acom-
pafian a Jesus, le rodean, apretu-
jan, se le unen por el camino, vie-
nen a él, le oyen, se asombran de
su enseflanza, le aclaman como el
Profeta, como el Mesias, tienen de
él diversas opiniones, murmuran.
Jesus a su vez viene a la gente, les
ensefia, se compadece de ellos, los
llama, les da de comer en el de-
sierto... Los discipulos son mencio-
nados a veces junto a la gente.
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En consecuencia se puede decir
que para Jesus la gente era impor-
tante. Eran con frecuencia los des-
tinatarios de su evangelizacion y
de su accion bienhechora. A su vez
la actitud de esta gente respecto
a Jesus es en bastantes ocasiones
positiva, aunque no se ocultan sus
fallos. Esta actitud positiva desta-
ca sobre todo cuando se la compa-
ra con la de la clase dirigente. En
muchas ocasiones juega el papel
del coro que expresa su alegria,
admiracién o temor ante los he-
chos o palabras de Jesus.

Aunque la palabra 6khlos es
muy genérica y se puede aplicar
a cualquier nimero grande de per-
sonas reunidas, en concreto en los
evangelios en la mayoria de los ca-
sos se trata de gente modesta, de
aquellos campesinos galileos, del
grupo social mas bajo y en este
sentido social se trata de pobres.
Los fariseos desprecian a esta gen-
te, que a sus ojos queda degradada
a la categoria de plebe: “Replica-
ron los farieas: ;También vosotros
os habéis dejado embaucar? ;Es
que uno solo de los jefes ha crei-
do en él o un solo fariseo? No, y
esa plebe (6khlos), que no entien-
de de la Ley, estd maldita” (Jn
7,47-49). Hay aqui un desprecio por
motivos religiosos: esa plebe para
los fariseos es el “am-ha-arez”, li-
teralmente “el pueblo de la tie-
rra”; en cuanto al sentido que en-
tonces tenia esta palabra: la gen-
te impia que no aceptaba el ideal
legalista de los fariseos. Pero al
mismo tiempo eran unos margina-
dos sociales; su descalificaciéon re-
ligiosa repercutia en su situacion
social empeorandola. Y éstos son
precisamente los que estan mas
dispuestos a aceptar a Jesus. Estos
marginados sociales (“pecadores”
segun los “piadosos”) son los vio-
lentos que roban el Reino” (Mt
11,12), es decir, penetran por la
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fuerza, introduciéndose en los
circulos que se reservaban para si
los “piadosos”. Podemos distinguir
tres planos: el religioso, el de la
consideracién social y el econdémi-
co. El primero se refiere a la rela-
cion de los hombres a Dios; los
fariseos los dividen en “justos” y
“pecadores”. El segundo, a la esti-
ma que unos tienen de otros; unos
son estimados y otros despreciados.
El tercero, a la relaciéon de los
hombres a los bienes materiales;
unos son ricos y otros pobres. Fa-
cilmente se comprende que se dé
una estrecha vinculacién entre el
segundo y el tercer plano; a los
despreciados se les cierran las
puertas para adquirir bienes y los
que carecen de éstos son despre-
ciados. Ambos aspectos se pueden
englobar bajo la denominacién de
marginados sociales. Pero en el ju-
daismo de tiempos de Jesus la
marginacidén social iba unida a
una marginacion religiosa; a los
marginados sociales se les llamaba
“pecadores” y se los consideraba
como tales. L.as masas populares
que seguian a Jesus caen bajo esta
triple descalificacién religiosa, so-
ctal y econdémica: gente maldita,
despreciable y pobre.

DICHOSOS LOS POBRES

La primera bienaventuranza en
Lc 6,20 dice: “Dichosos vosotros
los pobres, porque vuestro es el
Reino de Dios”. En Mt 53: “Di-
chosos los pobres de espiritu, por-
que suyo es el Reino de los cielos”.
Entre estas dos versiones hay tres
diferencias:

1) “Reino de Dios” y “Reino de
los cielos”: Es conocido que Mt
utiliza constantemente la expre-
sibn “Reino de los cielos” para de-
signar el Reino de Dios. Mas ade-
lante diremos una palabra sobre
este Reino.



2) Lc habla en segunda perso-
na, a los que tienen delante, y Mt
eni tercera, a todos. En este punto
es discutido quién reproduce mas
exdctamente las palabras de Jesus.
Alguno ha querido darle especial
alcance a esta diferencia. Dando la
primacia a Le lo que diria la pri-
mera bienaventuranza seria que en
el caso concreto de los oyentes de
Jests los pobres eran dichosos. Je-
sts se dirige a “sus discipulos (v.
20); a ellos, que de hecho éran po-
bres, les dice que son dichosos. Lo
mismo podria decir: “Dichosos
vosotros los ricos”, en el caso de
que de hecho los discipulos de Je-
stis hubieran sido ricos. Lo subs-
tantivo séria ser discipulos; lo ac-
cidental, ser pobres o ricos. El
evangelio lo prédicé Jests en un
pais subdesarrollado. La Iglesia, en
el caso de un pais desarrollado, tie-
ne que hacer una trasposicion y
consiguientemente en las nuevas y
méas felices circunstancias omitira
la beatificacién de los pobres. Este
modo de pensar creo gue no es mas
aue una escapatoria, la escapato-
ria del historicismo: todo aquello
anucedié “in illo tempore” ; hoy son
otros tiemvos. Es verdad que lo
circunstancial y contigente esta
presente en toda la vida terrena de
Jests, pero también que la biena-
venturanza de los pobres pertene-
ce a la substancia de su evangelio,
valido para todos los tiempos. Aun
en la versién de Lc lo ‘que enton-
¢ces dijo Jesus tierie que ser actua-
lizado en la vida de la Iglesia. Los
pobres tendran segiin los tiempos
v los lugares diversa figura histo-
rica, pero siempre habrd en cual-
quier sociedad un estrato inferior,
una gente menos favorecida o so-
cialmente marginada; de ellos es
el-Reino de Dios. La actualizacién
de la palabra Jesus en el tiempo
de la Iglesia y en las circunstan-
¢ias de cada iglesia local es no sélo

un procedimiento literario sino
también una conviceién de fe que
estd en la base de la formacion de
los evangelios. Por esta actualiza-
ci6én’ el evangelio da origen a los
evangelios. Los pobres que oyeron
a Jests adquieren el rango de pro-
totipo de todos los pobres que a lo
largo de los siglos oirdn su pala-
bra.

3) La diferencia mas notable
estd en que Lc dice “los pobres”
v Mt “los pobres de espiritu” (“t6
pnetimati”). Indudablemente Le es
realista: son faltos de recursos ma-
teriales: significa una condicion
social. Lo es también en las dos
bienaventuranzas que siguen: los
aue padecen hambre y los que llo-
ran. Lo es en su contraste con los
vicos: “Pero jay de vosotros los
ricos. porque ya habéis recibido
vuestro consuelo!” (6.24). Este len-
guaje de pobres y ricos, de contra-
poner unos a otros. de declararse
en favor de unos y en contra de
otros. tan simple (;simplista?) vy
tan tajante, suena a demagogia.
Pero el primer deber de honradez
es  no atenuarlo, no quitarle aris-
tas. no desvnojarlo de lo paradéjico.
Lucas se dirige en su evangelio a
una iglesia en que las desigualda-
des sociales son un problema. Por
esto es el evangelista de los pobres.
Pero, aunque este sea un rasgo lu-
cano, con toda probabilidad su
versién es la mas fiel a las pala-
bras de Jesus. Mt, aqui como en
las siguientes bienaventuranzas,
da una versioén espiritual. Atiende
a la disposicién interior de esos po-
bres. Espiritual no quiere decir es-
piritualista. No es que prescinda
de- la pobreza externa, material,
sino que a ella afiade una disposi-
cién interior. Los pobres de espi-
ritu o de corazén o los que saben
que son pobres, son los que se pre-
sentan ante Dios con las manos
vacias, los que no confian en sus
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propios méritos, en sus obras, en
el cumplimiento de unas leyes en
las que estaria encerrada la volun-
tad de Dios. Se dirige a una igle-
sia de origen judio en la que el
problema era éste, un problema
heredado de la disposicién interior
que Jesus reprocha a los fariseos.
Pero esta pobreza ante Dios reper-
cute y se expresa en pobreza ante
los hombres, en pobreza sociologi-
ca. Es una interpretacién legitima,
pero una interpretacion, de la pa-
labra de Jesus.

Antes sefialabamos la dificultad
que procede de que se prometa el
Reino de Dios precisamente a los
que pertenecen a una capa social.
Una primera respuesta puede es-
tar en la linea de Mt: los “pobres
de espiritu” son los que tienen una
disposicién interior, no una clase
social. Es verdad que el texto de
Le no se puede eludir ni redueir
al de Mt. Pero en Lc también hay
algo que se refiere a la disposicién
interior: en las bienaventuranzas
Jesus se dirige a sus discipulos, a
los que estan dispuestos a seguirle.
Pero ;qué relacion hay entre ser
discipulo de Jesus y ser pobre?
;Son dos cosas extrinsecas una a
la otra, que simplemente se yuxta-
ponen, pero que podrian separarse,
o por el contrario ambas cosas es-
tin intimamente unidas? En este
ultimo caso ser discipulo de Jests
lleva a ser pobre; o también: ser
pobre lleva a ser discipulo. Toda-
via hay que preguntar: ;por qué
se da esta unién entre pobreza y
discipulado? Para responder a esta
cuestién hay que enfocar las biena-
venturanzas no desde el punto de
vista de las disposiciones subjeti-
vas necesarias para el Reino de
Dios, sino desde el punto de vista
de la voluntad de Dios que gratui-
tamente elige a los que quiere. La
pobreza no es un mérito que reciba
el premio del Reino. Las bienaven-
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turanzas hay que verlas no desde
el hombre, mejor o peor dispues-
to, sino desde Dios. Jestis anuncia
qgue Dios ha tenido a bien elegir
a los pobres. El beneplacito divino
(la “eudokia”) es la ultima pala-
bra; es en si mismo la ultima ra-
zon por la que Dios elige a éstos
y no a otros. Si se redujera a una
razén mas alla de él, dejaria de ser
beneplacito. No se lo puede inser-
tar dentro de un sistema domi-
nado por la idea del mérito huma-
no. La iniciativa absoluta es de
Dios, una iniciativa gratuita y be-
névola. Los pobres son dichosos,
porque Dios ha decidido, ha tenido
a bien darles el Reino, no porque
tengan las disposiciones necesarias
para entrar en él. La cuestién de
las disposiciones necesarias, de las
exigencias que tienen que cumplir,
s6lo se puede poner en un momen-
to posterior.

Algunos textos ayudaran a com-
prender este enfoque. En primer
lugar, los del A. T. que han sido
estudiados por M. Bremer en el
articulo anterior. En conexién con
ellos, en particular con Is 61,1. es-
tdn Lc 4,18 vy Mt 115 (=Lec 7,22).
Jesus se aplica las palabras de Is
61,1: él es el mensajero de la Buena
Noticia. Los pobres son los desti-
natarios de su mensaje, el mensaje
del Reino. El Reino es de los po-
bres, no porque sean buenos, sino
norque a ellos se les anuncia el
Reino. Este anuncio. el evangelio,
no es una simple informacién sino
una palabra eficaz, poderosa que
hace 1o mismo que dice. Jesiis no
constata la dicha de los pobres sino
crea la dicha de los pobres. “Di-
chosos los pobres” no es mas cons-
tatable aue “el Reinado de Dios ha
irrumpido”.

La dificultad de la primera
bienaventuranza y de las biena-
venturanzas en general se puede
resolver, pero con una dificultad



mayor: la dificultad de admitir
que el Reinado escatol6gico de Dios
va ha irrumpido, siendo asi que se-
gln todas las apariencias la histo-
ria sigue su camino. No se ve que
estemos al final, no se ve que haya
llegado o se haya iniciado esa in-
tervencion definitiva y victoriosa
de Dios, en la que consiste su Rei-
no y su Reinado. La oscuridad de
la dicha de los pobres es una parte
de la oscuridad de la realidad es-
catolégica. Esta no tiene mas res-
puesta que la persona misma de
Cristo y su presencia en la histo-
ria como cambio decisivo que inau-
gura la plenitud de los tiempos.

Sin pretender ir més alla del be-
neplacito de Dios, que elige a los
hombres para el Reino, se puede
intentar comprender este benepla-
cito. Se descubre que esa libertad
absoluta de Dios no es una arbitra-
riedad, que hay en ella una cohe-
rencia interna. Lo que sobre esto
se puede decir lo resumiria en los
dos puntos siguientes: 1) El Reino
de Dios se ofrece a los pobres por-
que es un “Reino pobre”; no es
ese Reino de abundancia, esplen-
dor y poder terrenos, que se habian
forjado las mentes del jadaismo
oficial v que se forjaran todos los
que quieran acomodarlo a su sta-
tus social. Y porque es un Reino
pobre, los pobres tienen una afini-
dad con el Reino. En un pobre. Je-
sus. esta afinidad se hace identidad;
él es el Reino en versona (“auto-
hasileia”. como dird Origenes).
2) Significa ademas, seglin la ex-
pectzcién v esperanza del A. T.,
aue Dios como rey va a realizar
el ideal de justicia, que no consis-
te simplemente en la equidad pa-
ra con todos los ciudadanos, sino
en la defensa y vprotecciéon de los
que cavecen de ella. los pobres.

Hasta ahora hemos tenido en
cuenta el camino que va de Dios
(el Reino ofrecido, el evangelio) a

los pobres. Nos queda cerrar el
circulo: el ser voluntariamente
pobres como camino hacia Dios.
La idea de que Dios recorre la mi-
tad del camino y €l hombre la otra
mitad seria sumamente inexacta.
Solamente queremos decir que el
ofrecimiento del Reino tiende a su
plena realizacién en la aceptacion
libre por parte del hombre, acep-
tacién no por las propias fuerzas
sino vor virtud de la misma gra-
cia del ofrecimiento. Cuando el
Reino es aceptado y vivido, se
manifiesta ante el mundo, aunque
en esvera de la plena manifesta-
rién final. Los pobres voluntarios.
1os aue han aceotado el Reino v
consiguientemente se han hecho
nobres. iluminan esa oscuridad de
Ja primera bienaventuranza.

1.0S POBRES VOLUNTARIOS

Junto a los pobres por necesi-
dad. los voluntarios. La eleccién
de Dios, la llamada de Cristo, se
prolonga en la eleccién libre que
estos hombres hacen de ser pobres
con los pobres. Jesis establece v
revels una nueva relaciéon radical
entre Dios v los hombres v entre
Jos hombres mutuamente, La acti-
tud que los que creen en €l tienen
hacia los bienes depende de esta
nueva relacién con Dios inaugura-
da por Jests y de esa nueva fra-
ternidad humana.

Jests advierte del peligro de las
riquezas, porque arrastran y se
aduefian del hombre, convirtién-
dose en rival de Dios y oponién-
dose a su dominio absoluto (cf.
Mt 6,19-21.24). La seduccién de la
riqueza ahoga el mensaje e impi-
de que la semilla dé fruto (cf. 4,
19). Esto podria llevar a una sabi-
duria no desconocida en su tiem-
po: la de la vida sencilla, que sa-
be contentarse con poco. Pero Je-
sis es mas radical. E1 Reino se
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compra al precio de todo lo que
uno posee, porque lo vale (cf. Mt
13,44-46: tesoro escondido, perla
de gran valor). En estos pasajes el
tesoro y la perla son imdagenes;
el “vender todo”, el desprenderse
de todo no es imagen. A los disci-
pulos Jesus les exige este despren-
dimiento (Mc 1,18-14; Mt 8,19-22;
Le 9,57-62). Los discipulos son los
que le siguieron en su vida iti-
nerante, Pero visto con los ojos
de los evangelistas, actualizan-
dolo, como suelen, a la vida de
la Iglesia, discipulos y seguidores
de Jesus son todos los cristianos.
Aquéllos primeros fueron prototi-
po de todos los que habian de se-
guir. Aqui también se puede apli-
car lo de la escapatoria del histo-
ricismo. El “seguir a Jesus” ad-
quiere un valor permanente por
encima de lo circunstancial de su
existencia terrena.

Desprenderse de todo y hacerse
voluntariamente pobre antes que
una exigencia es un buen negocio.
No es la conciencia de la obliga-
cién ni el peligro de las riquezas
lo que lleva a ello, sino la alegria
del hallazgo.

Hemos visto antes que no valen
dos atenuantes del radicalismo de
Jesus. el espiritualista y el histo-
ricista. Otro posible atenuante
consiste en la distincién entre pre-
cepto y consejo. El precepto seria
la pobreza espiritual v el consejo
la pobreza material voluntaria. En
apoyo de esta distincion se suele
citar el texto de la vocacién del
ioven rico (Mc 10,17-31; Le 18,18-
30; Mt 19,16-30). Veamos hasta
aué punto se encuentra en él un
fundamento para esta distin-
cion (2).

En los tres evangelios la escena
del rico concluye con una ense-
fianza de Jesus sobre el peligro de
las riquezas. que se dirige a todos,
no a los que quieran seguir una
particular vocacidon: “;Con qué
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dificultad van a entrar en el Reino
de Dios los que tienen mucho!”
(Mc 10,23). Y encarece la dificul-
tad con la imagen del camello y
el ojo de una aguja. Desde antiguo
se ha intentado reducir la despro-
porcién entre el camello y el ojo
de la aguja, o bien sustituyendo el
camello (“kdmélos”) por una soga
(“kdmilos”) o bien haciendo del
ojo de la aguja el nombre de una
hipotética puerta de Jerusalén.
Pero ambas suposiciones carecen
de fundamento s6lido; por el con-
trario en el rabinismo se emplean
imagenes semejantes a ésta de Je-
sus. Para entrar en el Reino, es de-
cir, para salvarse hay que buscar
el modo de no ser rico. La riqueza,
como todo apego al mundo, se opo-
ne a la urgencia escatoldgica del
Reino. El episodio del rico ilustra
esta ensenianza general.

La versiéon de Mt es la que so-
bre todo ha dado pié a la distin-
cidn entre precepto y consejo. En el
didlogo de Jesus con el rico se dis-
tinguen tres pasos: 1) “Guarda los
mandamientos”: la voluntad de
Dios. en particular los preceptos
de la Ley. 2) “;Culles?”’: Jests
contesta citando la segunda tabla
del decalogo y anadiendo el pre-
cepto del amor al préjimo: la Ley
interpretada por Jesus es ley de
amor. 3) “,Qué me hace falta?
Jesus le contest6: Si quieres ser
nerfecto (“téleios™). vete a vender
lo que tienes y daselo a los po-
bres. que tendras un tesoro en el
cielo; y, anda, vente conmigo”: en
este tercer momento se suele ver
el paso de lo preceptivo a lo opta-
tivo (“si auieres”). del camino co-
mun (ser bueno) al camino singu-
lar de la perfeccion (“ser perfec-
to”). Pero esta interpretaciéon no
es del todo convincente.

En primer lugar “perfecto” (“té-
leios”) es sinénimo de “bueno”, no
significa un grado superior de bon-
dad o un género de vida distinto



del comun. A veces significa el es-
tado final y celeste en contraposi-
cion al actual y terrestre (cf. 1
Cor 13,10; Flp 3,12) o la vida cris-
tiana normal en contraste con una
inmadurez que debe ser superada
(ef. 1 Cor 14,20; Col 1,28), el cris-
tiano cabal en contraposicion al
inmaduro; se refiere a lo que de-
be ser todo cristiano. En Rom 12,2
también dice relacién a todos los
cristianos. En concreto en Mt se
dirigen a todos las palabras de Je-
sus: “Sed perfectos como vuestro
Padre del cielo es perfecto” (5,48),
que se puede traducir por: ‘“sed
buenos del todo como es bueno
vuestro Padre del cielo”; significa
cumplir fielmente la ley renovada
por Cristo. “Hacer lo que es bue-
no”, “observar los mandamientos”
y “ser perfecto” es lo mismo.

En segundo lugar “si quieres”
no es facultativo. Segun lo dicho
no es fundamento para entenderlo
en este sentido el hecho de que
vaya unido con “ser perfecto”; la
perfeccién como la hemos explica-
do es el Unico camino de salvacién.
También en el v. 17 dice “si quie-
res’ y ciertamente significa una
obligacién ineludible: “si quieres
entrar en la vida, guarda los man-
damientos”.

Por tanto en el pasaje del joven
rico no se encuentra la distincién
entre los dos caminos para la sal-
vacion. el de los preceptos v el de
los consejos. Lo que el evangelio
presenta es un unico camino, en el
cual se puede avanzar méas o me-
nos: el camino de la pobreza vo-
luntaria, de vender todo y darselo
a los pobres. Esta es la vocacién
que se pone delante a todos los
cristianos. ;Significa que el des-
prendimiento total y efectivo es
condicién absoluta para seguir a
Jesus o entrar en el Reino?

Otros pasajes de los evangelios
y la practica de la primera iglesia

son argumentos para afirmar que
el desprendimiento total y efecti-
vo, el venderlo todo y darlo a los
pobres, no es una condiciéon abso-
luta para el cristiano. Zaqueo, por
ejemplo, no vendi6 todo y lo dié
a los pobres, sino que les di6 la mi-
tad de sus bienes y a los que habia
engafado les restituy6 generosa-
mente (cf. Le 19,1-10). En las co-
munidades cristianas primitivas lo
que presenta Liucas —con una cier-
ta idealizacién generalizadora, co-
mo se suele hacer notar— no es la
simple desposesiéon de los bienes
sino el cambio, ciertamente muy
radical, del modo de poseer: de la
posesion privada a la posesion en
comun (cf. Act 242-47; 4,32-35).
Pero si se sefiala el caso de Ber-
nabé, que vendié un campo y puso
el dinero a los pies de los apésto-
les (Act 4,36-37), es sin duda por-
que se salia de lo corriente. En el
episodio de Ananias y Safira Pedro
dice: “;Por qué has mentido al
Espiritu Santo reservandote parte
del precio de la finca? ;No podias
tenértela sin venderla? Y si la
vendias, ;jno eras duefio de que-
dar con el precio?’ (Act 5,3-4).
Tampoco se ve que Pablo exija a
sus cristianos la renuncia total a
sus bienes.

Darlo todo no es un simple caso
aislado; tampoco el modelo de una
particular vocacién, que coexistira
junto a otra vocacién, la de que-
darse con su dinero para usar bien
de él. Tampoco, una ley que se im-
ponga a todos en su literalidad. Es
el prototipo de toda vocacién cris-
tiana, de toda llamada al segui-
miento de Cristo. La caracteristica
de este seguimiento es la radicali-
dad en las exigencias de renuncia,
no sblo a los bienes sino hasta a
la propia vida. A todos se pone
delante este modelo de renuncia.
Pero no se impone con la inflexi-
bilidad impersonal de una ley, si-
no como un llamamiento personal
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que tiene en cuenta la situacién
de cada individuo, en el que caben
diversificaciones y modalidades,
pero todas tendentes a una misma
meta, la que sefiala la presencia
ya iniciada del Reino escatolégico.
El evangelio no se puede traducir
a ley y sin embargo es mas exi-
gente que toda ley.

LA SOLIDARIDAD

Hasta ahora hemos hablado de
dos clases de pobres: los pobres
por necesidad y los pobres por vo-
luntad propia. Primero hemos vis-
to que los pobres reciben el evan-
gelio y con él el Reino; después,
que los que reciben el evangelio y
el Reino se hacen pobres. En el
primer caso la pobreza los lleva al
evangelio; en el segundo el evan-
gelio los lleva a la pobreza. Se po-
dria sacar la consecuencia de que
lo mismo que hay presos comunes
y presos politicos, asi también hay
dos clases de pobres: los pobres
comunes y los pobres religiosos.

Sin duda la trayectoria personal
de unos y de otros es distinta. Una
serie de textos de los evangelios
se refieren al momento que po-
driamos llamar heroico de darlo
todo y quedarse sin nada. Pero
tras este momento se entiende que
viene el estado permanente de
ser simplemente pobres. El térmi-

NOTAS

no de ambas trayectorias es el
mismo: pobres que viven el evan-
gelio.

Si hubiera dos clases de pobres
fallaria un principio fundamental
del espiritu cristiano: la solidari-
dad. Esta se funda en la solidari-
dad de Cristo con los hombres, ha-
ciendo propias sus miserias afec-
tiva y efectivamente, por la com-
pasion y por el género de vida:
“El tomd nuestras dolencias y car-
g6 con nuestras enfermedades”
(Mt 8, 17). Las primeras comuni-
dades entienden el comportamien-
to con los pobres precisamente
desde el angulo de la solidaridad:
“Los creyentes vivian todos uni-
dos y lo tenian todo en comun;
vendian posesiones y bienes y lo
repartian entre todos segin la ne-
cesidad de cada uno” (Act 2,45);
“En el grupo de los creyentes to-
dos pensaban y sentian lo mismo:
lo poseian todo en comun y nadie
consideraba suyo nada de lo que
tenia... De hecho, entre ellos nin-
guno pasaba necesidad, ya que los
que poseian tierras o casas las
vendian, llevaban el dinero y lo
ponian a disposicién de los apoés-
toles; luego se distribuia segin lo
que necesitaba cada uno” (Act 4,
32-35). La pobreza no se vive co-
mo ideal ascético sino como con-
secuencia natural del amor mu-
tuo y de la conciencia de unidad y
de igualdad.

(1) Reproducimos generalmente la traduccién de J. MATEOS, Nuevo Testamento,

Ediciones Cristiandad, Madrid 1974.

(2) Cf. S. LEGASSE, L’appel du riche, Paris 1966.
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