Enrvigjue BEardn

crisfocenirismo

Tomamos como punto de partida
el hecho singular, ya sefialado en
un anterior articulo de PROYEC-
CION (1), de que cuando los pri-
meros cristianos expresan su fe,
predicandola o confesindola, esta
fe es una fe en Cristo. Prescindi-
mos de que se exprese de una u
otra manera, de que le atribuyan
uno u otro titulo. Lo mas llamativo
es que se coloque a Jesus en el
centro, en ese puesto que estaba re-
servado a Dios. En la predicacion
y en las confesiones u homologias
se expresa la fe y esta fe se dirige
a Jesus. Esto es lo que se ha llama-
do cristocentrismo. Del cristocen-
trismo mas primitivo y elemental
pasaremos a otro mas desarrollado
dentro del mismo N. T. en los him-
nos cristolégicos y de aqui, sin pre-
tensiones de abarcar todas las eta-
pas y modos, pasaremos al cristo-
centrismo visto desde nuestro mun-
do.

Este cristocentrismo tropezara
con dos dificultades, una desde
Dios y otra desde el mundo. Desde
Dios, porque la fe parece que tiene
que ser teocéntrica por su misma
definicién de virtud teologal. ¢Cé-
mo puede entrar un elemento hu-
mano, puesto que Cristo es hom-
bre, en ese puesto que parece re-
servado a Dios? Desde el mundo,
porque en la mentalidad moderna
el mundo tiene su propia autono-
mia e inmanencia, funciona segin
sus propias leyes; para dar cuen-

ta de é1 parece que no hay que re-
currir a nada que sea externo a él,
que en este caso mas bien se intro-
duciria un elemento extrafio que
se impone al hombre moderno. Por
lo menos habria que recortar el
cristocentrismo a una esfera apar-
te de la del mundo; tendria que
renunciar a pretensiones de uni-
versalidad, a colocar a Cristo en el
centro de todo, incluido el mundo
material.

Otra advertencia previa: el cris-
tocentrismo puede ser vivido y di-
recto o sisteméatico y reflejo. Por
supuesto que no se oponen, pero
tampoco se identifican. Una cosa
es que una persona viva la fe en
Cristo como centro de todo, que
polarice el dinamismo de su espi-
ritu, v otra que esta experiencia
vital llegue a expresarse en un sis-
tema por medio de una reflexién
méas o menos elaborada. El que an-
te todo merece nuestra atencion es
el primero, la vivencia cristocéntri-
ca. Pero aquéllos que han sabido
formularla y desentranar sus im-
plicaciones nos ayudaran a comu-
nicarnos esa vivencia.

También queremos hacer notar
previamente que la palabra “cris-
tocentrismo” es una expresion figu-
rada que utiliza una imagen espa-
cial: la del centro de un espacio
que lo rodea. En las Religiones se
repite con frecuencia la imagen de
“ecentro del mundo” bajo diversas
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formas. Puede ser una piedra, un
monte, un templo, un palacio, en
los que el cielo se comunica con la
tierra, El é6mphalos (“ombligo”) de
la tiera es una de las formas sim-
bélicas, repetidas en diversas cul-
turas, de la imagen del “centro”;
es considerado como €l punto de
interferencia del mundo de los
muertos, del de los vivos y del de
los dioses, el punto de unién entre
los distintos planos c6smicos. Otras
veces es el Arbol cosmico colocado
en el “centro del mundo”. La crea-
cién se inicia en un “centro”, que
es fuente de toda realidad y de la
energia de la vida, como el em-
brién del universo. Sin entrar mas
en esta rica simbologia del “cen-
tro” y del espacio que lo rodea,
presuponemos con los que se ocu-
pan de la fenomenologia de la Re-
ligién, que no son pura fantasia, si-
no un medio de expresar la rique-
za de sentido de intuiciones que el
lenguaje puramente abstracto es
incapaz de traducir (2). Esto nos
basta para justificar que se adopte
lo nuclear de este lenguaje simb6-
lico, depurado de concreciones par-
ticulares y traspuesto a un nuevo
horizonte de sentido, para signifi-
car el puesto de Cristo en la fe
cristiana.

CRISTOCENTRISMO PRIMITIVO

A los comienzos de la Iglesia se
da un cristocentrismo sencillo y
elemental, pero no por eso menos
radical. No se reflexiona todavia
sobre el puesto central de Jesus,
sino que en las diversas formas de
expresion de la fe se le pone en ese
puesto central. Mejor dicho, la fe
consiste en reconocer que Jesus
ocupa ese puesto. La misma falta
de reflexién sobre la propia fe o
sobre la propia realidad eclesial
tiene sentido cristocéntrico, es una
manifestacion de que Jesis es
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quien polariza la vida de sus dis-
cipulos.

Lo que predica esa Iglesia primi-
tiva es simple y lisamente a Jests
(Act 9,22), “que él era el Hijo de
Dios” (ib.), “que aquél era el Me-
sias” (Act 22), “que este Mesias es
Jesus, a quien yo os anuncio” (Act
17,3). Este es el testimonio de la
Iglesia en su predicacién primera
a los judios (cf. Act 18,5) y tam-
bién a los gentiles: “No nos predi-
camos a nosotros mismos sino a
Cristo Jesus como Sefior” (2 Cor
45). El1 “evangelio”, suma de esa
predicacién, se centra en Jesus;
consiste en anunciarlo como Me-
sias, Sefior, Hijo de Dios.

Las confesiones de fe, que son
al mismo tiempo origen y norma
de la predicacién y respuesta a
ella, son igualmente cristocéntri-
cas: “Si confiesas con tu boca que
Jesus es el Sefior y crees en tu co-
razén que Dios le resucitd de entre
los muertos, seras salvo” (Rom 10,
9); “Todo espiritu que confiesa a
Jesucristo venido en carne es de
Dios” (1 Jn 4,2; cf. 2,22.23; 4,14-
15; 5,15; 2Jdn 7) ...

EL ESPACIO CENTRADO EN JESUS

En un primer momento no se re-
flexiona sobre ese espacio, sin du-
da porque a la reflexién precede
la experiencia directa, pero tam-
bién por la misma fuerza del cris-
tocentrismo. Toda la atencidén se
centra en que “Jesus es el Senor”.
La aparente objetividad de esta
frase, es decir, el que la subjetivi-
dad, la actitud personal de aqué-
llos que la pronuncian no figure
para nada en ella, es un modo in-
directo de expresar la maxima en-
trega como respuesta al supremo
dominio. El silencio sobre la pro-
pia actitud no significa la consta-
tacion neutral, sino que estd di-
ciendo el sefiorio tinico y absorben-



te de Jesus. El “yo” o el “nosotros”
desaparece, porque, COmo decia
Pablo, “no nos predicamos a noso-
tros mismos”. Por otra parte en esa
primera y elemental afirmacion de
la fe cristiana el espacio centrado
por Cristo es virtualmente ilimita-
do, porque €l es “el Sefior”.
Explicitando este silencio lo que
més inmediatamente llena este es-
pacio es la fe de la iglesia. La “ec-
clesia” o asamblea cristiana ad-
quiere conciencia de si confesando
a Jesus presente en medio de ella
como su Sefior. Es el espacio del
culto, pero de un culto que se co-
extiende con la vida (cf. Rom. 12,
1s). Junto a “el Sefior” se hace fre-
cuente la expresion “Sefior nues-
tro” o “nuestro Sefior” (Rom 1,4
etc). El “nosotros” a quien se refie-
ren son los miembros de la Iglesia
que se han adherido a Jestus por
una decision personal (cf. por
ejemplo Rom 10,9) y de este modo
han pasado a formar la comunidad
de los creyentes. “Nosotros”, los
“bautizados en Cristo Jesus”, los
destinados a vivir una “vida nue-
va” como participacién de su resu-
rreccién (cf. Rom 6, 1-6). Si a ve-
ces aparece el singular “por mi”
ete., esto indica que el individuo
no queda anulado en la colectivi-
dad (cf. por ejemplo Gal 2,20).
En esta primera delimitacién el
espacio tiene una determinacion
sociolégica muy concreta. Pero la
fe de esa Iglesia es misionera, ex-
pansiva, no recluida sobre si mis-
ma. Como hemos visto en los fex-
tos sobre la predicacién, anuncia
primero a los judios y después a
los gentiles que también para es-
tos hombres, que estan fuera del
circulo del “nosotros” y que desde
el punto de vista de los cristianos
son las dos categorias en las que se
divide toda la Humanidad, Jesus
es el centro, que también a ellos
se extiende su dominio espiritual.
Esta ampliacién a circulos cada vez

mas extensos adquiere una repre-
sentacién geografica. Jerusalén, el
lugar de la Cruz y Resurreccion, es
el centro. A partir de ella el testi-
monio de Jesus se extendera a “to-
da Judea y Samaria y hasta los
confines de la tierra” (Act 1,8).

Pero la gran tentacién del cris-
tocentrismo, sobre la que después
hemos de volver, es la de colocar a
Jesus dentro de un espacio previa-
mente acotado. Ahora bien, como
respuesta a esto que habria que
calificar mas bien de encierro o
cistocentrismo enclaustrado, hay
que reflexionar sobre cémo se con-
cibe que estd constituido ese espa-
cio centrado por Cristo. “Nosotros”
somos los que estamos vinculados a
él, no porque de antemano forma-
ramos un grupo separado de hom-
bres, sino porque el mismo Cristo
constituye ese “nosotros”, ese es-
pacio que €l centra, porque “murid
por nosotros, siendo nosotros toda-
via pecadores” (Rom 5.8). La mis-
ma operacién divina del Espiritu,
gue obré la resurreccion de Jesus,
obrara también la resurreccién de
nosotros los cristianos (cf. Rom 8§,
11; 1 Cor 6,14) y es ya ese Espiritu
el que obra la confesién de fe “Je-
stis es el Senor” (cf. 1 Cor 12)9).
Por eso el espacio desborda toda
delimitacién puramente sociolégi-
ca, porque esos hombres, en el cen-
tro de cuyas vidas estd, no tienen
de antemano ningun titulo para
atribuirse en exclusiva o en priori-
dad el tener a Cristo. Propiamente
no tienen a Cristo, sino al revés es
Cristo quien los tiene a ellos. La
calificacién con gue se presentan
es la de “pecadores”, la carencia de
propias fuerzas (cf. Rom 5,6.8;
4,24-25).

Con este presupuesto, que rom-
pe todas las barreras e invalida to-
das las divisiones establecidas por
los hombres, el paso del “nosotros”
al “todos” es obvio. “Si uno murié
por todos, todos por tanto murie-
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ron. Y muri6 por todos para que
ya no vivan para si los que viven,
sino para aquél que muri6é y resu-
cité por ellos” (2 Cor 5,14-15). De
esta manera el espacio cristocén-
trico se extiende a la Humanidad
entera.

No abarca sélo la Humanidad
del presente. En una visién histé-
rica el espacio se ensancha en el
tiempo. De dos maneras se expre-
sa desde los comienzos esta visién
histérica. En primer lugar por los
titulos que se le dan a Jesus, que
son titulos histérico-salvificos. El
es el Mesias o Cristo y también el
Hijo de Dios, que en un primer
momento tiene igualmente un sig-
nificado histérico-salvifico. En ellos
se recogen y llevan a plenitud las
esperanzas salvificas del pueblo de
Israel. En segundo lugar, también
desde el comienzo, se presenta a
Jesus como el que cumple las Es-
crituras, es decir, el plan que Dios
tiene sobre la historia de los hom-
bres, del cual dan testimonio las
Escrituras. A pesar de la singula-
ridad desconcertante de su vida,
muerte y resurreccién, para creer
en él es indispensable integrarlo
en el amplio marco de las Eseritu-
ras o, lo que es lo mismo, en la vi-
sion de la Historia del pueblo de
Israel. El es la culminacién de esa
Historia. Asi en todos los discursos
kerigmaéticos de Act, en Act 17,3;
26,22-23; 1 Cor 15,3-5 etc. En Je-
sus resucitado llega a la plenitud
el plan de Dios que se ha venido
desarrollando a través de los tiem-
pos. Por eso con Cristo ha llegado
“la plenitud de los tiempos” (Gal
4,4). Es la dispensacién del miste-
rio escondido desde siglos en Dios
(cf. Ef 3,9) “y manifestado ahora
a sus santos” (Col 1,26).

La visién histérica cristocéntrica
se retrotrae a un pasado que abar-
ca mas particularmente los tiltimos
mil afos de la historia de Israel, a
partir de David (“descendiente del
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linaje de David segin la carne”),
pero se va remontando maés alla
hasta Moisés y el Exodo (momen-
to fundacional de la conciencia his-
torica del pueblo) y atin a los Pa-
triarcas, puesto que en Jesiis se
cumple la promesa dada a Abra-
ham, y todavia mas alla al pasado
remoto, aunque impreciso, de los
comienzos de la Humanidad, que
son también los comienzos de la
promesa. En Jestis se cumple no
s6lo uno u otro texto en particu-
lar, sino toda la Escritura o la Es-
critura como un todo, teniendo en
cuenta que su unidad no es en 1l-
timo término literaria sino histéri-
ca; es una, porque testimonia una
Historia de Salvacidn.

Por otra parte la visién histéri-
ca cristocéntrica se extiende al fu-
turo, un futuro que ciertamente no
se lo ve planificado ni escalonado
en etapas progresivas, sino que sal-
ta inmediatamente al futuro 1ilti-
mo, al fin de la Historia, “cuando
el Sefior Jesus se revele desde el
cielo con sus poderosos angeles” (2
Tes 1,7), en “la Venida de Nuestro
Sefior Jesucristo” (2 Tes 2,1; 1 Tes
1,10; 3.13...), en “la Manifestacién
de Nuestro Sefior Jesucristo” (1
Tim 6,14), el que vendra a juzgar
a vivos y muertos (cf. 1 Pe 45;
2 Tim 4,1).

Con lo dicho podemos tener una
primera idea de lo que, hablando
en lenguaje simbdlico, hemos lla-
mado el “espacio” que tiene por
centro a Cristo y esto segin la mas
antigua fe cristiana: en el presen-
te la comunidad concreta de cris-
tianos (“los que estidn en Cristo”
segun el modo de hablar de Pablo),
pero también todos los hombres, y
rebasando el presente, todo el Am-
bito de la Historia desde el co-
mienzo hasta el fin. Sin embargo,
porque se trata de una visién histé-
rica, no se presenta el cristocen-
trismo como un orden establecido
que ya rige en el mundo, sino co-



mo algo que estd en proceso, que
encuentra oposiciones, pero gque fi-
nalmente se impondra.

Hasta ahora nos hemos referido
a los hombres y a su fe. Entende-
mos a ésta en sentido biblico no co-
mo un acto particular junto a otros
posibles, sino como lo que totaliza
la entera actividad espiritual. No
es cuestibn meramente de dar su
asentimiento intelectual a un enun-
ciado, sino de confiar plenamente
en una persona y entregarse a ella.
Pero hemos prescindido hasta aho-
ra de una dimensién del espacio
cristocéntrico, que vamos a indi-
car a continuacién.

CRISTOCENTRISMO COSMICO

Entramos en un tema que duran-
te siglos ha quedado bastante en la
sombra, porque parece que estaba
poco en consonancia con el tipo de
pensamiento occidental predomi-
nante en teologia. Sin embargo es-
ta presente en el N. T. en varios
textos, entre los cuales vamos a
destacar, por su antigiiedad y vi-
gor de expresion, el himno de Col
1, 15-20:

«E] cual (Cristo) es imagen
de Dios invisible,
primogénito de toda criatura;
porque en él fueron creadas
todas las cosas

en los cielos y en la tierra,

las visibles y las invisibles,

los tronos, las dominacio-
nes,

los principados, las potesta-

des.

Todo ha sido creado por €l y
para él,

y él es antes que todo

y todo tiene en él su consis-
tencia

y é1 mismo es la cabeza del
cuerpo, de la Iglesia.

El cual es el principio, el pri-
mogénito de entre los muer-
tos,

para tener él mismo la pri-
macia en todo;

porque en él (Dios) tuvo a
bien hacer residir toda la ple-
nitud,

y por él reconciliar todo con-
sigo,

pacificando por la sangre de
su cruz,

lo que hay en la tierra y en
los cielos”.

Esquematizando un poco y ci-
fiéndonos a nuestro tema, vamos a
distinguir cuatro cuestiones: “tota-
litarismo”, “centrismo”, centrismo
constituyente y relacién entre lo
césmico y lo redentor.

1) “Totalitarismo”: Ocho veces
aparece en &l himno la palabra “to-
do”, en forma substantiva o adje-
tiva. No se refiere simplemente a
todos los hombres, a 1a Humanidad
entera, sino a la creacion entera,
incluyendo la naturaleza o crea-
cién material y las criaturas espiri-
tuales distintas de los hombres. La
acci6n y supremacia total de Cristo
se remonta a la creacién como ori-
gen en el pasado (“fueron crea-
dag”), pero llega al presente (“ha
sido creado”, que tiene la fuerza
de un pretérito perfecto, cuya ac-
cibn perdura hasta el presente),
contintia actuando (“tiene su con-
sistencia”) y se prolonga hasta el
fin hacia donde todo converge (“pa-
ra é” o mas literalmente “hacia
é1"). Este “totalitarismo” sin limi-
tes se especifica y subraya enume-
rando los diversos compartimentos
del Universo: “cielo” y “tierra”,
“cpsas visibles” y ‘“cosas invisi-
bles”, y entre las criaturas, las de
rango méas elevado, que podrian
ser tenidas por rivales de Cristo:
“4ronos, dominaciones, principados,

99



potestades”, es decir, las jerarquias
celestes, sin que interese buscar en
estas palabras una ensefianza pre-
cisa sobre ellas.

2) “Centrismo”: Nos referimos a
que Cristo ocupa el puesto central
de ese “todo”. El es el sujeto de las
dos partes del himno (“el cual”),
el que cenfra la atencién de ese
panorama amplisimo que se abre
en el himno. Dios es mencionado
en funcién de Cristo. Otra vez es-
t4 solo sobreentendido tras el be-
nepléacito (la “eudokia”). Por tan-
to gramaticalmente esti en un se-
gundo plano, lo cual no quiere de-
cir que esté subordinado. Esta es-
tructura gramatical podemos su-
poner que responde a una viven-
cia. En dos frases se formula niti-
da y categéricamente el “centris-
mo” cristolégico: “en él fueron
creadas todas las cosas” y “todo
tiene en él su consistencia”. En la
primera se dice que todo ha teni-
do en Cristo su centro de origen:
todas las leyes que presiden y go-
biernan el Universo tienen su pun-
to de partida en Cristo; él es como
el espejo en el que Dios ha con-
templado el plan del Universo al
crearlo. Lo que en la segunda he-
mos traducido por “consistencia”
tiene un sentido bastante comple-
jo. Significa no s6lo que todo se
mantiene en la existencia por Cris-
to, sino sobre todo que gracias a
Cristo el Universo constituye un
todo armonioso, un cosmos, en el
que todas las partes encajan, se
complementan y adquieren cohe-
sién (3).

3) Centrismo constituyente: Lo
que quiero decir con estas palabras
es lo mismo que ya quedé apun-
tado en el parrafo sobre “el espa-
cio centrado en Jesus”, pero lleva-
do ahora a sus ultimas consecuen-
cias y a su méaxima radicalidad:
que a Cristo no se lo coloca como
Centro de un espacio —de un mun-
do— previamente constituido, sino
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que el espacio se constituye a par-
tir de él. Creo que es decisiva la di-
ferencia entre estos dos tipos de
cristocentrismo. Uno coloca a Cris-
to en lo mas alto, lo adorna con to-
dos los atributos de soberania, lo
nimba de gloria; pero todo esto no
es mas que el camuflaje de una
carcel dorada, porque se le coloca
dentro de un cosmos hecho, de un
mundo que tiene ya sus leyes esta-
blecidas. Cristo viene a sancionar-
las y a darles el supremo prestigio.
Pero el cristocentrismo del himno
que comentamos es totalmente
opuesto. De muchas maneras, recu-
rriendo a todo género de prioridad,
se afirma que el vacio se llena con
su dinamismo creador. Todas las
cosas fueron creadas en él, por él
y para él. Es el mediador césmico
y la causa final del Universo. Por
ello es “el primogénito de toda
criatura” y el “primogénito de en-
tre los muertos”. Es “la Cabeza”,
“el Principio”, el que tiene toda
“primacia”. Es el comienzo y ori-
gen de la creacién primera y de lo
que Pablo llamara “creacion se-
gunda”, la resurreccién escatolégi-
ca. No solamente es el jefe sino
también la fuente de vida, que la
difunde al Universo entero para
constituirlo en su “cuerpo”. Proba-
blemente por una adicién paulina
este cuerpo cédsmico de Cristo se
particulariza en la Iglesia, en lo
cual podemos ver uno de los pun-
tos de conexioén entre lo césmico y
lo redentor o salvifico.

4) Relacion entre lo césmico y lo
redentor: Podemos admirar el en-
tusiasmo y el impulso poético del
himno. Pero surgen algunas pre-
guntas y dificultades, que podemos
intentar responder en este aparta-
do.

En primer lugar, al ampliarse de
tal modo el espacio ;no se da
quizas una evasién del espacio con-
creto, de la dura y fea realidad de



una naturaleza y de unos hombres
que resisten a Cristo y oprimen al
creyente y a la misma fe? ;no ter-
minaria este cristocentrismo en
una evaporacién en el vacio de los
espacios césmicos? Como primera
respuesta hay que tener en cuenta
que el espacio concreto de la co-
munidad creyente estd implicito
en el himno. Este tiene su puesto
en la liturgia de la asamblea cris-
tiana. El Cristo “Pantocrator”, do-
minador del Universo, es al mismo
tiempo el Sefior presente en la co-
munidad, en su vida concreta. No
podemos olvidar este puesto del
himno como expresiéon de la fe de
la comunidad en una situacién con-
creta. Si estos mismos enunciados
estuvieron formulados como espe-
culaciones cosmolégicas, se podria
dar ese peligro de evasion.

Si la religiosidad fuera predomi-
nantemente cosmolégica, se lo po-
dria equiparar al famoso himno a
Zeus de Cleantes: Zeus “fuente de
todo devenir, que segun leyes eter-
nas domina en el Universo...Nada
sucede, oh dios, en la tierra, nada
en el puro éter del cielo, nada en
el mar, que tu no obres... Tu trans-
formas la disonancia en consonan-
cia...” Este Zeus es la ley suprema
del Universo en una religién en
que domina lo eésmico. Pero éste
no es el caso en el himno de Colo-
senses.

Deciamos que el himno tiene dos
partes. La primera es preferente-
mente cosmica y destaca el puesto
de Cristo en la creacién. Pero ésta
estd subordinada a la segunda, que
presenta el puesto de Cristo en la
Historia de la Salvacién, que cul-
mina en la Resurreccion de Cristo
(“primogénito de entre los muer-
tos”). Con “los muertos” y la muer-
te de Jesus (“la sangre de su
cruz”) hace pié en el mas duro rea-
lismo de la Historia. Muerte cier-
tamente superada, pero no evadi-
da. Optimismo dominante, pero no

ignorante de una realidad que se
opone al dominio universal de Cris-
to. Aqui subyace la paradoja cris-
tiana: que el Cristo acorralado
hasta la muerte, porque se ha me-
tido en un mundo que le es contra-
rio, es al mismo tiempo y por ese
mismo camino del sometimiento, el
dominador del mundo. Diversos
autores ven los precedentes del
himno en la literatura sapiencial
del A. T.: se atribuye a Cristo lo
que en ella se atribufa a la Sabi-
duria de Dios (4). Pero 1o nuevo es
la unién entre el dominio y el so-
metimiento.

Ademas ambos aspectos, el cos-
mico y el histérico-salvifico, estan
intimamente entrelazados. Si en
cada una de las dos partes predo-
mina uno de los aspectos, el otro
sin embargo también estd presen-
te. En la primera lo cdsmico de-
semboca en la Iglesia, que es His-
toria de Salvacién. En la segunda
lo histérico-salvifico se amplia a la
primacia cdésmica (“en todo”) y a
la reconciliacién césmica, de “to-
do” (tierra y cielo) consigo. Por
ello no estamos de acuerdo con los
que piensan que la creacién es
simplemente el magnifico escena-
rio dentro del cual se va a desa-
rollar el drama de la Historia de la
Salvacién, o que el cristocentris-
mo co6smico no sea mas que el mar-
co del cristocentrismo historico-sal-
vifico. Creo que hay que pensar en
una unidad maéas estrecha. En las
dltimas palabras del himno (“y por
él reconciliar todo consigo, pacifi-
cando por la sangre de su cruz, lo
que hay en la tierra y en los cie-
los”) lo coésmico y lo redentor se
unifican en una redencién (recon-
ciliacién, pacificacion) cdsmica o
que llega hasta lo que parece ser
mas ajeno a la accién de Cristo, la
materia y sus leyes.

Esto da pié a nuevas preguntas
y nuevas dificultades. ;Es que se
puede construir algo asi como una
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fisica cristiana? So6lo apuntaremos
un par de ideas, renunciando a de-
sarrollarlas. En primer lugar, res-
pecto a la vision cientifica del
mundo, creo que los cientificos mo-
dernos se han hecho cada vez més
conscientes de las limitaciones me-
todolégicas de su punto de vista;
se circunscriben a los fendémenos
sin pretender decir la Gltima pala-
bra sobre esa “consistencia” que se
oculta tras ellos. En segundo lu-
gar es de decisiva importancia el
paso de una visién estatica del cos-
mos a una visiéon dindmica y evo-
lutiva. Aqui entra la nueva y apa-
sionada visién cristocéntrica de
Teilhard de Chardin. No pretende
hacer decir lo mismo a la Ciencia
y a la Teologia; esto seria caer en
un concordismo que estd justifica-
damente desacreditado. Lo que pre-
tende es mostrar una coherencia
entre la visién cientifica evolutiva
y lo que la Revelacién dice de Cris-
to, la cosmogénesis y la cristogé-
nesis. Por wltimo, desde un punto
de vista filoséfico, el mundo y el
hombre se piensan no como dos
realidades yuxtapuestas, sino que
el hombre es “ser en el mundo” y
por tanto el mundo tiene una di-
mensién antropoldgica.

;CRISTOCENTRISMO O
TEOCENTRISMO?

. No tiene que ser la fe y 1la Teo-
logia eminentemente teocéntrica?
Esta dificultad puede ser respon-
dida en el sentido de que a Cristo
hay aue verlo en relacién a la Tri-
nidad. Esto es cierto, pero no hay
que considerarlo como una correc-
cién del cristocentrismo. Con éste
lo que precisamente se quiere de-
cir es que sblo en Cristo Dios llega
a ser “centro”, con toda la riqueza
simbdlica que podemos dar a esta
palabra. La respuesta seria la de
Jesus a Felipe: “El que me ha vis-
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to a mi, ha visto al Padre” (Jn 14,
9).

En esto se ha pasado a través de
los dltimos tiempos de un extremo
al otro: de un Dios que hacia su-
perfluo o por lo menos desplazaba
a Cristo, a un Cristo que hace su-
perfluo a Dios (cristologia sin
Dios). Pero en contra de estos dos
extremos y de los equilibrios inter-
medios de un “no sélo sino tam-
bién” creo que la respuesta cristia-
na consiste en que el unico teocen-
trismo es el cristocentrismo. Si no
fuera asi, no se explicaria por qué,
al menos en una etapa primitiva y
en algunas formulaciones, la fe
cristiana pudo concentrarse total-
mente en Cristo sin elaborar desde
los comienzos una doctrina trinita-
ria. Solamente es preciso notar que
al hablar de cristocentrismo no nos
referimos ni exclusivamente al Je-
sus histérico ni exclusivamente a
la confesion explicita de la fe en
Cristo, sino al Cristo principio y
fin, alfa y omega, preexistente y
posexistente, capaz de solidarizar
consigo todo. Esto no excluye que
el cristocentrismo sea un proceso
que sélo al fin esté concluido, pero
un proceso cuyo punto de partida
es el mismo Cristo.

EN UN MUNDO CADA VEZ MAYOR

El cristiano de hoy al hacer suyo
el cristocentrismo primitivo lo vi-
vird necesariamente desde su pro-
pia situacién y por ello le dara una
inflexién peculiar. Si yva en la Igle-
sia primitiva hubo una ampliacién
de la vision cristocéntrica, hoy se
impone mucho mas esta amplia-
cién. Para el hombre moderno la
visién del mundo, como naturaleza
y como historia, ha crecido astro-
némicamente. Por una parte le fal-
ta la inmediatez de la vivencia de
Cristo de la Iglesia primera, pero
por otra esos mismos espacios mun-



danos enormemente amplios pue-
den dilatar su visién cristocéntri-
ca. No serdn espacios que le se-
paren de Cristo, sino que en ellos
se mostrara maés su capacidad ple-
nificadora. En un mundo en que
se perciben indicios, intentos, as-
piraciones de unificacién cada vez
mayor, en que la dimensién pla-
netaria empieza a ser realidad, el
cristocentrismo se presenta como
sentido y consumacion de esas as-
piraciones, como la clave de ese
poceso de unificacion.

La unificacién en Cristo puede
presentarse como tarea intelectual
dentro de la Teologia. En ella todo
tiene que adquirir sentido desde
Cristo. Es el principio hermenéu-
tico de las diversas afirmaciones
teolégicas. En esto ha habido no
pocas deficiencias dentro de la Teo-
logia catdlica, que a veces parece

NOTAS

mas teista que consecuentemente
cristiana.

Pero aparte de la tarea intelec-
tual estd la tarea vital de hacer
presente a Cristo en un mundo
complejo, cambiante, conflictivo y
secularizado. Quizds de la misma
idea del cristocentrismo haga falta
recoger el simbolismo del centro
precisamente como punto insignifi-
cante en cuanto a dimensiones
mundanas. El cristocentrismo no
es triunfalismo, no quiere avasa-
llar ni se cree en posesion del mo-
delo segtn el cual se configurara
el mundo futuro. Pero si es depo-
sitario de un auténtico entusiasmo,
que libera de muchas trabas, que
pasa por alto muchas minucias
inttiles, que tiene una enorme
fuerza renovadora que no se deja
encerrar en cualquier pequefio es-
pacio delimitado por el hombre (5).

(1) E. BaroN, Confesiones de fe v predicacién, Proyeccién n. 89 (1874) 15-29.
(2) Cfr. M. EuiapE, Tratado de Historia de las Religiones, pp. 124-126; 345-364,
(3) Cfr. A. FEUILLET, Le Christ Sagesse de Dieu, pp. 163-273.

(4) Cfr. A. FEUILLET, 0. C.

que amplia y actualiza notablemente el Cristocentrismo.
(5) A continuacién proponemos una seleccion de textos de Teilhard de Chardin,
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