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Mito y oracion como basqueda de
relacién

Encontramos un rasgo tipico del mi-
to en la nostalgia de un retorno perio-
dico al tiempo mitico, a los origenes:
al tiempo magno. La calidad de todo
acto humano depende exclusivamente
de que sea reproduccién de un acto
primordial, repeticién de un ejemplar
mitico. Lo que el hombre actual hace,
ya sSe hizo. El hecho en si no tiene
sentido ni realidad sino en la medi-
da en que renueva una accién primor-
dial, y no tiene su identidad sino en
la medida en que participa €n una rea-
lidad transcendente. Por lo tanto el
tiempo profano, con sus aconteci-
mientos sin modelo transhistérico, es
menospreciado y rechazado en favor
de una valoracién metafisica de la
existencia humana. Revela la concep-
cion de que cada representacién his-
térica no es una manifestacion origi-
naria sino que procede de algin otro
sitio. El fondo de esta nostalgia del
tiempo original es el deseo de englo-
bar la humanidad en su conjunto en
una historia ejemplar, de tener un
centro de la humanidad y del mundo,
donde el hombre puede encontrar sus
origenes y sus raices, de donde proce-
de el sentido y la Ultima realidad de

cristiana

su existencia actual y el deseo de re-
lacionarse con este origen.

El hombre expresa esta mentalidad
en la busqueda impotente de sus ori-
genes y de su meta, es decir, en la bus-
gueda de Alguien, que es la tUltima
realidad de todo, con quien hay que
relacionarse y unirse para ser realidad.

El hombre primitivo intentdé bus-
carle en el cosmos que le rodea. El
mundo en que vive, le estd hablando
y el hombre experimenta, que se esta
poniendo en relacién con él. Asi el
mundo se le presenta como un “TU”,
que se le revela y que expresa una pre-
sencia viva. No experimenta este “TU”
por contemplacién mi por compren-
sién, sino lo experimenta emocional-
mente por una relacién dindmica y re-
ciproca. El hombre primitivo personi-
fico los elementos del mundo, porgque
los concibié en una relacién personal.

También la oracién cristiana se
puede considerar como busqueda de
relacién con un “TU”. El origen, el
centro y la meta de toda oracién cris-
tiana es la persona misma de Jesucris-
to, que se hizo relacién entre Dios ¥
los hombres. Siendo Dios, se hizo ex-
periencia humana y “per ipsum, cum
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ipso et in ipso” toda oracién humana
llega a Dios.

Jesucristo hizo de su vida humana
una oracién, pues lo que se entregé
en la cruz ha sido una vida de Dios y
con Dios. El contenido de su vida ha
sido la relacidn, es decir, la salida de
sl mismo (EXODO) y la entrega al
Otro, a los otros.

Asl en la oracion cristiana la bus-
queda de relacion con el “TU” es en
primer lugar aceptacion., Aceptacion
de ese Exodo y esa entrega. gratuitas y
correspondencia en las mismas cate-
gorias para establecer una relacién
reciproca.

La oraciéon cristiana se distingue
del mito en que su relacidon no es sa-
tisfaccion de una nostalgia, sino res-
puesta a una iniciativa del Otro.

Concepto de la historia en el mito
y en la Oracién

El mito original no conoce acon-
tecimientos histéricos en nuestro sen-
tido, no tiene un concepto lineal de
la historia. El hombre mitico vive la
realidad de su mundo en un concepto
ciclico, en reveticion e identificacion
con lo que ha ocurrido una vez en los
tiempos originales. ‘Aquellos aconteci-
mientos que han ocurrido, siguen te-
niendo eficacia y actualidad. Es 1la
proyeccion de lo gue ocurre siempre
(p. e. la puesta del sol) hacia un acon-
tecimiento Ginico en los tiempos origi-
nales, desde donde tendra eficacia
eterna para todos los tiempos. El tér-
mino “MYTHOS” se define como PA-
LABRA, en el sentido de explicacion
definitiva, cargada de fuerza para
siempre. Esta PALABRA evoca cada
vez de nuevo la vida y mediante ella
el mundo recibe duraciéon y firmeza.

Asl el mito transciende las limita-
ciones de la historia concreta. No quie-
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re ni necesita los acontecimientos hiis-
toricos. Poniendo todo lo que aconte-
ce en los tiempos originales, el hombre
del mito no espera nada nuevo de la
historia. Lo que el mito quiere anun-
ciar, no es el sentido de un hecho que
acontecid “hic et nunc”, sino lo que
se refleja en él: el destino césmico
del hombre siempre igual. Su sentido
es la manifestacion simbédlica de lo
que significa. el mundo y el hombre.
El hombre individual y tnico repre-
senta en este caso ejemplarmente a la
humantidad, estd recapitulado, totali-
zado. Por lo tanto el mito se queda
cerrado en lo conocido, en el pasado,
sin abertura hacia lo nuevo, el futuro.
El cristiano, sin embargo, vive su
oracion en un concepto de la historia
justamente opuesto al del mito.

A partir de la experiencia histéri-
ca y liberadora del EXODO del pue-
blo de Israel, establece una estrecha
relacion entre creacion y salvacion,
que se extiende en el tiempo y en la
historia de nuestro mundo como la
historia de Dios con los hombres. El
cristiano se relaciona con un Dios que
se revela progresivamente a través de
actos historicos. La creaciéon del mun-
do es considerada como inicio de la
historia, de la gesta salvifica de Dios
y de la empresa. humana. La, creacion,
ha sido pensada en funcién del Exodo
histérico-salvifico. El Exodo serd la
larga marcha hacia la tierra prome-
tida, como un movimiento que llega al
encuentro con Dios, que se realizara
en su plenitud en la persona de Cris-
to. “El corazon del AT es el Exodo de
la servidumbre de Egipto y el paso
hacia la tlerra prometida... la espe-
ranza del pueblo de Dios, no es el re-
greso al mitolégico jardin primitivo,
la reintegracién al paraiso perdido,
sino la marcha hacia delante, hacia
una ciudad nueva, ciudad humana y
fraterna cuyo corazon es Cristo” (1),

La gesta del Exodo inicia la histo-
ria de Israel, historia concebida como



historia de re-creacion (salvacién). La
experiencia del Exodo paradigmatico-
histérico estructura 1la oracién cris-
tiana. La estructura como una histo-
ria. de creacion y recreacion de los
hombres bajo dos aspectos: la inicia-
tiva de intervencién historica de Dios
y la participacién consentida y cons-
ciente de los hombres. La oracién tie-
ne, como toda relacién interpersonal,
su historia. A partir de su situacion
historica el hombre sale al encuentro
de Dios y €l lugar de este encuentro
es siempre la historia contemporanea
en que vive el hombre. El hombre, co-
mo ser histérico, mira hacia atras y
descubre en la historia salvifica la fi-
delidad de Dios con los hombres. Esta
mirada de fe hacia atris le abre su
mirada hacia adelante con confianza
en la fidelidad de Dios para el futuro.
Se presenta el futuro como un cami-
no abierto, en el cual el hombre estara
acompaiiado por Dios. Caminando en
su presencia le experimenta como un
Dios vivo, contemporaneo. Libremen-
te se deja construir por este Dios de
compafiia en la historia para construir
una nueva historia, En la medida en
que el hombre sale de si mismo para
dejarse hacer, se estd haciendo y esta
haciendo la historia del mundo nuevo.

Por su diferente concepto de his-
toria podemos caracterizar el mito con
su orientacion hacia atras, hacia el
origen, como un “OPISODO”, mien-
tras que la oracion cristiana se podria
llamar un EXODO, por su abertura
hacia adelante.

La revelacién para la oracién cris-
tiana y el mito

La vitalidad de la oracidén se ex-
presa en la fuerza de preguntar y pre-
guntar de nuevo. Con su impetuosi-
dad e insistencia al preguntar el hom-
bre colabora con Dios en su revelacion
sucesiva en la historia humana. Asi el
hombre en su oracién sale a preguntar

y a escuchar a Dics en la historia. En
Cristo Dios se ha hecho Palabra, res~
puesta inagotable a lo que ha pregun-
tado el hombre, respuesta todavia mas
grande que la pregunta, por eso el
hombre experimenta esta pespuesta
ilimitada en la medida en que pregun-
ta. Bajo este aspecto la oracién se pre-
senta como un camino de pregunta
en pregunta, como una historia con
Dios de promesa en promesa.

En esta historia Dios se revela co-
mo fidelidad a si mismo: es él quien
hizo las promesas y es él quien las
cumple. Se compromete a lo que pro-
metié ser para los hombres. No se re-
vela como alguien en si mismo, sino
como alguien en Exodo hacia los hom-
bres, en su relacién con ellos. Esta re-
velacion es experimentada en la me-
dida en que €l hombre corresponde a
esta relacién con su propio éxodo ha-
cia Dios.

“Amén”, la sintesis de toda ora-
cién cristiana, revela algo de la rela-
cion Dios-hombre. “Amén” significa
“permanecer firme 7y confiadamente
en el fundamento que nos sostiene, no
porque yo 1o he hecho o lo he exami-
nado, sino precisamente porgue no lo
he hecho ni lo he examinado. Expre-
sa la entrega de sl mismo a lo que nos-
otros no podemos ni tenemos que ha-
cer, la entrega de si mismo al funda-
mento del mundo” (2). Y sobre este
fundamento se sostiene el hombre;
“Si no os afirmais en mi, no seréis fir-
mes”. (Is 7,9b).

La relacion Dios-hombre se revela
aqui como Exodo: abandono del suelo
de la vropia auto-afirmacion y movi-
miento hacia alguien que esta fuera
de él, para hacerse firme en €l y reci-
bir la propia existencia de él, Ahora
el hombre acaba de construirse a sl
mismo al dejarse construir, acaba con
su existencia antigua de auto-afirma-
cion al comenzar una nueva, la reci-
bida y aceptada. Esta nueva existen-
cia la recibe como un regalo, porque
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ya no quiere agarrarse a lo que tiene
él mismo, pues se ha abierto, ha sali-
do de sl mismo al encuentro con Dios,
y se ha encontrado, fuera de si, en El.

Encontramos la revelacion de esta
relacion en una parabola del NT. Mt
14,24-31 expresa esta realidad en el
acontecimiento de caminar Pedro so-
bre las aguas hacia Jests. Jesus llama
a Pedro: “Ven”. Por esta palabra Pe-
dro deja de mirar a si mismo y a la
seguridad que tiene en si. Sale del bar-
co y se entrega a la palabra de Jesus,
salta de su propia seguridad, se arries-
ga a sl mismo y se entrega a una
aventura desconocida en la experien-
cia de su vida: camina sobre las aguas.
Su unica seguridad en este momento
es la palabra “ven”. Fijandose en Je-
3Us Pedro anda sobre las aguas. Pero
en el momento en que se mira a sl
mismo, deja de mirar a Jesus y se
hunide. Del éxodo se convirtio al “opi-
sodo’: “quien quiera salvar su vida, la
perdera, pero quien pierda su vida por
mi, la encontrard” (Mt 16,25).

La relacion entre Dios y el hombre
revela no solamente lo que es Dios pa-
ra nosotros, sino también lo que es el
hombre en su ultima realidad. Mien-
tras que €l mito admite muchos dioses
y muchas historietas diferentes sobre
ellos, la revelacidén exige una exclusi-
vidad comprometedora. La decision
definitiva de Dios en Jesucristo, en
aquellos tiempos y en aguel lugar con-
creto, exige, de parte del hombre, una
decision existencial y una respuesta
personal. Mientras que los dioses del
mito son mas bien proyecciones de
experiencias humanas, y por eso in-
manentes al mundo —siempre con la
tendencia 2 diversificarse y explici-
tarse— Dios se dejo conocer por auto-
revelacién relacionandose con el hom-
bre. En esta relacién el hombre le ex-
perimenta como unico y transcenden-
te a este mundo.

En vez de ser la ultima explicita-
cién, como en el mito, Dios se revela
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como alguien que acompaiia al que ha
salido de sl para ponerse en camino de
preguntar por El. El hombre que ha
encontrado de una vez para siempre
la respuesta a todas sus preguntas
acerca de Dios, se ha construido un
mito nuevo, en el que se queda cerrado
e instalado. Pues Dios se pevela como
exigencia de éxodo, de pregunta en
pregunta, para revelarse de promesa
en promesa hacia un futuro nuevo y
desconocido.

La relacion Dios-hombre esta reve-
lada como éxodo

Considerando la oracion cristiana
como éxodo hacia un encuwentro con
Cristo, se puede interpretar la crea-
cidén como primer paso hacia este en-
cuentro, Al crear el mundo y en €l el
hombre a su imagen, Dios salié de si
mismo y se comprometiéo con este he-
c¢ho a un éxodo continuo en favor del
hombre. Este éxodo encuentra su ex-
tremo en la “kénosis” v en el miste-
rio pascual de su Hijo amado. Por es-
te ‘“‘compromiso” la creacién es una
historia, una historia de salvarcion,
re-creacién, como vimos ya warriba.
Bajo esbe aspecto salvacidon significa-
ria éxodo mutuo para el encuentro,
para la relacién, para estar en comu-
nion. Explicamos ya mas arriba la
importancia del Exodo de Egipto para
el pueblo de Israel. En Gen 12,1 en-
contramos el principio de la historia
de salvacion en forma de éxodo: Dios
pide a Abraham: “Sal de tu tierra, de
la patria, de 1a casa de tus padres...
a la tierra que yo te mostraré”. Dan-
do el primer paso, Abraham se com-
promete, sin darse cuenta, a una vida
en éxodo. En Gen 17,1 Dios le pide
otra vez: “anda en mi presencia”. Es
la, exigencia de salir para caminar
continuamente delante de Dios. No se
refiere aqui al hecho histérico del pa-
sado, en el cual el hombre siempre es-
ta4 tentado a instalarse y a mitologi-



zarlo, sino que es la exigencia de abrir-
se vy salir al encuentro con Dios en el
nuevo caming. Yahve le pide ser inte-
gro, vivir en su presencia, es decir, ex-
perimentar a un Dios gue “estd con
nosotros”, gue acompafia solamente
cuando uno estd caminando. Esta nue-
va palabra de éxodo es a la vez una
nueva palabra de creaciéon y salva-
cion: Dios hace un nuevo comienzo
para una vida nueva. Y. M. Congar
describe este encuentro de Dios con
su creacion con estas palabras: “La
historia de las nslaciones de Dios con
su creacién —y muy especialmenbe
con ¢l hombre— no es otra cosa que
1a historia de una realizacion cada vez
mas generosa y profunda de su pre-
sencia en su creatura” (3).

En Jesucristo el €xodo de Dios ha
llegado a su ultimo exfremo, éxodo co-
mo amor hasta €l fin, “El no perdonod
a su propio Hijo, antes le entregd por
todos nosotros” (Rom 8,32), “le di6 al
mundo su Unigénito, porque tanto
amé Dios al mundo” (Jn 3,16). Jesius
mismo se revela como éxodo del Pa-
drie: “sali del Padre y vine al mundo”
(Jn 16,28). Su vida ha sido un éxodo
continuo de si mismo, pues vivia para
el Padre y para los demas (cfr. Jn
13,1). Vivia su vida como ser para los
demas, una vida “extra me”, en la
cual se reveld su transcendencia, Vi-
via para Alguien que era mas grande
que €l, a quien llamaba “Padre”. Por
eso Bonhoeffer se atreve a decir:
Cristo hacia de su vida una ora-
ciom” (4).

Una vida “extra me”, de éxodo, es
necesariamente una vida crucificada.
En este sentido toda la existencia de
Jesus hombre fue una existencia cru-
cificada; su crucifixién al final de su
vida, se debe interpretar desde alll
como resumen y consumaciéon de una
vida entregada en amor. La oracion
cristiana encuentra en esto su origen
y su expresion mas fuerte. La carta a
los Hebreos formula su imperativo en

forma de éxodo: como Jesus “padecid
fuera de la puerta; salgamos, pues, a
él fuera del campamento” (Hebr. 13,
13).

La oracién cristiana, que abarca
toda la vida —oues Cristo hizo de su
vida una oracién— es en ultimo tér-
mino un éxodo del hombre como res-
puesta al éxodo de Dios en Cristo, pa-
ra poder relacionarse con él y re-en-
contrarse en él. Bl hombre del mito
no se atreveria a este éxodo, porque
no serla correspondencia a una ini-
ciativa revelada y experimentada.

Oracion como relacion filial

Dijimos que nuestra oracion se rea-
liza, en el encuentro personal con la
persona, de Cristo, en la fe. Jesus, para
nosotros, es ¢l testigo de Dios en su
vivir mediante el Padre, por quien io
lejano se hace cercano. Vimos tam-
bién que la Encarnacion del Hijo en
la vida humana, es salida, es éxodo.
No se revela como Alguien que des-
cansa en si mismo, sino como una vi-
da de ser enviado, una vida de misién,
de servicio, de ser Hijo. Sabemos que
nuestra oracion llega por Cristo al Pa-
dre. Por una auténtica participacion
en la existengia del Hijo llegamos
nosotros a ser hijos del Padre. Dios se
ha revelado como “Dios con nosotros”
(Emmanuel), acercandose a nosotros
como Hijo y como hermano. Por eso
nuestra oraciéon es una participacién
en la oracion del Hijo. La palabra
“Hijo” expresa una relaciom; es la to-
tal referencia de Cristo al Padre; €l
se llama “Hijo” para revelar su rela-
cion con el Padre, para revelar que él
no esta en si mismo, sino en: el Padfre,
es uno con él. “Hijo” expresa algo de
1a radicalidad y totalidad de su unién
con el Padre. Hijo es ser-de-otro. Je-
sts, como ser-de-otro, vivia para
otros. Su vida estaba abierta hacia dos
lados: hacia el Padre y hacia los de-
mas: como ser “‘de” y “para”’. En con-
secuencia su vida es pura relacion, y
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como relacién pura unidad. Entonces
la oracion cristiana es la plena con-
ciencia de que él es Cristo, es decir
de que es el fin de que es el Hijo, de
que es relacion con el Padre y con los
demas. Es el Espiritu quien da testi-
monio a nuestro espiritu en la oracion
de que somos hijos de Dios; es éI quien
clama en nosotros “Abba”, Padre, y
quien ora en nosotros con gemidos
inefables. Aceptando asi en nosotros
el Espiritu de adopcién y dejandole
orar en nosotros, nos damos cuenta de
la realidad de nuestra existencia: es
una existencia recibida, regalada; es
una existencia de hijo. Aceptar esta
realidad es vivir en éxodo: se llega a
sl mismo cuando se sale de si mismo y
vuelve uno a orientarse como relacion
filial en su verdadera originalidad.

En su relacidn filial con el Padre
Jests revela la autoridad y la mision
que Dios le concedid, pues significa
que el Padre se reveld plenamente al
Hijo, como tUnicamente un padre se
puede revelar a su hijo. En este sen-
tido “Abba” supone revelaciéon. En Lc
111 Jests ensefia a sus discipulos a
orar, es decir, a llamar a Dios “Abba”,
Padre. Autorizandoles para que tam-
bién ellos puedan llamar a su Dios Pa-
dre, les permibte participar en su pro-
pia relacién y unién con Dios.

La oracion de “Abba” es siempre
presencia del Reino de Dios, es ser
hijos de Dios: “Sélo aquel que puede
repetir este infantil “Abba’”, entrari
en el Reino de Dios. Este tratamiento
“Abba” es una participacion en la re-
velacion, es escatologia actualizada,
es la presencia del Reino incluso aqui
y ahora” (5).

La oracién “Abba” cambia y con-
viente a todo el hombre en un hombre
nuevo: en hijo de Dios, su nueva exis-
tencia. El mito, sin embargo, no es
capaz de cambiar al hombre. El deseo
del hombre del mito es relacionarse
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con €l origen, con su fuente, pero nun-
ca en el sentido de dejarse construir
para algo por Otro que es més grande
que é1 mismo.

La ultima oracidon de Jesucristo

En la consumaciéon de su vida, en
la cruz, Jestus oraba: “Dios mio, Dios
mio ¢por qué me has abandonado?”
(Mc 15,34). Este grito de abandono re-
vela que Dios en Cristo quiso hacer la
experiencia de la existencia humana
desde dentro, para desde dentro res-
taurarla y sanarla, En esta oracion
Jestis sufre la situacion del hombre
que ha llegado al final, perdido en la
muerte, sin haber encontrado a Dios,
sin poder salir de este abismo por sus
propias fuerzas. Este grito en 1a cruz
es la oracién maxima del hombre, la
salida total sin encuentro, una salida
de amor gratuito en respuesta a un
amor gratuito todavia méas grande.
Bsta oracién en la cruz, en un mo-
mento histérico de la vida, revela la
sitwacion real de la oracién: a una
vivencia con Dios llegamos a través de
un morir, Bl hombre experimenta cada
encuentro con Dios dolorosamente. I.o
divino es una herida dolorosa en nues-
tra existencia, que nos capacita para
abrirnos mas; es la superacion de
nuestros propios limites para abrirnos
mas a una vida para Dios. La blsque-
da de Dios nos hace prorrumpir en un
grito: “el grito doloroso de la creacion
entregada a lo divino, un grito que a
menudo retumba en el vacio sin que
sea escuchado” (6).

Es precisamente la proximidad de
Dios, 1a que hace experimentar con
todo dolor su lejania. Por la amistad
de Dios el hombre vive sobre un va-
clo, pues estd en relacién con un Dios,
que es incondicional, a guien el hom-
bre puede acercarse solamente supe-
rando sus condiciones limitadas. Este
éxodo atrevido llega a una soledad
muy grande y asfixiante: el hombre



se encuentra en presencia de su Dios
absoluto y exclusivo. Para Cristo Dios
ha sido el espacio de su vida. En su
existencia dolorosa ha desaparecido
hacia una lejania infinita. Desde la
muerte de Cristo en la tension tre-
menda, de esta lejania del Padre, cada
morir en el mundo, cada éxodo abso-
luto, es un transito a Cristo. Cada vez
que un hombre en el mundo acepta
libremente su propio fracaso por un
éxodo de amor, se realiza la oracion
de Jesus en la eruz, oracion como en-
trega incondicional a la voluntad del
Padre, cuya presencia en este momen-
to no experimenta. Cuanto mis ama
el hombre, mas vulnerable es. La “vi-
talidad de la vida” y la “mortalidad
de la muerte” se experimenban por
una vida de amor y de entrega. El
hombre experimenta la “mortalidad
de la muerte” (palabra de L. Boros),
sl acepta que su abandono ha sido su-
perado en el abandono de Cristo; en-
tonces ha permanecido en el amor, en
comunion con la entrega de Cristo.

En la cruz Cristo unié los dos ex-
tremios separados del mundo: Dios y
los hombres, lo cercano y lo lejano.
Por eso toda su existencia ha sido una
existencia crucificada, pues llevaba al
mismo tiempo el amor de Dios y el
amor hacia un mundo extrafio a Dios.
Su cruz y la ultima oracién en ia cruz
expresan la unificacién entre los dos
abismos en su persona, En el momen-
to de su muerte él esta abandonado de
Dios y de los hombres; su éxodo es
un “vaciamiento” total. Pero justa-
mente este abandono crea la unifica-
cidn, la nueva relacion entre Dios y
los hombres. Tioda oracién en Cristo
puede ser considerada como una uni-
ficacion entre Dios y los hombres a
partir de esta oracion de Cristo en la
cruz,

También el mito busca la unifica-
cién, pero por ofro camino: en vez de
perderse en el Otro, busca su identifi-
cacion con 1o mas profundo de la hu-

manidad. No existe la fuerte y dolo-
rosa confrontacion con la Persona,
transcedente, como en la oracion,
porque la humanidad se considera in-
sertada en un cosmos inmanente.

Conclusion

La revelacion total en la “kénosis”
y en el misterio pascual de Jesucristo
ha consumado y superado el mito. Es
el “no” definitivo a una relacién in-
definida entre el hombre y el cosmos:
en su vida personal, su vida de ora-
ci6n, Jesucristo ha unido los dos ex-
tremos separados: Dios y los hom-
bres, no en el sentido de fusién, sino
en el sentido de encuentro y relacion,
de t01 a ta entre Padre e Hijo.

— Mientras que la revelacion pone en
camino, de pregunta en pregunta,
hacia el conocimiento total, el mito
da una explicacién de lo que ha
visto y conocido, sin abertura y es-
peranza para lo nuevo.

—— Mientras el cristiano en la oracién
busca su relacion con Dios por un
éxodo, mirando hacia adelante, ha-
cia el futuro, el hombre del mito
busca su relacion con el origen por
un “opisodo”, mirando hacia atras,
hacia el pasado y estableciéndose.

— Mientras que la oracion cristiana
cambia al hombre, convirtiéndole
por la palabra “Abba” en hijo de
Dios, el mito no cambia nada al
hombre, porque le falta esta rela-
cién exclusiva y filial.

— Mientras que el cristiano en 1a ora-
cién por una existencla crucifica-
da realiza la union con Dios y los
hombres en éxodo y entrega, el
hombre del mito busca la unifica-
cién con el origen de la humani-
dad universal,
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El mito, en el sentido peyorativo,
busca seguridad, se encierra en sl y
en su mundo. La oracién, sin embar-
go, vivida como éxodo, pone en mar-
cha, en camino hacia horizontes siem-
pre nuevos.

Por la fe marcha de pregunta en
pregunta, por la esperanza marcha

citas

de promesa en promesa y por el amor
marcha de entrega en entrega.

Todos nosotros cristianos, partici-
pantes de la vida de oracién de Cris-
to, llevamos todavia mucho hombre
“mitico” en nosotros. Por 1o tanto es-
tamos en camino hacia una existen-
cia nueva, que sea, en identificacion
con Cristo, oracién, y el tnico cami-
no es: orando se llega a ser oracion.
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