la iglesia y las
consliluciones
de 1931 y 19 FF

(Dos documentos episcopales ante dos anteproyectos de
Constitucion en Espaia)

Sobre la futura Constituciéon que se discutira proximamente en las nuevas
Cortes Esparfiolas, nuestros obispos han hecho publico un documento en forma
de declaracion e! 26 de noviembre pasado. Exactamente unos dias después de
la publicacién de una parte del borrador de la futura Constitucénl. Lo mismo
hicieron ya los obispos espafioles el 15 de julio de 1931 ante el proyecto de
Constitucién de la Il Repdblica. Publicaron un documento titulado «Sobre el pro-
yecto de Constitucion y deberes de los catélicos» 2.

Nos ha parecido interesante hacer una presentacion de estos dos documen-
tos. El recordar el pasado nos puede ayudar a iluminar y a comprender mejor
nuestro presente. Y también, por qué no, a orientarlo e incluso a rectificarlo si
se viese necesario.

1931: ANORANZA DE LA CRISTIANDAD

Una vez proclamada la 1l Republica, el 14 de abril de 1931, se formé una
comisién juridica asesora presidida por el jurisconsulto Angel Ossorio y Gallar-
do, la cual elaboré un anteproyecto de Constitucién que sirvi6 de base de dis-
cusién en las nuevas Cortes Constituyentes. El anteproyecto, redactado por una

1. Los 39 primeros capitulos del borrador de la Constitucion fueron hechos publicos por la
revista Cuadernos para el Dialogo n. 239 (26 nov. 2 dic. 1977). Posteriormente la prensa di6
a conocer el texto completo.

2. Véase este documento, por ejemplo, en el libro editado por Jesdis IRIBARREN, Documentos
colectivos del episcopado espaiiol 1870-1974, Madrid, 1974, pp. 135-150.
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mayoria de catélicos liberales, sostenia el principio de laicidad del Estado, re-
conocia a la Iglesia como corporacién de derecho publico, y sancionaba el dere-
cho a la enseiianza religiosa con ciertas limitaciones 3.

Al conocerse el anteproyecto, el entonces primado de Espafia, Cardenal
Segura, que por esas fechas se encontraba exiliado en el sur de Francia por su
hostilidad hacia la reptblica y por sus simpatias monérquicas, haciéndose por-
tavoz del episcopado espaifiol escribié el documento manifestando la postura
de la Iglesia catdlica en ese momento 4. Aunque hubo algunos obispos que
mostraron su disentimiento con el escrito, la mentalidad religiosa del episco-
pado en esa época era bastante homogénea 5.

El laicismo del Estado

La primera parte del documento, después de una breve introduccién recor-
dando a los catélicos la obligacién de seguir la doctrina infalible de la santa
madre Iglesia y que se buscaba el bien de las almas con su publicacién, trata
el laicismo del Estado. Laicismo que es condenado y descrito con las palabras
de Pio XI en su enciclica Quas primas: «Al disponer que todo el orde catélico
rinda culto a Cristo Rey, tenemos por cierto que de esta manera aplicamos el
principal remedio a la necesidad de los tiempos actuales y a la peste que infec-
ciona a la humana sociedad. Y llamamos peste de nuestros tiempos al laicismo,
con todos sus errores y daiiados intentos...»

Las notas distintivas de esa «peste de nuestra época» son: la negacion de
la soberania de Cristo sobre las naciones; la negacidén a la Iglesia del derecho
a ensefar, a dar leyes y a gobernar los pueblos en orden a su bienaventuranza
eterna; la asimilacion de la religién cristiana a las falsas religiones colocéndola
al nivel de éstas, y el sometimiento de la Iglesia a la autoridad civil. En esta
linea de actuacion algunos gobernantes intentaron «sustituir la religion divina
por una religién puramente natural o por un simple sentimiento de religiosidad»
e incluso algunos Estados «creyeron hacer caso omiso de Dios».

Frutos de ese laicismo son el odio sembrado por todas partes, las envidias
y rivalidades entre pueblos, las desenfrenadas ambiciones, las discordias civi-
les, el egoismo ciego y desmesurado y la destruccién de la paz familiar.

El origen del poder civil

En relaciéon con el articulo primero del anteproyecto de Constitucién se
aborda el tema del origen del poder civil. «Dase por supuesto —dice el primer
parrafo del n. 3 del documento episcopal— que la autoridad emana Unicamente

3. Victor M. ARBOLEA, Aquella Espaiia catélica. Salamanca, 1975, pp. 303-304.

4. Sobre los incidentes del Cardenal Segura y la Republica, y sobre la historia del documento
por él redactado, cf. Jesis IRIBARREN, o. c., pp. 33-38; V. PALACIO ATARD, Cinco historias
de la repiblica y de la guerra. Madrid, 1973, p. 46 y Ramén MUNTANYOLA, Vidal y Barran-
quer. El Cardenal de la paz. Barcelona, 1974, pp. 189-193 y 202-218.

5. Victor M. ARBOLEA, o. c., 304.
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del pueblo; y de este postulado del ateismo oficial, encarnado en las democra-
cias sin Dios de nuestros dias, derivanse terribles secuelas para el régimen de
la sociedad; por lo cual no es extrafio que la Iglesia, siguiendo las ensenanzas
reveladas, tantas veces haya condenado esas perniciosas doctrinas».

Para fundamentar la doctrina sobre la autoridad cita primero el texto de
Rom. 12.2; después la enciclica Inmortale Dei de Leén Xl afirmando que la
autoridad, como la sociedad misma «nace de la naturaleza y, por tanto, tiene
por autor a Dios. De donde se infiere que al sociedad publica, por si misma, no
procede sino de Dios». Y Dios es supremo Sefior de todas las cosas, al cual
se somete y sirve todo cuanto existe, «de forma que cuantos tienen derecho
de mandar no lo reciben sino de Dios, soberano Sefior de todo lo creado». Por
Gitimo, con la enciclica Ubi arcano de Pio Xl se describen las consecuencias del
principio democratico del origen del poder. Guando se elimina a Dios de las
leyes de la sociedad y se admite que la autoridad no proviene de Dios sino de
los hombres, se quita a las leyes su verdadera y eficaz sancion, se destruyen
los supremos principios de la justicia' y se socavan «los fundamentos mismos
de la sociedad, como quiera que ya no habia causa para que unos tuviesen el
derecho de mandar y otros la obligacién de obedecer».

. m

El Estado sin religion

Un Estado sin religion es una sociedad que proscribe de sus cédigos funda-
mentales el reinado social de Jesucristo. Los males que los pueblos se aca-
rrean con esta forma de actuar son enormes. En ellos «no volvera a resplandecer
esperanza cierta de paz (...) mientras cada uno de los hombres y de las socie-
dades aparte de si y rechacen el imperio de nuestro Salvador. Ademas se ciegan
los pueblos «la fuente de la verdadera dicha y prosperidad...»

Este ateismo de! Estado fue condenado explicitamente por la Iglesia y nin-
gln catélico puede admitir las doctrinas que apartan a Dios de la sociedad u
otorgan «indiferentemente carta de ciudadania a los varios cultes». Por el con-
trario, el Estado politico debe admitir y profesar la ley y préactica del culto divino,
los principes honrar el santo nombre de Dios y favorecer y amparar a la reli-
gion, protegiéndola con la ley e impidiendo toda «institucion o decreto que ceda
en detrimento suyo-».

La separacién de la Iglesia y del Estado

En un largo apartado, el documento condena con textos de las enciclicas
de los papas las doctrinas que propugnan la separacién de la lglesia y del Estado.

La doctrina de la separacién de la lglesia y del Estado es falsa y perniciosa
porque infiere grave ofensa e Dios, a la lglesia y a la sociedad. Con ella se
reniega de Dios y de todo culto religioso; se niega el orden sobrenatural, al
poner como tnica norma de accion del Estado la prosperidad de la vida caduca,
descuidando el verdadero fin dltimo del hombre, y se altera el orden por Dios
establecido que quiere la concordia de los potestades civil y religiosa.
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Seria también ir en contra de la Iglesia. Expresamente se condena en el
Syllabus (proposiciones 55 y 77) que «en nuestros tiempos no conviene que la
religién catdlica sea tenida por unica religion del Estado con exclusién de otros
cualesquiera cultos». Querer la separacion seria reducir a la Iglesia «a la liber-
tad de vivir conforme al derecho comin de todos los ciudadanos» y ponerla en
esa «precaria situacion en que se ve precisada a vivir en otras partes».

La separacién, ademés de ser contraria a la constitucién divina de la Iglesia
y a su libertad e inalienable derecho, viola el derecho natural de gentes y la fe
debida a los pactos puiblicos. Es lesiva a la justicia, pues conculca el derecho
de propiedad de la Iglesia y, finalmente, ofensiva para la dignidad de la Sede
Apostdlica, para la persona del Papa, del Episcopado, del clero y de los fieles
catélicos.

La subordinacion de la Iglesia al Estado

Otro tema polémico tratado en el documento episcopal es el de la subordi-
nacion de la Iglesia al Estado, en contra de los articulos 8, 12, 21 y 31 del ante-
proyecto de Constitucion.

Esta subordinacién de la Iglesia al Estado se produce cuando se la quiere
equiparar «con otras corporaciones que viven dentro del Estado y que de él
reciben su vida juridica, dependiendo, por consiguiente, del mismo en su ac-
tuacién y en sus atribucioness.

Tal subordinacién no puede darse porque, siendo la Iglesia una sociedad
religiosa y sobrenatural, si se acepta esta subordinacién estamos suponiendo
que «el Gésar tendrfa competencia en los asuntos sobrenaturales, en las cosas
de Dios» 8. El documento lo formula de esta forma: «siendo la Iglesia sociedad
perfecta, soberana e independiente, y por naturaleza, origen y fin, de condicién
superior al Estado, ni fue nunca ni (...) podrd ser considerada como corporacién
subordinada al poder civil».

De la subordinacién de la Iglesia al Estado nacen «otras funestas conse-
cuencias que son proclamadas en nuestros dias como conquistas de la soberania
popular y que no son sino extralimitaciones del poder civil». Extralimitaciones
en el campo de la educacién de la nifiez y de la juventud, de la existencia y
actuacion de las 6rdenes religiosas, de la independencia de los prelados y sa-
cerdotes en su sagrado ministerio y de la inmunidad eclesidstica».

6. Este pérrafo entrecomillado est4 tomado de unos apuntes privados, de 1970, para estudiantes
de teologia sobre La dimensién juridica de la Iglesia, p. 4. En ellos se repite esta misma
argumentacion por la que no puede darse tal subordinacién de la lglesia a la autoridad del
Estado. «Por dos razones —dice— vemos que no puede la sociedad civil prestar el apoyo
de su autoridad a la Iglesia. La primera razén (...) se basa en la sobrenaturalidad de la
Iglesia: su fin y medios son sobrenaturales; si la autoridad civil supliera deficiencias esen-
ciales de la autoridad eclesidstica, esa autoridad civil serfa competente en asuntos de
indole sobrenatural. Habria, pues, confiado Jesucristo de alguna manera a la sociedad civil
también los medios sobrenaturales: el César tendria competencia en los asuntos sobrena-
turales, en las cosas de Dioss. La segunda razén es «por el hecho de ser (la Iglesia) una
sociedad religiosa, no puede su autoridad estribar en la autoridad civils.

54



Las libertades modernas

Segin el documento, las libertades modernas son consideradas «como la
més preciada conquista de la Revolucién Francesa y tenidas como intangible
patrimonio de las democracias enemigas de la Iglesia». El origen de estas liber-
tades es «la cenagosa fuente de la Reforma protestante del siglo XVI...» CI-
tando a la enciclica Libertas de Ledén XlIll las condena y describe asi: «De lo
expuesto se sigue que en modo alguno es licito pedir, defender ni conceder la li-
bertad de prensa, de ensefiar, de escribir y de cultos, como si esas facultades
fuesen un derecho concedido al hombre por la naturaleza. Porque, si en verdad
la naturaleza hubiera otorgado al hombre estas libertades, existiria el derecho
a sustraerse a la soberania de Dios y no habria ley capaz de regular la libertad
humanan».

Sobre el tema de la libertad de cultos, se dice que en el orden individual
tal libertad «da a cada uno la facultad de profesar la religion que més le agrade
o de no profesar ninguna. Lo cual es darles facultad para pervertir o abandonar
una obligacién santisima y tomarse el mal volviendo la espalda al bien inmu-
table; mas esto no es libertad sino depravacién de la libertad y servidumbre
del alma envilecida bajo el pecado». Las sociedades civiles, al tener obliga-
ciones para con Dios no pueden dejar de cumplirlas. Por ello «la sociedad, en
cuando tal, debe reconocer a Dios por su autor y principio (...). La justicia y
la razén vedan al Estado el ser ateo, asi como el guardar las mismas conside-
raciones y otorgar los mismos derechos a todas las religiones, lo cual equivale
al atefsmon»

Deberes de la hora presente

El documento concluye recordando a los catélicos sus deberes en la gra-
vedad de la hora presente .Deben mantenerse unidos firmemente en la fe y
sumisos a la doctrina de los soberanos pontifices. Eviten «el trato con los ene-
migos de la Iglesia» y sobre todo huyan de la mala prensa que es «ariete demo-
ledor de la fe, de las buenas costumbres y del orden y prosperidad de los
puebloss».,

Y los catélicos que se encueniren en las Cortes Constituyentes —dice—
«estédn gravemente obligados en conciencia a propugnar (...) los sacrosantos
derechos de la Iglesia...». La prensa catélica debe «continuar combatiendo por la
buena causa sin tregua y sin desmayo...». Todos los hijos de la Iglesia catélica en
Espafa, «ante el riesgo a que estdn expuestos su fe y sus santas tradiciones,
deben actuar en la via puablica con prudente decisién y energia, luchando in-
cansablemente pro aris et focis, 'por sus altares y sus hogares'».

Iglesia y sociedad en los afios treinta
No seria justo, desde un punto de vista histérico y ético, enjuiciar los do-

cumentos de la Iglesia de esta época con nuestra perspectiva actual y mucho
menos sin tener en cuenta el ambiente politico y religioso que rodearon su
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publicacién El clima pacificoy sereno, con el que se instaurd la segunda repl-
blica en Espafa, choca con la fuerte presién anticlerical y laicista de muchos
de sus dirigentes. La Iglesia, forzada por los acontecimientos, fue empujada a
adoptar posturas defensivas y de rechazo ante unas ideas que frecuentemente
desembocaban en persecucién religiosa 7.

Pero no toda la verdad histérica queda explicada por el laicismo y anticle-
ricalismo de las que profesaban las ideas liberales. Desde el Renacimiento, la
Iglesia venia adoptando una actitud de oposicién ante el nuevo tipo de sociedad
que la ciencia, los movimientos religiosos de reforma y las revoluciones politicas
estaban configurando. La Iglesia se habia identificado de tal manera con un orden
religioso, politico y social que todo posible cambio o modificacién de ese orden
era considerado por ella como un ataque a la religién. Para el reconocimiento de
la justa autonomia de la realidad terrena, proclamada en el n. 36 de la Gaudium
et Spes, tendrian que pasar, desgraciadamente, bastantes afios.

1977: (UNA CONFESIONALIDAD ENCUBIERTA?

El texto recientemente aparecido es mucho mas corto que el de 19318.
Solamente tiene cuatro apartados contra siete del anterior. El tono también es
muy diferente. No hay condenas de doctrinas, no se cita ninguna enciclica de
los papas, no hay llamadas a los cat6licos (ni dentro ni fuera de las Cortes)
para unirse en una accién comiin y sobre todo se tienen en cuenta otros as-
pectos de la Constitucion que no son exclusivamente los que afectan, como en
el anterior documento, a las relaciones Iglesia-Estado.

No en vano han mediado entre uno y otro documento muchos afios de re-
flexién teolégica que cuajaron en los decretos del Concilio Vaticano Il. Del
rechazo y condena de la sociedad moderna hemos pasado a una actitud de
dialogo y escucha del mundo por parte de la Iglesia. De una lIglesia censora
del Estado y de la sociedad, a una lglesia que pide colaborar con el Estado al
bien comin de la nacién.

Razones de la intervencion episcopal

Los obispos explican su declaracién diciendo que la Constitucién es algo
«que, por afectar al destino comdn de todos los espafioles, nos obliga a todos
a interesarnos por ella y a poner en juego cuanto estd a nuestro alcance para
que resulte bien lograda». Sus consideraciones son presentadas a la sociedad
espafiola «con énimo de colaboracions.

Dado el sentido que los propios obispos han querido dar a la declaracién,
las intervenciones de algunos lideres politicos y 6rganos de prensa han resul-

7. Una buena introduccién al tema de la historia religiosa de la 1l Republica y bibliografia
puede encontrarse en el libro de V. PALACIO ATAR, o. ¢. Sobre todo el capitulo «La segunda
repablica y la lglesia», pp. 41-78.

8. Publicado en Ecclesia 27 (3 dic. 1977) 1580-1581.
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tado bastante desafortunadas. No hay razon alguna para negar a los obispos,
como ciudadanos espafioles que son, la posibilidad de manifestar pablicamente
sus aprecaciones sobre la futura Constitucién. En este punto son ellos, politicos
y prensa, los que han quedado anclados en otras épocas de nuestra historia,
mostrando los fantasmas de un transnochado anticlericalismo. EI tema de la
Constitucién, decia Pablo de PABLOS en Informaciones: «afecta a todos los es-
pafoles y una vez desvelado el secreto sobre su contenido no debe haber per-
sonas inhabilitadas para dar su opinion al respecto» 9,

Se podra estar o no de acuerdo con los obispos, pero otra cosa €s querer
imponerles silencio, como lo intentaron otros ya durante los Gltimos aios del
régimen de Franco. Esta repeticion en el comportamiento politico parece ir con-
firmando la teoria de que las arremetidas contra el clero son una de las cons-
tantes que se observan en la actuacion de los partidos politicos espafoles. Este
fenémeno, ademas de manifestarse periédicamente, jo hace de modo aiterno:
ora en los grupos de la derecha, ora en los de la izquierda.

En defensa de los Derechos Humanos

Toda condena o sospecha de las «libertades modernas», que tuvieron su
origen en la Revolucién Francesa, han desaparecido en esta declaracion, Existe,
por el contrario, plena identificacién con los Derechos Humanos que «han sido
formulados en las grandes declaraciones y convenios internacionales. Su reco-
nocimiento y vigencia efectiva constituyen parte integrante del bien comin en
toda nacién civilizada». Bien es verdad que parecen senalar algunos limites.
Hablando sobre la moralidad publica, dicen que «no puede confundirse un pueblo
libre con lo que hoy se denomina en el drea de la civilizacién del consumo la
'sociedad permisiva’».

El sistema democrdtico como tal no es objeto de ningan péarrafo concreto,
pero a él hacen varias alusiones en tono positivo. Asi se habla de una Consti-
tucién «que establezca también con honestidad las reglas de juego para el plu-
ralismo politico y social»; que los sistemas democraticos, «aungque operen sobre
el juego de las mayorias, han de garantizar la proteccién de dichos derechos
a los individuos y a las minorias...»; que «alegar la libertad para socavar la
autoridad seria atentar contra el sistema democratico y contra los derechos de
los débiles». No entran en polémica religiosa con el n. 2 del articulo 1.° del
anteproyecto de Constitucién que afirma que «la soberania reside en el pueblo
que la ejerce de acuerdo con la Constitucion».

Sobre la autoridad, ademés de lo afirmado en el parrafo anterior, se limita
la declaracién a decir que es misién suya «asegurar que el equilibrio de los
derechos de todos no se quiebre por el abuso de los mas numerosos y de los
més fuertes» y, que los mecanismos de control previstos en los sistemas de-
mocraticos habran de evitar «que la autoridad degenere en tirania».

9. Informaciones Politicas n. 128 (sébado 8 nov. 1977) 12.
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La conciencia catdlica de nuestro pueblo

La referencia a la conciencia catélica de nuestro pueblo es un argumento
que aparece frecuentemente en los documentos del episcopado. Tiene por fun-
cion, recordar a los legisladores de turno que no pueden legislar en contra de
esa conciencia catélica de la mayoria de los espafioles.

La presente declaracién también repite el mismo tipo de argumentacién en
el apartado tercero. Comienza éste, poniendo como principio la premisa de que
«las Constituciones deben tener un fundamento ético y expresar la realidad pro-
funda de aquella colectividad, a cuyo pasado, presente y provenir pretenden ser
fieles». Y concluye, |6gicamente, diciendo los valores y derechos que nuestra
futura Constitucion deberia salvaguardar. Para encontrar estos valores y dere-
chos'en nuestro pais «es obligado recurrir a nuestra conciencia como pueblo,
en la que la concepcién cristiana del hombre y de la sociedad ha supuesto, y
todavia supone, un elemento importante».

Dentro y fuera de la Iglesia se ha reaccionado contra esta supuesta con-
ciencia catélica del pueblo espafiol. Y se ha interpretado la apelacién a ella, por
parte de la jerarquia eclesiastica, como una nueva versién de la confesionalidad
del Estado10. Igualmente se ha dicho que hablar de «conciencia de nuestro
pueblo», incluyendo a todo el pueblo espafiol en la expresién, es una falta de
respeto a los espafioles que, aunque quizd sean minorias, no comparten esa
«conciencia catélica». La Constitucion debe también tenerlos en cuenta a la
hora de hacer una legislacion vélida para todos los espafioles 11,

Evidentemente una constitucién no puede discriminar constitucionalmente a
los espafioles que, por razones filoséficas o religiosas, piensan y actian de forma
distinta a esa supuesta mayoria. Esto iria en la linea de distinguir clases y de
introducir diferencias entre los espafioles. No existe, ni quizds haya existido
nunca, una unica manera de ser espafiol, como pretendia hasta fechas muy re-
cientes la ideologia politico-religiosa del nacionalcatolicismo.

Basta una simple mirada a los resultados de las ultimas elecciones legisla-
tivas y a los de algunas encuestas sobre cuestiones éticas en nuestro pais para
darse cuenta de lo ambiguo que resulta, en la actualidad, hablar de la conciencia
catdlica del pueblo espafiol. Y mucho més cuando sabemos que incluso entre
los mismos catélicos no existe la homogeneidad de pensamiento y de actuacién
de otras épocas.

El humanismo cristiano y los otros humanismos

También se ha reprochado a la declaracién, consecuencia de todo lo que
acabamos de decir, el pretender imponer en la Constitucién la concepcién cris-
tiana del hombre. Con la consecuente marginacién constitucional que produciria
tal legislacién de los grupos que profesasen otras concepciones.

En este punto de la declaracién parece notarse la influencia de dos grupos
en su redaccién. Por un lado se afirma que los «principios basicos del orden

10. Cfr. E. MIRET MAGDALENA, «;Una Constitucién confesionals, Informaciones Politicas, o c.,
p. 4.
11. Cfr. «La Iglesia y la Constituciéns, El Pais, 27 nov. 1977.
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social; como a la justa delimitacion de los derechos humanos, puede llegarse
desde diversas concepciones del hombre y de la sociedad». La diferencia estriba
en que los cristianos derivamos estos principios de nuestra fe, que ve en Cristo
Salvador el origen y la meta de la historia. Esta misma fe es la que nos obliga
a presentar al mundo «estos valores para construir la convivencia humana en
concurrencia respetuosa y abierta con los diversos humanismos».

Vemos que la existencia y aportaciones de los otros humanismos, distintos
al cristiano, no son ignorados en el documento. Es mas, dicen los obispos
en el primer péarrafo del apartado tercero, que la «concepci6n cristiana ni debe
ser ignorada ni pretendemos imponerla a nadie». Pero a continuacién, y aqui se
nota la influencia del otro grupo, parecen afirmar lo contrario, aunque matizando
la frase con la expresién «a nuestro juicio», cuando sefialan los puntos bésicos
que «deben ser asumidos, de una u otra forma, en el texto constitucional».
Como son la defensa de la vida humana, la estabilidad de!l matrimonio y el de-
sarrollo integral de la familia, la tutela de la moralidad, el deber del Estado de
garantizar la libertad de ensefianza, etc.

El pluralismo religioso, politico, ético, etc., es una realidad en nuestras so-
ciedades actuales y concretamente en Espafia. Quererlo suprimir o desconocerlo
no conduce a nada. La verdad del catolicismo no queda disminuida porque a su
alrededor existan otras formas de pensar y de actuar. Por ello algunos moralis-
tas catélicos, ante esta sociedad plural y ante las distintas practicas sociales
que observan, llegan a opinar que «la busqueda del mayor bien posible en cada
comunidad civil exige no sélo el respeto a la libertad religiosa, sino la conve-
niencia de tolerar también, en ocasiones, ciertos abusos y deficiencias, que
seria mejor que no se diesen en la realidad» 12, Y esto no es claudicar de nada,
sino simplemente aceptar que «la vida no estd compuesta exclusivamente de
ideales», que la Buena Nueva es gratuita y que los medios que se utilizan para
su transmision y aceptaci6n son distintos a los utilizados a veces para la trans-
misién y la aceptacién de las cosas temporales.

La libertad religiosa

Desde 1968 la Conferencia Episcopal ha tratado dos veces el tema de la
libertad religiosa 13. El derecho civil a la libertad en materia religiosa no es
puesto en duda en la declaracion, pero expresa sus temores ante interpretacio-
nes «laicistas» que pudiesen derivarse de la afirmacion de la no confesionalidad
del Estado. Por ello manifiestan que no basta afirmarla «para instaurar en nuestra
Patria la paz religiosa y las relaciones respetuosas y constructivas entre el
Estado y las iglesias». Sin duda estan pensando en otros afios que, bajo la
denominacién de Estado laico, se cometieron grandes aberraciones juridicas y
se justificaron hechos ofensivos para cualquier persona y grupo social. Para
evitar el que vuelvan a repetirse historias pasadas insisten en que «seria insu-
ficente proclamar en abstracto la libertad religiosa de todos los ciudadanos,
reducida a la simple libertad de conciencia o a la 'libertad de culto’, sin ase-

12. E. LOPEZ AZPITARTE, <Legislacién sobre el divorcio: iderecho o inmoralidad?s, Proyeccién
24 (1977) 42-43.

13. Estos dos documentos son: «Sobre la libertad religiosa» (22 enero de 1968) y «Sobre la
lglesia y la comunidad politica (23 enero de 1973) al tratar la confesionalidad del Estado.
Cfr. Jesls IRIBARREN, o. c., pp 411-422 y 520-554.
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gurar la libertad de evangelizar, de asociar a los fieles y de apoyar la frater-
nidad humana por medios educativos, asistenciales y de promocién integral».

La posicion de la Iglesia en la sociedad espaiiola

La libertad de evangelizar, de asociar a los fieles y de apoyar la fraternidad
humana por medios educativos y asistenciales son unos derechos que reclaman
los obispos para todas las confesiones religiosas. Pero, ademas, parecen pedir
un tratamiento especial para la Iglesia catélica, por su «peso indudable» en la
sociedad espafiola: «...un pleno reconocimiento de las diversas iglesias (...)
deberia abrir la puerta a un tratamiento sobrio y constructivo de la significacién
de la Iglgesia catolica en Espaia, en términos de independencia reciproca en
relacién con el Estado, de respeto de competencias y de posibilidad de estable-
cer acuerdos sobre materias de interés comiin que exigen una linea estable
de actuacién»,

A la larga, ciertas preferencias para la Iglesia catdlica en la Constitucion
podrian ser fuente de futuros conflictos. Algunas iglesias protestantes, respecto
a una posible confesionalidad, ya han dicho que «si el Estado quiere mantener
una religién oficial, debe someter a referéndum esta cuestién y, en el improbable
caso de que le favorecieran las urnas, deberian excluir a los no adictos a la
religion oficial de que pagaran unos impuestos por una religién que no es la
suya». Ademés exigen igualdad de condiciones. Concretamente piden que «se
reconozca la personalidad juridica de los ministros de culto (...); que desapa-
rezcan las discriminaciones en los cementerios; que la ensefianza sea del Estado
y sélo por voluntad de los padres se elijan los colegios confesionales; que se
igualen los tramites para la celebracion del matrimonio para todos los ciuda-
danos; que se permitan las manifestaciones publicas religiosas sin otro trémite
que el orden publico; que haya libre acceso a los medios de comunicacion (...);
que se reconozca la labor 'consoladora’ de los ministros de culto para que pue-
dan acceder a hospitales, carceles, etc., admitidos como capellanes de las fuer-
zas armadas y sean equiparados en la seguridad social...» 14,

Si nuestros obispos quieren buscar una situacién ventajosa en la sociedad
espafiola respecto a los restantes grupos culturales, sociales y religiosos, ade-
mas de la oposicién de éstos, me temo que tampoco todos los catélicos espa-
fioles van a prestar su asentimiento. Estos grupos de catélicos piensan que no
es de esta forma como se evitard el que «razones ideoldgicas o religiosas sean
causa de divisiones y luchas a las que deseariamos —dicen los obispos en la
declaracién— cerrar el camino para siempre». Para estos cat6licos «a la Iglesia
le debe bastar la libertad individual para sus fieles, y la libertad social para sus
organizaciones religiosas, pero no debe solicitar ni aceptar ningiin reconoci-
miento especifico por el hecho de que la mayoria del pueblo espaiol haya sido
bautizado como catélico de nifio» 15,

P. Caston

14. «Al borde de una Constitucién», Vida Nueva n. 1.105 (19 nov. 1977) 8.
15. E. MIRET MAGDALENA, o. c.
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