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La ética de la conquista

de América

Maria Dolores Martin Blanco

En un principio pensé que este trabajo trataba de "historia pasada”, pero,
al ponerme en contacto con el material y con los diferentes planteamientos
con que se aborda, me he encontrado con un tema de viva y sangrante actua-
lidad.

"En esta época en la que hemos llegado a un punto limite, el discurso
histérico no puede ser, no es ya tinicamente un saber. Es sobre todo

una ética del conocimiento histérico".

La cercania del 92 y la enorme bibliografia que ha generado el tema del V
Centenario, ofrecen un horizonte de comprensiéon nuevo al viejo tema de la
ética de la conquista. No se trata sencillamente de ponerse al tanto de la his—
toria, sino de profundizar en los procesos actuales que esa historia gener6. El
reto moral para la comunidad intelectual supone la honestidad teérico—préctica
frente a la verdad objetiva de los fenémenos, y el coraje de hacer una evalua-
cién justa, digna y cercana a los acontecimientos.

Semejante aproximacién exige reconocer como sujetos del hacer historia y
del hacer historia de la ética a los "otros", en este caso a las voces que en

! Cita de A. Roa Bastos, en Punto de Mira. Emancipacién e identidad de América Latina:
1492-1992, Exodo n. 6 (1990) 13.
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aquellos afios o no fueron escuchadas o no tuvieron aceptacién o quedaron
sencillamente silenciadas.

Quiero decir con esto que he encontrado "dos" historias de la ética de la
conquista, (que ni siquiera coinciden en el nombre). Una, la hecha desde los
que enviaron las carabelas (y englobo aqui todas las visiones —pasadas y pre—
sentes— de aquellos que salen beneficiados con el acontecimiento). Otra, la
hecha desde los que vieron llegar las carabelas y, aquello les trajo dolor sobre
dolor®.

Con mirada secular o con mirada cristiana, la realidad no se puede ocultar.
Se hable de "descubrimiento, encuentro, conquista" o de "encubrimiento, de-
sencuentro, invasion",

"querer ocultar los testimonios de la época sobre la inmensa destruc—
cioén de personas, pueblos y culturas, asi como de sus lazos vitales con
el mundo natural, equivale a pretender tapar €l sol con una mano.
Innumerables textos de misioneros (dominicos, franciscanos, merceda—
rios, agustinos, jesuitas y tantos mas), miembros de las poblaciones
autdctonas, obispos, cronistas, autoridades de la época, han dejado
constancia de una realidad atroz y —cualesquiera que sean las cifras
exactas— de un colapso demografico. El recuerdo de estos hechos
disgusta profundamente a las naciones europeas: Espaiia y Portugal,
presentes desde el comienzo y mayoritariamente; Francia, Inglaterra y
Holanda, un poco mas tarde; Alemania, s6lo parcialmente; Italia y
otros paises a través de algunos de sus ciudadanos. Paises orgullosos
de la empresa que ellos valoraban mas bien como civilizadora y evan-
gelizadora. (...)

Las Casas fue tal vez quizd quien mas hondo cal6é en lo que sucedia
en este tiempo y quien articulé mejor una reflexién teoldgica a partir
de esos acontecimientos; pero al hacerlo no fue sino un primus inter
pares, porque tuvo muchos compaiieros de ruta y esperanza. (...)

Lograron asi provocar en Espaia, y en las Indias, una discusiéon sobre
la legitimidad de la empresa colonizadora europea y sus métodos, que
ninglin otro pais del viejo mundo tuvo el coraje de albergar, pese a
sus pretensiones cristianas y humanistas."*

2 Cf. ). A LoBO, Europa, Espafia y el V Centenario: dos interpretaciones del aconteci—
miento, Sal Terrae 79 (1991) 673-678.
> G. GUTIERREZ, Hacia el quinto centenario, Concilium 26 (1990) 374.
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De esta discusién o debate trata el presente trabajo (y habrd que decir que
de 1a magna debacle que se ocasioné en América solo se sometieron a discu-
sién algunos aspectos, ya que p.e., sobre la esclavitud de los negros jamis se
abri6 debate alguno).

Y quiero escuchar también la voz de los que entonces fueron silenciados,
y tratar de hacer de las dos historias, una sola historia. La ética de la con-
quista, enjuiciada hoy, no puede contar sélo con los documentos de la Escuela
de Salamanca, la polémica entre Ginés de Sepiilveda y Las Casas, o la discu-
sién acerca de cual fue la duda indiana del emperador. Como han dicho varios
autores, no se trata ni de "leyenda rosa" ni de "leyenda negra", sino de un
acercamiento histérico con una metodologia histérica diferente, que sea capaz
de dar la palabra a todos los protagonistas de aquel acontecimiento. Y con una
metodologia ética que sea capaz de preguntarse, para poder valorar honesta-
mente los acontecimientos, qué fines se persiguieron, qué métodos se utiliza-
ron, qué relaciones se establecieron, qué costes humanos supusieron, sobre
quiénes recayeron estos costes, qué consecuencias originaron, y qué racionali—
dad ética configuraba todo aquel entramado de hechos, debates, silencios y
sufrimientos. Nos podemos preguntar también si la conquista de América fue
un progreso real en la historia de la humanidad, o con palabras cristianas, si
representd un avance hacia la realizacion del Reino de Dios. Hacernos esta
dltima pregunta supone meternos en uno de los aspectos nucleares del espiritu
de la conquista como fue el de la "evangelizacién de las Indias", y preguntar—
nos por su sentido y su validez".

Como se ve, es un tema muy complejo y polémico, en el que se mezclan
niveles muy distintos de reflexién que no siempre es sencillo deslindar, aun-
que hay que hacer el esfuerzo de identificarlos, diferenciarlos ¢ integrarlos’.
No tengo la pretension de hacerlo, pero he intentado en estas paginas dar
cabida a mas de un anilisis, y, asi las he organizado en torno a estos aspectos:

1. Los primeros acontecimientos y las dudas

2. La legitimacién (debates teolégico-juridicos)

3. La misma historia, vista también desde la otra orilla
4. Sintesis valorativa

4 Para J. M. Vigil es decisivo el andlisis critico de la "primera evangelizacién" de América
para plantear el modelo adecuado de la llamada "nueva evangelizacién”, cf. La nueva evange-
lizacidn en América Latina a los 500 arios, Misiones Extranjeras n. 122 (1991) 155-158;
PEDRO CASALDALIGA, A los quinientos arios: "descolonizar y desevangelizar.” Entrevista con J.
M. Vigil, Revista Latinoamericana de Teologia 6 (1989) 115-130.

5 Cf. J. SOBRINO, Descubrimos como hermanos: la necesaria solidaridad, Sal Terrae 79
(1991) 643-646.
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Los primeros acontecimientos y las dudas

Cuando se empiezan a plantear en Espana las dudas sobre la legitimidad
de la conquista, aquella ya era un hecho consumado y tragicamente imparable.
Segin los trabajos de Demetrio Ramos, Antonio Garcia, Isacio Pérez y otros®,
se pueden distinguir dos etapas en el planteamiento de las "dudas” y la con-
quista:

- la primera se extiende de 1495 a 1534, fecha en que la corona es-
paiiola, asustada ante las noticias que recibe, manda parar las conquistas;

- la segunda va de 1534 a 1542, fecha de las Leyes Nuevas, de Va—
lladolid.

Hay luego otras etapas, llamadas ya de pacificacién, que plantean otro
tipo de cuestiones desde el punto de vista ético.

Segln estos autores, en la primera etapa hubo inicialmente el deseo de
poblar aquellas tierras pacificamente, y comerciar con sus habitantes ("resca—
te"). Las armas que llevaban los espafioles eran sélo para defenderse de los
portugueses. Sin embargo, los efectos del hambre hicieron que el pacifico
poblamiento se deslizara hacia la lucha, la guerra represiva y la toma de es—
clavos (permitida segin un principio juridico medieval).

Se daba por supuesto que, merced a la donacién pontificia, aquellas tie—
rras "eran" de los espaiioles, por lo cual "ocuparlas" no era "conquistarlas",
sino recuperar lo que era propio. Sin embargo, ya desde el 16 de abril de
1495 hay testimonios que empezaban a poner en duda la validez de aplicar
principios juridicos nacidos en la latinidad a aquellas tierras. Se pidi6 una
moratoria a Fonseca para informarse, consultando a letrados, tedlogos y
canonistas.

Pero los hechos se precipitaban: Colén (que en su Diario muestra bien a
las claras que la actitud de conquista estaba incluida ya desde el principio en
el proyecto que convencié a los Reyes Catdlicos y sus asesores), quiso reme—
diar la falta de oro con el envio de esclavos capturados (por lo demads, algo asi
se habia hecho ya en la Gomera). La cédula real de 1500, con alarma, manda
poner en libertad a todos los indios esclavizados. Pero en 1503 admite que por
causa de "buena guerra" se esclavicen a los indios caribes, como enemigos de
la cristiandad y de toda la humanidad. Parece ser que algunos nuevos intentos

$ Cf. las aportaciones de D. RAMOS, El hecho de la conquista de América, 17-66; A.
GARCIA Y GARCIA, El sentido de las primeras denuncias, 67-115; 1. PEREZ, Acusaciones y
reivindicaciones en las Indias y en la metrdpoli, 117-161, en La ética de la conquista de
Ameérica, Corpus Hispanorum de Pace, Madrid 1984.
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de implantacién pacifica no tuvieron éxito, porque los asaltos de los indigenes
fueron tenidos por guerras de rebelién, y ante ella, se respondia con la guerra
abierta y la muerte o cautividad sin remedio.

Las predicaciones de Pedro de Cérdoba y Sotomayor empujaron en Espa-—
fla a revisar el sistema de las "encomiendas". Los tomistas empezaban a pre-
guntarse con qué derecho se suponia que aquellas tierras no eran de quicnes
las poblaban (ya que la "infidelidad" no quita el derecho), y si eran de los que
las conquistaban. Los dominicos especialmente lanzaron unas fortisimas de-
nuncias y propugnaron vias de paz y concierto frente al ultraje de la enco-
mienda. Se redacté entonces un Requerimiento notificador muy cortés, que
- habria de ser leido a los nativos al desembarcar las naves. Al Requerimiento
lo acompaifiaban unas instrucciones que venian a ser modelos de adscripcion
de la corona castellana. Si los nativos no aceptaban el Requerimiento, se les
podia entonces, hacer la guerra.

Hubo otro intento de remedio ante hechos consumados como los de Her-
nan Cortés, que sin permiso de nadie penetré y conquisté tierras (y hombres y
mujeres): Fueron las Capitulaciones, un intento por parte de Fonseca de im-
poner una normativa ética. Se creé también por entonces el Consejo de Indias
y se hablé de una pretendida integracion de cristianos espaiioles e indios.

Murié Fonseca, las criticas de los dominicos arreciaron, y también los
problemas de conciencia en Espaiia. El 17 de noviembre de 1526 se publican
las Ordenanzas sobre el buen tratamiento de los indios, que obligaban a llevar
dos religiosos en las expediciones para que actuaran como censores, vigilantes,
fiscales ¢ informantes. Estas Ordenanzas supusieron una mediacion, hasta que
en 1534, la Corona espaiiola, agobiada por la situacion de Europa y por las
dudas acerca de la legitimidad de la empresa americana, mandé parar.

La legitimacion

Por estas fechas (1531), ya no se pregunta nadie por la legitimidad de la
conquista (era un hecho consumado), sino por la ética del trato a los indios y
por el sistema de las encomiendas, es decir, por el modo como los espaiioles
podian éticamente permanecer en las Indias. Se cuestionan por tanto, el fun-
damento ético de la presencia en las Indias y la condicién juridico—politica de
los indios antes y después de la llegada de los esparioles.

Asistir al despliegue de razonamientos que en esta primera etapa esgrimen
los tedlogos, juristas y canonistas, ofrece el aspecto de un sin fin de argu-
mentaciones, cada una con su propio fundamento, pero carentes de visién de
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conjunto. De hecho, carecian entonces de una "moral fundamental" mediante
la que justificar sus apreciaciones.

Se pueden agrupar asi:
EN TORNO A LA CONQUISTA

a) Justifican la conquista, segiin la teoria de la guerra justa y debido
a las razones que la legitiman:

b)

©)
d

transgresion del derecho natural (Palacios Rubio, Licenciado
Gregorio, Alonso de Loaysa, Barrios, Martin de Valencia,
Soto, Jiménez, Reginaldo de Morales y Vicente de Santa Ma-—
ria);

por autorizacién debida, justificada por finalidad misionera
(Barrios, Garcés, Licenciado Ceynos, Vasco de Quiroga, Mar-
tin de Valencia);

por aumentar el nimero de vasallos del emperador (Barrios,
Martin de Valencia, Soto y Jiménez);

Justifican la conquista por la donacién pontificia de Alejandro VI
(Matias Paz, Palacios Rubio, Enciso, Bemardo de Mesa, Miguel
de Salamanca y Barrios, Reginaldo Morales y Vicente de Santa
Maria):

la infidelidad de los jefes indios les hace perder el dominio
politico a partir de la venida de Cristo en beneficio de la igle-
sia, que lo cede a los reyes de Castilla con el fin de evangeli-
zar a los indios;

el papa es el vicario de Cristo y tiene el dominium mundi,
donacién de Constantino;

la iglesia puede en lo temporal todo aquello que afecta a lo
espiritual.

El dominium mundi es del emperador, no de la iglesia (Miguel de
Ulcurrun).

Justificacién de la conquista en analogia con la conquista de Jeri-

co.

EN TORNO A LA PERSISTENCIA DEL DOMINIO ESPANOL

a) Porque sin €l la evangelizacion seria imposible (Matias Paz, Pala-
cios Rubio).

b) Porque el atraso de los indios hace que el mejor dominio sea el
espaiiol (Palacios Rubio).
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c) Porque su bien temporal pide que sea el emperador quien los
gobierne (Miguel de Ulcurrun).

d) Sélo estaria justificado si ellos mismos lo aceptaran, aln cuando
haya que reconocer que la conquista ha sido injustificable (Que-
vedo).

Todas estas cuestiones se engloban bajo el nombre genérico de titulos.
Pero habia ademés otras cuestiones en torno a los métodos de evangelizar, por
la fuerza y con violencia, (dados los derechos de la verdad) o con compren—
sién y suavidad. Explicitamente hablaban de hacer primero "hombres" (socia-
bles y politicos), y luego “cristianos". (Afios mds tarde se afiadié un tercer
grupo de cuestiones, propias de los confesores y planteadas por los jesuitas a
su general Borja: jse puede absolver a los conquistadores y encomenderos? La
cuestién remitia de nuevo al origen: la legitimidad de la conquista y la obli-
gacion de restituir).

Entramos asi en la segunda etapa de las dos que hemos seiialado (de 1534
a 1542), en la que nos encontramos con Julidn Garcés, Vasco de Quiroga,
Juan de Zumérraga, Jacobo de Tastera, Ginés de Sepilveda, y las figuras
sefieras de Bartolomé de Las Casas y Francisco de Vitoria.

El clima del pueblo llano, del clero secular, de los obispos era favorable al
hecho de la conquista. Sin embargo en los ambientes que podriamos llamar
intelectuales, empiezan a surgir serias dudas. La duda no se plantea acerca de
la legitimidad de la presencia de Espafia en América, ni siquiera de la conve-
niencia de su permanencia: pero el factor ético empieza a contar mas que el
legal. Ademés todos denuncian la ilicitud de los abusos o los comportamientos
ilegales, porque los han visto o los conocen bien.

Para Garcés la conquista es moralmente licita; para Quiroga sélo es licita
si libera de la tirania a algin pueblo; para Marroquin es ilicita, por utdpica y
porque es imposible en ella cumplir las leyes; para Zumérraga, Tastera y Las
Casas es ilicita del todo, porque se opone a los principios éticos del derecho
natural, del derecho de gentes y del derecho divino.

Garcés proclama que los indios son capaces de razén y de fe; Marroquin
propone que se supriman las conquistas; Zumarraga, Tastera y Las Casas
hablan de sustituir la conquista por la entrada pacifica en dos tiempos: el
primero de evangelizacion, sin armas, hecha por los frailes y de libre acepta—
cién; el segundo de trato comercial y amistoso, sin armas, hecho por seglares
y solicitando la libre incorporacién a Castilla.



34 MARIA DOLORES MARTIN BLANCO

Las Juntas de Burgos de 1512, las exposiciones de Pedro de Cérdoba,
Antonio de Montesinos y Diego de Betanzos, la bula Sublimis Deus de Paulo
III, en 1537, van creando un clima favorable al indio.

Todas estas figuras preparan las aportaciones claves de Francisco de Vito—
ria, quien en dos Relectiones dadas la primera a finales de diciembre de 1538
o principios de enero de 1539 (De los indios, recientemente descubiertos), y el
29 de junio de 1539 la segunda (De los indios, o del derecho de guerra),
ofrece una panordmica de enjuiciamento moral de los temas renovadora y
decisiva para un nuevo modo de contemplar el derecho de gentes y el derecho
internacional. Vitoria si ofrece una fundamentacién coherente para el conjunto
de sus aportaciones. Se queja, honestamente, de que para tratar temas de tanta
importancia para la humanidad se¢ haya tardado tanto en consultar a teélogos.
Respetuosamente no quita a nadie la buena voluntad, pero mantiene serias
dudas sobre como se han hecho las cosas. Declara como titulos ilegitimos de
conquista el dominio universal del emperador, el dominio universal del Papa,
el derecho de descubrimiento, la situacién de infidelidad a Cristo, los pecados
contra la ley natural que esos indios puedan cometer, el llamado "sometimien—
to voluntario" o la donacién que Dios haya hecho de esas tierras a los espa-
fioles decretando el final de los barbaros. Y encuentra como posibles titulos
legitimos, la sociedad y comunicacién natural, la propagacién de la religion
cristiana por medios adecuados, la amistad, el defender a los barbaros de leyes
inhumanas, la libre eleccion, la alianza, o quizé su incapacidad para gobernar—
se. Vitoria duda de que se¢ hayan dado las condiciones para que alguno de
estos titulos legitimos pueda esgrimirse. Sin embargo, dado que ya se esta alli,
la cuestién se torna cémo estar éticamente (pues la alternativa de abandonar
aquellas tierras no parece la mejor).

Las Relectiones de Vitoria fueron objeto de censura oficial, y sélo se
publicaron venticinco afios después. Sin embargo no hay que suponer un en—
frentamiento entre Vitoria y Carlos V. De hecho, Vitoria escribi6 sus Relec-
tiones para justificar al emperador frente a los ataques de Francisco Iy para
contribuir a fundamentar la intervencién espaiola segin las exigencias de la
nueva unidad europea. La conciencia de la crisis europea se revela claramente
en la segunda releccién. Vitoria negé todo valor a las pretensiones imperialis—
tas y abri6 la brecha de una duda fundamental, que era politica, y en el fondo
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teolégica. La solucién la encontraba en los principios de estricto derecho na-
tural, por el que todos los hombres, europeos o indios, son iguales’.

Como llegan a Espaiia terribles denuncias (las mas claras y valientes son
las de Bartolomé de las Casas), especialmente de Peri y del Nuevo Reino de
Granada, el emperador convocé en Valladolid una junta de tedlogos y juristas,
de donde salieron en 1542 las Leyes Nuevas. En ellas se exige que para los
descubrimientos haya licencia de la Audiencia, que vaya siempre un religioso,
se prohibe hurtar bienes y que nadie emprenda viajes por su cuenta. Para las
colonizaciones se prohiben las encomiendas a partir de la primera vida, se
liberta a los esclavos, se revisan los repartimentos, y se pasan a la corona
todos aquellos lugares o indios que se tenian sin titulo legitimo o se trataban
mal (hay un proceso de estatalizacién, que alivia el sistema, aunque no lo
cambia); se imponen tasas moderadas en tributos y servicios, se prohibe cargar
a los naturales, y se suprimen las tasas donde los indios han sido ferozmente
explotados. Sin embargo estas leyes fracasaron estrepitosamente.

La famosa polémica entre Sepilveda y Las Casas ha sido muy analizada
por diferentes autores®, y casi todos estan de acuerdo en que mas que de una
confrontacion cientifica se trata de un enfrentamiento personal y politico, que
se polarizé en actitudes antagénicas y bandos politicamente manipulados. Las
Casas representa la voz profética, y Sepiilveda, por cruel que nos parezcan
hoy sus afirmaciones elabora de una manera muy clara la racionalidad de la
conquista, en su Tratado sobre las justas causas de la guerra contra los in-
dios. Decia Sepilveda que las razones eran repeler la fuerza con la fuerza,
recobrar las cosas injustamente arrebatadas e imponer la merecida pena a los
malhechores. Habia una cuarta razon:

"El someter con las armas, si por otro camino no es posible, a
aquellos que por condici6n natural deben obedecer a otros y rehd-
san su imperio. Los filésofos més grandes declaran que esta guerra
es justa por ley de naturaleza" (p. 81)

La bipolarizacién de ambos se tejié en torno a tres ejes: el derecho de
intervencién, el consentimiento de los indios, y el sometimiento de los indios.
Se unian algunos otros temas: la teocracia papal y la convivencia en las In-

7 Cf. la interesante comparacién que hace G. Gutiérrez entre las argumentaciones de Vitoria
y las de B. de Las Casas, en Wenn wir Indianer wdren..., en E. SCHILLEBEECKX (Hrsg.), Mystik
und Politik. Theologie im Ringen um Geschichte und Gesellschaft, Mainz 1988, 40—44.

8 V. ABRIL, Bipolarizacién Septilveda-Las Casas y sus consecuencias, 229-248, en La
ética de la conquista de América; P. RICHARD, 1492: La violencia de Dios y el futuro del
cristianismo, Concilium 26 (1990) 428-438.
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dias. Vidal Abril estudia ambos autores y ve que por antagénicos que sean sus
resultados, parten sin embargo de la misma cuestion (legitimacién de las gue-
rras de conquista con vistas a la evangelizacién), usan €l mismo procedimiento
discursivo  (expropiacién politica por razones del bien comiin) y llegan al
mismo resultado (cristianizacion de los indios e integracion en el imperio). La
diferencia radica en el modo: por la fuerza y la presion politica (Sepilveda) o
por la captacion pacifica y la presion de las conciencias (Las Casas). Al final,
sin embargo, en Las Casas se advierte una evolucion, que va del mesianismo
providencialista y sacroimperialista inicial, a la autarquia y la autonomia.
Vidal Abril es de la opinién de que en el s. XVI espaiiol esta antinomia era
insalvable®.

Pero hubo unos cuantos jovenes telogos de la escuela de Salamanca que
empezaron a profundizar en el tema, plantedndolo desde claves nuevas. Esta
escuela de Salamanca ejercié una verdadera presion, si no en la "conquista"
(era un hecho sin vuelta atras), si al menos en la humanizacion de la situacion
y en la racionalidad subyacente®.

A la cabeza de este grupo y como padre e inspirador estd Vitoria, que a
estas alturas ha sido encargado directamente por el emperador para buscar
tedlogos que participen en las consultas, y que ya ha participado ¢l mismo en
la seleccién de los misioneros que Bartolomé de Las Casas llevard a Nueva
Espaiia. Y fueron sus discipulos Soto, Cano y Covarrubias los que el 16 de
julio de 1547 comprometieron institucionalmente a la Universidad de Sala-
manca en favor de los indios. El nicleo de estas doctrinas serd la fe en el
indio y su capacidad de libertad. Diego de Covarrubias da a la ética de la
conquista la precisién técnica del derecho positivo. Esta segunda generacién
es mds pragmatica y mds critica que Vitoria. Imponen con un nuevo rigor el
método histérico, y van restando legitimidad, licitud y validez a las guerras de
conquista. La prueba testimonial les vino de misioneros y catedraticos tan
representativos como Bartolomé de Las Casas, Domingo de Santo Tomais,
Tomdas Mercado, Pedro de Favia, Luis Lopez, Jerénimo de Loaysa, Alfonso de
Maldonado, Alonso de Veracruz y José Acosta.

Condenaron la esclavitud de los indios, ratificaron la libertad politica de
los mismos y dejaron inoperante el tema de la donacién papal. Esta critica se

® Cf. V. ABRIL, lc. 236-248. G. Gutiémez atribuye a Las Casas la actitud decidida de
encamarse en el mundo del "otro", de valorar la situacién desde la perspectiva del indio humi-
llado, cf. Wenn wir Indianer wiren..., en l.c. 34-37.

10 Sobre la reflexién que tiene lugar por ese tiempo en Portugal, sobre todo en las universi-
dades de Coimbra y Evora, cf. N. DA SILVA GONGALVES, Descobrimentos, evangelizacdo e
direitos humanos, Brotéria 127 (1988) 363-374.
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completaba con el proyecto de humanizacién de las costumbres indias, a tra—
vés de procesos asociativos y educativos.

Las ideas de Vitoria fueron entrando en las universidades espaiiolas, y se
proyectaron también en Portugal, en Europa y en México. Parece ser que
desde el principio hubo una estrecha colaboracién entre Espafia y América en
la configuracién de la ética de la conquista. En América destacan las figuras
de Alonso de Veracruz, Bartolomé Frias de Albomoz, Bartolom¢ Ledesma,
Tomas Mercado y José Acosta. Con ellos, que aunaban la tradicion salmantina
y la experiencia americana, se abre la fercera generacién, preocupada espe-
cialmente por la humanizacién, la pacificacién y la educacion de la nueva
comunidad politica.

En esta época se asiste en América a una verdadera transformacién social:
de una sociedad militar (conquistadores y soldados), se pasa a una sociedad
colonial a través de un proceso planificado de asentamientos de poblacion,
organizacién burocrética y culturizacién cristiana.

Con los afios se van a originar dos formas nuevas de sistema social: los
presidios militares de frontera, y las reducciones misionales. Algunos autores
evaluan este final como el resultado practico y positivo de una tensisima po-
Iémica.

Otros autores", haciendo un anélisis 16gico de las argumentaciones que
se barajaban en torno al tema de la ética de la conquista, encuentran tres ni-
veles de discusion:

- ¢l de las "explicaciones",
— el de las "justificaciones",
— ¢l de las "excusas".

En el primer nivel, se pueden hablar de motivaciones (ansia de oro, codi-
cia....); en el segundo entran los argumentos teoldgicos y los racionales, argu-
mentos que tras ser analizados en su mismo contexto, muestran abiertamente
que la conquista era injustificable. Las excusas pueden llegar a hacernos com—
prender que dada la mentalidad de la época, no se podia actuar de otro modo,
pero, sin embargo hay muchos testimonios de voces que en esa misma €poca
pedian otro modo de actuar. En realidad, jquién era el destinatario de los
esfuerzos de justificacién? ;la Corona? ;Europa? ¢la "conciencia nacional"?.

Asi vistas las cosas, el tema de la ética de la conquista, no puede plan—
tearnos hoy la alternativa indtil de un "mundo corregido" hacia atrds. Su rele-

1 Cf, E. GARZON VALDES, La polémica de la justificacidn ética de la conquista, Sistema n.
90 (1989) 65-76.
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vancia presente le viene de la tragica reiteracién de las situaciones, del pre—
sente "este", consecuencia del pasado "aquel".

Desde la otra orilla del Atldntico

Con un desgarro enorme, desde aquel continente, dicen que los hechos
que comenzaron en 1492 llevaron la muerte: muerte de seres humanos, muerte
del medio ambiente, muerte del espiritu, muerte de la cultura y la religion
indigenas.

Es aterrador el célculo del genocidio llevado a cabo: en menos de cien
afios ¢l continente americano pasé de tener 100 millones de habitantes a que-
dar con unos 10 6 12 millones. Las causas fueron miltiples: guerras, masa-
cres, malos tratos, desintegracién familiar, explotacién de la mujer, enferme-
dades, muerte del sentido propio, cultural y espiritual, de la vida.

He aqui un poema indigena':

"Solamente por el tiempo loco, por los locos sacerdotes,

fue que entré en nosotros la tristeza,

que entré en nosotros el cristianismo.

Porque los muy cristianos llegaron aqui con el verdadero
Dios;

pero ese fue el principio de la miseria nuestra,

el principio del tributo,

el principio de la limosna,

la causa de que saliera la discordia oculta,

el principio de las peleas con armas de fuego,

el principio de los atropellos,

el principio de los despojos de todo,

el principio de la esclavitud por la deudas,

el principio de las deudas pegadas a las espaldas,

el principio de la continua reyerta,

el principio del padecimiento.

Fue el principio de la obra de los esparioles y de los padres,
el principio de usar a los caciques, los maestros de escuela y
los fiscales...

Los pobrecitos no protestaban contra el que a su sabor los
esclavizaba,

12 Testimonio maya de la Profecfa del Libro de los Linajes (Chilam Balam de Chumayel),
citado por M.L. Portilla, en P. RICHARD, l.c. 431.
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el Anticristo sobre la tierra, tigre de los pueblos,

gato montés de los pueblos, chupador del pobre indio.

Pero llegard el dia en que lleguen hasta Dios las ldgrimas de
sus ojos

y baje la justicia de Dios de un golpe sobre el mundo”.

Segiin muchos autores, se inauguré un periodo de humillacién gigantesca:
humillacién politica, humillacién de los supervivientes, condenados a morir,
humillacién de las mujeres, humillacién del mundo simbélico. J. O. Beozzo™
dice que la teologia europea se enred6 en justificaciones: demonizé la cultura
para poder destruirla. Los europeos llevaban la idolatria sutil de la europeiza-
ci6én del cristianismo.

El continente tenia ya un bellisimo nombre: Abia Yala, que significa tierra
madura, tierra madre grande, tierra de sangre...; y se les impuso otro nombre.
En realidad los conquistadores inventaron a los indios. Aquel mundo no tuvo
importancia en si mismo, sino sélo para Europa y en funcién de Europa. Y
cuando aquel pueblo se desmoroné se buscaron nuevas fuerzas de trabajo en
Africa y comenzé la esclavitud negra (se dice que a lo largo de cuatro siglos
unos 11.700.000 esclavos negros fueron transportados en unas condiciones
infrahumanas de Africa a América: un 13% moria durante el viaje). Puede
resultar curioso decir que el mismo Bartolomé de Las Casas, al principio, no
vié mal el trabajo esclavo negro, ya que aliviaba al indio... luego se arrepintio
de esta opinidn inicial.

Fue humillada especialisimamente la mujer india, que para sobrevivir tuvo
que aguantar la brutal "conquista" de su persona, de su cuerpo y de su vientre.
Estremece oir la triste historia de Malinnalli Tenepal (Malintzin o Malinche),
la bella hija del cacique Xaltipan, que Cortés us6 como "lengua" (traductora),
y maltraté como mujer'.

Dice D. Ribeiro®:

"Somos los hijos de una multiplicacién prodigiosa de unos pocos
europeos y contados africanos, sobre millones de vientres de mujeres
indigenas, secuestradas y sucesivamente estupradas. Hijos infieles, que
aunque rechazados por los padres como mestizos impuros, jamas se
identificaron con su gente materna".

B3 Cf. 1. O. BEOZZO, Los nativos, humillados y explotados, Concilium 26 (1990) 452-464.
Y (f. J. ESQUIVEL, La mujer, conquistada y violada, Concilium 26 (1990) 439-449.
15 D. RIBEIRO, El pueblo latinoamericano, Concilium 26 (1990) 391.
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En realidad, pueblos que sdlo tienen futuro. Y afiade que, de hecho, el
verdugo del indio no fue el inicial conquistador, sino el neoamericano que
nacié de esa violacion.

El viejo mundo no creyd posible que existiera nada que €l no conociera,
y, cegado por ese narcisismo, fue incapaz de reconocer la realidad del
" 116
otro™ ™.

Es cierto que hubo voces que hablaron por las victimas. M. Salinas®
nombra a unos cuantos: en 1511, Fray Antonio de Montesinos; en 1597, Fray
Luis Lopez de Solis, obispo de Quito; en 1666, Fray Diego de Humanzoro,
obispo de Santiago de Chile; algunas comunidades de laicos, religiosos, sacer—
dotes y obispos, p..: la comunidad dominicana del Caribe en el XVI, de
donde emergié Las Casas. Juan del Valle, obispo de Popayan de 1548-1560;
Fray Julidan Garcés, 1528-1542; Las Casas, en 1514, que fue recluido en un
convento, quemado su confesonario, y requisadas sus obras; Fray Pablo To-
rres, obispo de Panaméd 1547-1554; Felipe Guaman Poma de Ayala 1534-
1616; Fray Agustin de la Coruiia, obispo de Popayan, 1565-1590; Fray Anto-
nio de Valdivieso, obispo de Nicaragua, 1544-1550; los franciscanos: Jeréni—
mo de San Miguel, prisionero a Espafia en 1552; Alonso Maldonado y Buen-
dia, encarcelado por la Inquisicion en 1583; los dominicos: fray Tomas de
Ortiz y Gil Gonzalez de San Nicolds. Merece especial mencion la Carta Latina
de Dominicos y Franciscanos, escrita en Santo Domingo el 20 mayo de 1517,
Fray Pedro de Cérdoba, viceprovincial de los dominicos, y su carta a Carlos
V el 28 mayo 1517; Francisco de Salcedo, obispo de Santiago de Chile, en
1626; Juan Fernandez de Angulo, de Santa Marta, Colombia, 1540; Francisco
Nifez de Pineda y Bascuiian, criollo y laico de Chile 1608-1680'8.

Nombres ilustres todos ellos, pero que apenas llegaron a tener eco en el
curso de los acontecimientos. Porque aunque es verdad que la iglesia mostré
siempre inquietud por la defensa del indio, y se ensayaron métodos diferen—
ciados de evangelizacion, y hubo una autocritica como ningin otro poder se
hizo a si mismo, también es verdad que la primera oportunidad de comunica-
cion que hubo entre dos mundos diferentes, pero igualmente humanos, fue
torpemente llevada a cabo. Dice Juan Luis Segundo™ que en el terreno de la

16 Cf. E. CAVASSA, Des—encubrir América, Sal Termae 79 (1991) 616-619.

7 Cf. M. SALINAS, Las voces de los que hablaron por las victimas, Concilium 26 (1990)
479-488.

8 Cf. la cilida reflexién sobre los "testigos” de entonces de T. CABESTRERO, Testigos de
hace 500 arios, Sal Terrae 79 (1991) 657-672.

9 Cf. J. L. SEGUNDO, El legado de Colén y la jerarquia de verdades cristianas, Miscelnea
Comillas 46 (1988) 107-127.
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evangelizacién, de la comunicacién de la fe, a América llegé un cristianismo
que no fue capaz de discernir la jerarquia de verdades. La evangelizacion se
hizo con la periferia del dogma. Y se crearon dos submundos religiosos "cris—
tianos": el del pueblo (que vio en el cristianismo un modo de subsistencia de
sus propias tradiciones indigenas, v.g: la Virgen del Tepeyac, que ¢s un tra—
sunto del Dios del Exodo), y el de las clases dominantes (importado de Euro—
pa). Ambos cristianismos son conservadores. La comunicacién de la fe fue
torpe, la vivencia de la fe pasiva, y se produjo una paralisis teologica largo
tiempo vivida. ;Cémo es posible —se pregunta J.L.Segundo- que un continen—
te mas cristiano que Europa siga recibiendo a misioneros europeos?.

Enrique Dussel®® plantea un andlisis de la "conquista" y el "descubri-
miento" desde la teologia de la liberacién, es decir desde la Optica de los
vencidos (conquistados y descubiertos). Descubre cinco actores de este acon-
tecimiento:

— ¢l estado hispanico (1)

- la nobleza conquistadora (2)

— el capital dinerario (espafiol y europeo) (3)
- la iglesia misionera (4)

- el indio y el esclavo negro (5).

Los cuatro primeros pertenecen al bloque histérico y hegemoénico del
poder, y el dltimo al bloque social de los oprimidos.

El mapa de las relaciones sitia al capital por encima de todas ellas, ejer—
ciendo presién directa sobre la nobleza y sobre el estado (aunque también
recibe presion de éste). El estado ejerce presién sobre nobleza, iglesia, e indio
y negro. De manera que el bloque quedaria asi:

3. CAPITAL DINERARIO (ESPANOL Y EUROPEO)
L 1. ESTADO HISPANICO

2. NOBLEZA . IGLESIA
(EL CONQUISTADOR) (EL MISIONERO)

5. INDIO <
ESCLAVO NEGRO

® Cf. E. DUSSEL, Las motivaciones de la conquista, Concilium 26 (1990) 403-415.
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El bloque 1, 2 y 3 constituye la cristiandad hispanica que se lanza a una
conquista inmediatamente después de la Reconquista.

(Cuiles fueron las verdaderas motivaciones de la conquista?. En primer
lugar el cumplimiento de un ideal de cristiandad renacentista y "moderno".
Riqueza (oro) y honor son las dos grandes motivaciones, sin contradiccién con
el ideal de cristiandad de la Reconquista: defensa de la fe y obtencion de
riquezas. No es un ideal esencialmente capitalista, pero si hijo de esa mentali-
dad naciente. La teologia de la liberacién, distinta de la teologia de la leyenda
hispanista y de la teologia de la leyenda negra, considerando todos los factores
en juego y desde la dptica del actor n.5 encuentra las verdaderas motivaciones
en:

a) "El sefiorio de este mundo": la motivacién politica justificé una
conquista que fue primordialmente una guerra de ocupacidn; el actor 1 ejerce
su dominio sobre 2, 5 y 4, y relativamente sobre 3. Esta posicién practica
quedo justificada mediante una teologia de la cristiandad.

b) "El henchirse de riquezas en muy breves dias": hay una con-
quista econémico-productiva presente y operante ya en el decubrimiento.
Actidan los actores 1, 2 y 3. Primero fue el oro, luego el azicar. Hubo enco-
miendas, haciendas (agricolas), mitas (mineras), plantaciones (productos tropi-
cales). Hubo por parte de 4 una teologia de dominacién (Ginés de Sepiilveda,
el padre Vieira) que justificé la conquista, aunque en contra a veces de los
intereses de la corona (1) y a favor de los conquistadores (2). Hubo lugar
también a denuncias proféticas por parte de algunos misioneros (4).

c) "Dios nuestro Sefior se ha servido damos el sefiorio de este
mundo”: la iglesia queda constituida como un momento interno de la estruc—
tura del poder de la corona: hay una cristiandad de la Indias que queda bajo el
dominio del Consejo de Indias. La evangelizacion (4) es poder y responsabili-
dad de la monarquia (1). La iglesia es solo el agente directo de esta conquista
espiritual. La evangelizacion realizada por la iglesia (4) justifica la accién del
poder politico (1), econémico (2 y 3), y da a la iglesia el control absoluto
sobre la cultura.

d) Hubo misioneros proféticos (Antén de Montesinos, Bartolomé
de Las Casas, Antonio Valdivieso, muchos dominicos, los lascasianos, los
jesuitas); ellos (4) criticaron a los conquistadores (2) apoyandose en el rey (1),
pero no pudieron evadir el imperio del oro (3); y a pesar de algunos éxitos
(las Leyes Nuevas de 1542), fueron derrotados por las clases dominantes, y
fracasaron.

e) Los tnicos que descubrieron las motivaciones reales fueron los
indios y los esclavos negros (5), porque al estar fuera del sistema, al ser el
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otro, el exterior, adquirian una perspectiva diferente de la realidad, segin la
cual el descubrimiento y la conquista fue uno solo y el mismo movimiento:
una invasién. Tanto el conquistador, como la iglesia, como el rey (y también
los banqueros, aunque resultaran invisibles a sus ojos), habian ocupado sus
tierras, matado sus dioses, arrebatado sus mujeres, educado extraflamente a sus
hijos...

Sintesis valorativa

Ambos lados de la historia ofrecen su propia, pero diferente, racionalidad.
Cinco siglos después de todo aquello, la verdad de los hechos necesita ser
rescatada, no tanto para pensar en ese pasado, sino para vivir éticamente el
presente. Si Abia Yala (o América) celebra algo es su propia resistencia, su
capacidad de haber sobrevivido. Repetidas veces se ha pedido que en las con—
memoraciones, haya lugar para una celebracion penitencial.

Aunque no se puede juzgar el pasado con los criterios del presente, de
este recorrido, podriamos concluir:

- Los hechos fueron muy por delante de las reflexiones éticas, y éstas
llegaron tarde.

- Las reflexiones éticas, en general no fueron muy brillantes, y esta~
ban legitimando acciones ya emprendidas.

- Las voces que llegaban de América traian la experiencia de lo visto
y oido y levantaron serias dudas sobre la legitimidad de la aventura.

- Si hubo intentos muy honestos: Vitoria y los de Salamanca, que
contribuyeron a humanizar la situacién y que establecieron las bases del dere-
cho internacional.

- Estos intentos no lograron sin embargo cambiar la dinimica interna
de dominio y eurocentrismo que se impuso desde el principio, una dinamica
depredadora y mortal, en términos generales y salvo honrosisimas excepciones
(mas honrosas todavia dado lo escasas que fueron).

- ¢Fue la limitacién cultural, social y teoldgica de la época? ;No pudo
ser de otro modo?. Quizé hubiera podido ser, pero es una pregunta indtil.

- Lo cierto es que la América de hoy, hija de esta variopinta mezco-
lanza y de esta dolorosa historia, hija a fin de cuentas de una violacion, busca
formas de construirse que la permitan ser ella misma y reclama reconocimien—
to, denuncia la injusticia histérica que fue ayer y que sigue siendo hoy, cues-
tiona el proyecto de modernidad europeo, quiere aportar una contribucion
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original de humanidad y de eclesialidad, y espera que ¢l famoso V Centenario
transforme las carabelas del "tiempo loco" en "carabelas de la solidaridad”.

Maria Dolores Martin Blanco



