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Antonio M. Navas

Ignacio de Loyola es de las personas que han dejado huella en la historia,
personalmente y a través de la Compaiiia de Jesiis. S6lo por eso ya es razonable
abordar su figura al conmemorarse ¢l quinto centenario de su nacimiento. Pero
quizd una de las cuestiones a considerar sea si, ademés de dejar huella, hizo
alguna aportacién considerable a su mundo que pueda constituir un legado
apreciable para la Iglesia o para la Humanidad. Es razonable pensar que las
soluciones que creyé encontrar para los problemas de su tiempo, no sean
transferibles sin mas al nuestro; pero como en otros casos similares al suyo, seran
sus intuiciones fundamentales y su actitud de fondo las que podran ayudarnos a
afrontar la complejidad de nuestro momento, como un fermento capaz de suscitar
planteamientos nuevos ante retos nuevos.

La cultura al servicio de la fe

La Cristiandad contemporanea de Ignacio intentaba sacudirse el anquilosa—
miento en que se vivia respecto a la cultura y la fe, recurriendo a la civilizacion
grecorromana como catapulta de una renovacién que se consideraba necesaria en
todos los 6rdenes de la vida. Resultaba deprimente la situacion de la cultura,
perdida en los 1ltimos recovecos de una Escolastica decadente, donde los grandes
temas de Dios, el mundo y el hombre habian sido desplazados con frecuencia por
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cuestiones abstrusas que fomentaban el mero ejercicio mental, pero que se
despegaban de las que realmente interesan a la existencia humana®.

El Humanismo, sobre todo a lo largo del siglo XV, propone una revitaliza—
cion de la sociedad, que se inspire en Grecia y Roma para todo lo que signifique
cultura, y que vuelva a las fuentes del Cristianismo para encontrar las vias de
renovacion de la Iglesia por las que se estaba suspirando desde el siglo anterior.
Su propuesta era muy concreta en este punto: vuelta al Cristianismo primitivo,
basandose preferentemente en la Sagrada Escritura y en los Santos Padres. Sélo
asi se podria cumplir con el anhelo general de los fieles, que pedian la reforma
de la cabeza y de los miembros de la Iglesia y, ademds, por este orden.

Los responsables jerarquicos no estaban por la labor, y daban toda suerte de
largas a tales exigencias, formuladas con especial contundencia en los concilios
de Constanza y Basilea, intentando prolongar una situacién insostenible a los ojos
del pueblo, que los consideraba especialmente avidos de riquezas y de poder y
que s6lo advertia renovacién en todo lo que constituia el boato y el refinamiento
de las nuevas formas de vida que el renacimiento iba trayendo consigo.

Ignacio estudié algin tiempo en las universidades de Alcald de Henares y
Salamanca, pero recibié su formacién de la universidad de Paris®. Alli aprendi6
a valorar las Humanidades, hasta el punto de incluirlas en el plan de estudios de
los colegios de la Compaiiia. En ellos se tenia acceso al mundo de la Antigiiedad,
a través de textos expurgados para los jovenes, pero que suscitaban el aprecio
hacia los escritores paganos, como modelos a seguir en este campo. Con ello
Ignacio transmitia el mensaje implicito de que Dios est4 presente alli donde se
dan el arte, la belleza o el ingenio, frente a quienes en su misma época
consideraban tales dones como instrumentos de perversién, particularmente para
la juventud®.

' A quien le interese conocer la interrelacién entre Humanismo, Renacimiento y reforma en
laIglesia, le vendré bien consultar A. FLICHE — V. MARTIN, Historia de la Iglesia. De los origenes
a nuestros dias, Vol XVII: El Renacimiento, Edicep, Valencia 1974.

? Para detalles biograficos precisos conviene consultar R. GARCfA-VILLOSLADA, San Ignacio
de Loyola. Nueva biografia, Editorial Catélica, Madrid 1986.

* Ver Constituciones de la Comparita de Jests [359], en: 1. IPARRAGUIRRE, Obras completas
de San Ignacio de Loyola, Editorial Cat6lica, Madrid 1963. La cita de las Constituciones en
corchetes es universal, sin que influyan las ediciones que s¢ realicen de su texto. El1 Examen para
candidatos a la Compaiifa, va antepuesto en las ediciones a las Constituciones, y formando un
cuerpo con ellas.

180



Puesto que algunos enarbolaban la bandera de la Teologia Positiva mas como
medio para desacreditar a la Teologia Escolastica que para ayudar a la presenta—
cion de la fe, Ignacio intenta una via de conciliacién. Recomienda a Tomas de
Aquino como maestro a seguir en lo fundamental, pero sin incorporarse a
ninguna de las escuelas que intentaban interpretarlo. Propugnara mds bien el
enriquecimiento de lo mejor de la Teologia Escolastica con la frescura del
recurso a la Sagrada Escritura y a los Santos Padres, para evitar la cerrazén sobre
si misma que padecia aquélla, incapacitindola para abrirse a la problematica
emergente. Con esta sintesis dotaba a la Teologia de solvencia metodoldgica, al
mismo tiempo que de flexibilidad, contribuyendo a su revitalizacion al servicio
de la Iglesia y de los hombres®*.

En cuanto a la vida que llevaban los obispos y papas de su tiempo, no
constituia en la mayor parte de los casos un ejemplo a seguir en la evangeliza—
ciéon de nuevo cuiio que se necesitaba y, por ello, descarta de la Compaiiia el
acceso al episcopado como camino para un mayor servicio en la Iglesia. No
quiere que los jesuitas sean obispos, si no es en tierras de misién, donde haya
mucho que trabajar y poco que figurar. Porque tanto la corte pontificia, como el
comportamiento de un buen nimero de obispos y de eclesiasticos relevantes, eran
responsables en gran parte del quebranto sufrido por la Iglesia en los dos iltimos
siglos, y de la ruptura de los reformadores que la tenian por entonces en vilo’.
Y lo que se afirmaba de los obispos, con mayor razén se podia decir de los
cardenales. Por esto no es de extrafiar que se oponga al nombramiento de
Francisco de Borja como cardenal, pues piensa que el testimonio que daba,
movido por Dios, de renuncia a las ambiciones mundanas, quedaria invalidado
por el mero hecho de aceptar’. Y es que siempre estuvo profundamente
convencido de que la fuerza del mensaje del Evangelio radica en ofrecerlo desde
la humildad que consiste en no estar por encima de nadie, y desde la pobreza de
quien no se vende (o0 compra) por intereses distintos de los de Jesis.

Preparacion filosofica para evangelizar mejor

La crisis de Lutero puso en evidencia que, dentro de los tedlogos fieles a
Roma, apenas si podia encontrarse uno capaz de medirse con €l, no desde las
argucias escoldsticas de una Teologia sin alma, sino desde el empeiio por

* Constituciones de la Compariia de Jesiis [464], en: 1. IPARRAGUIRRE, obra citada,

5 Ver Carta al P. Miguel de Torres, en: Monumenta Historica Societatis Iesu (= MHSI), vol
22, pp. 460-470.

¢ Ver Carta a Francisco de Borja, en: MHSI, vol 29, pp. 283-284.
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deslindar qué habia de aprovechable, y qué no, en sus afirmaciones sobre un
montén de puntos vitales en la vida cristiana. El Nominalismo en Filosofia se
oponia vigorosamente a la pretension de los escolasticos de poder explicar la
realidad a partir de la mente humana. Sostenia por el contrario que los términos
usados por ellos no tenian mas valor que el de la etiqueta con que se marca un
producto, sin que eso significara correspondencia con su realidad intrinseca. Se
enfrentaban asi dos tendencias filoséficas, el Nominalismo y el Realismo, siendo
la primera bastante escéptica respecto a la capacidad de nuestra mente de llegar
a la realidad en si, y siendo la segunda especialmente confiada respecto a dicha
capacidad.

En este mismo marco se presentaba con gran intensidad otra polémica sobre
el papel de la Filosofia respecto a la Teologia. Los te6logos mas tradicionales
tendian a considerar a la primera sierva de la segunda, limitdndola a una funcién
metodologica que excluia su propia autonomia. Sin embargo otra serie de
pensadores sugerian la posibilidad de que hubiera una doble verdad, la filoséfica,
junto con la teoldgica, aunque al final fuera esta dltima la determinante. Incluso
en alglin caso se insinuaba ya claramente, como hizo Giordano Bruno, que la
verdad filoséfica es auténoma ¢ independiente de la teoldgica, no pudiendo nunca
€sta anular a aquélla. Es sobradamente sabido que Giordano Bruno fue
ajusticiado por la Inquisicién por intentar mantener esta postura en terrenos que
afectaban claramente a la fe. No obstante, la duda sobre la validez de los
contenidos de la fe cristiana, tal y como eran contemplados por la Iglesia
Romana, estaba ya suficientemente arraigada como para explicar el papel de los
reformadores auténomos que surgieron a partir del estallido de Lutero. Sélo que
ellos, en lugar de apoyarse para sus criticas en la autonomia de la razén o en
planteamientos filoséficos, partian fundamentalmente de la Sagrada Escritura, tal
y como ella interpela la conciencia del cristiano.

Ignacio se conservo fiel a las ensefianzas recibidas en la Sorbona. Queria que
los jesuitas se formaran «al modo de Paris»’, y ello implicaba el mantenimiento
de la Filosofia, junto a las Humanidades y la Teologia. Para él la tinica verdad
residia en la fe cristiana en unién con la Iglesia jerarquica, pero eso no
significaba que la Filosofia fuera menospreciada. En los colegios de la Compaiiia
se impartia con un método que intentaba recoger lo mejor del Realismo de la
Escolastica y del Nominalismo del momento. En sus contenidos nunca rozaba la
pureza de la fe, pero en su método era rigurosa hasta el punto de contribuir con

7 Ver Instrucciones a los Padres enviados a Alemania, en: MHSI, vol 42, pp. 245-246.
También Carta al P. Claudio Jayo, en: MHSI, vol 28, pp. 604.
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el tiempo a su posible emancipacién de la tutela teoldgica. El rigor en el modo
de pensar y de sacar conclusiones de todo tipo esta trasluciendo en €l y en los
jesuitas de su tiempo, que consideran muy importante pensar por si mismos. A
pesar de todo se detendran respetuosos en los limites de lo que podria resultar
ofensivo para la fe.

Es de notar el influjo de esta seria formacién intelectual en la necesidad que
siente de que se observe la obediencia, consciente de que no habria ninguna otra
forma de gobernar a entendimientos bien dotados. Su capacidad de defender
posturas contrapuestas los haria enfrentarse entre si, de no ser por la union de los
corazones®. Esta es la tnica capaz de evitar los enfrentamientos, a través de la
obediencia profesada, o por solidaridad con los compaieros de faena. Y es
notable la utilidad que procura se saque de tal diversidad de pareceres, cuando
recomienda una y otra vez que se comuniquen entre sf los jesuitas todas las ideas
que se les ocurran para una evangelizacién mas eficaz, por la seguridad que tiene
de que Dios se manifiesta a través de las facultades humanas de cada uno de
ellos, dejando al superior la decision dltima, en orden a aprovechar mejor la
riqueza resultante de las diversas iniciativas de sus sibditos.

Vivir segun el evangelio, indispensable para comunicarlo

En la primera mitad del siglo XVI la Iglesia habia caido en un gran
descrédito, por no aceptar sus maximos responsables los anhelos de reforma que
surgian de los ficles. Bastantes obispos y algunos papas llevaban vida de grandes
sefiores (con capitulo especial de gastos para limosnas incluido) y contradecian
con los hechos lo que predicaban con las palabras. Ignacio, como hemos visto
mas arriba, al ver que la situacion del alto clero dejaba mucho que desear, no
aspiraba a insertarse en €l, ni deseaba que lo hicieran los miembros de la
Compaiia. En un momento como aquél, formar parte de la jerarquia equivalia
a ofrecer una imagen de poder y de boato incompatibles con el mensaje de Jesis.

Por ello Ignacio tiene interés en vivir junto con sus compafieros como
clérigos reformados, procurando superar los aspectos mds conflictivos de la
relacion entre clérigos y laicos. Desde los tiempos de Avignon, en pleno siglo
X1V, la Curia Romana producia la impresién de interesarse mas por las rentas
a percibir de los fieles a cambio de sus servicios, que por atenderlos en sus
necesidades espirituales y temporales. Este apego a la riqueza seguia presente en

8 Ver Constituciones de la Comparita de Jestis [659] y [821], en . IPARRAGUIRRE, obra citada.
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la Curia de principios del siglo XVI. Como constraste Ignacio tiene interés en
que los jesuitas den gratis lo que reciben gratis, hasta el punto de aceptar
limosnas o donaciones, pero no por los servicios prestados, sino por voluntad
expresa de quien quiera colaborar en el apostolado de la Compaiiia de Jesds®.

Se le nota deseoso de que aparezca pronto un papa reformador. Su alegria es
enorme cuando Marcelo Cervini es elegido y toma el nombre de Marcelo 11, pero
sus esperanzas sufren un duro golpe cuando muere 21 dias después. Su sucesor,
Pablo 1V, lejos de tranquilizarlo, le procuré nuevos motivos de preocupacién, que
no hicieron desaparecer su disposicién a colaborar con el papa, pero que le hizo
mantenerse a la defensiva con €I, ya que sus planes de fusionar los jesuitas con
los teatinos no le parecian a Ignacio una medida acertada. Incluso soporta el
registro de la casa central de Roma, por deseo del papa, que acusé a Ignacio de
ocultar armas en ella para asesinarlo, sin que se considere ofendido y sin
enfrentarse abiertamente con éI'’; porque siempre consideré que la unién con
el sucesor de Pedro es fundamental para quien quiera hacer algo por la Iglesia
y por el mundo, aun cuando no se coincida en todo con sus puntos de vista.

En donde pone toda su esperanza es en su legado mas preciado: los
Ejercicios Espirituales. Siempre pens6 que son lo mejor que puede hacer
cualquier persona que quiera poner su vida a disposicion de Dios", sin
reservarse nada que El no quiera. Los Ejercicios responden a la experiencia
espiritual que tuvo en Manresa, donde Dios lo instruia como a un nifio*?, y
como tal experiencia se propone a quien quiera tener una semejante. No son un
libro de méximas o de lectura espiritual, aunque contenga textos de gran belleza
y utilidad para la vida interior. Son una guia para quien acompaia a otros en la
experiencia, concebida con la maxima flexibilidad, para poder secundar la labor
del Espiritu en otra persona con el menor nimero de interferencias humanas. Lo
mismo pueden hacerse a lo largo de un mes, que durante la vida normal de una
persona, si se quiere abrir a todo lo que propone Ignacio en ellos. Pero incluso
son susceptibles de reduccién a diez dias o una semana, sin que por ello pueda
decirse que se mutilan en nada esencial. En realidad Ignacio los propone de una
duracion equivalente al tiempo que Dios se tome con cada persona para ganarla
para si. De los Ejercicios salié el primer grupo de amigos que se unié a él para

® Ver Constituciones de la Compania de Jestis [565-568].

1 Ver algunos detalles significativos en L. VON PASTOR, Historia de los papas, Vol XIV,
Barcelona 1927, pp. 213-217.

' Ver Carta al P. Manuel Miona, en: MHSI, vol 22, pp. 111-113.

' Ver El Relato del Peregrino. Autobiografia de Ignacio de Loyola, Mensajero, Bilbao 1990,

pp 28.
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formar la Compaiiia de Jesiis y de esa misma vivencia han surgido en los siglos
posteriores multitud de iniciativas por parte de quienes decidieron entregarse a
Dios y a los demas después de hacerlos. Sin lugar a dudas los Ejercicios
constituyen la aportacién mds importante de Ignacio a la Iglesia y a la Humani-
dad, por su cualidad de motor de las personas que deseen entregarse a Dios sin
reservas, y dar de si lo mejor que tengan, en el estado de vida que El les sugiera.

Colaboracion conflictiva con la autoridad de la Iglesia

A partir del Cisma de Occidente, solucionado a principios del siglo XV por
el Concilio de Constanza, la autoridad pontificia habia quedado considerable-
mente quebrantada. De modo particular porque todos los estamentos de la Iglesia
buscaron la perdida unidad con mas interés que los propios papas. La experiencia
fue tan traumatica, que los cristianos se vieron en la necesidad de recurrir a un
concilio universal para obligar a los papas enfrentados a entrar en razén. El
resultado fue que el concilio gané en prestigio, mientras el papado perdia fuerza
a los ojos de los fieles. La corriente conciliarista llegé a afirmar formalmente la
superioridad del concilio sobre el papa. Este acusé el golpe intentando reafirmar
su autoridad absoluta, evitando cualquier discusién posterior que pudiera hacerla
vacilar. Asi asistimos a una serie de tensiones a lo largo del siglo XV, que
desembocardn en la crisis luterana a principios del XVI, en parte por la
resistencia del papado de la época a tomar en consideracién los anhelos
generalizados de reforma en la cabeza y en los miembros, a los que ya hemos
hecho alusién®.

La postura de Ignacio y sus compaiieros es netamente anticonciliarista, con
apoyo incondicional a la autoridad papal, entendida en modo absoluto, de
acuerdo con la tradicién de mas peso en la Iglesia latina'®. No obstante, se echa
de menos alguna matizacién respecto a la extensién o al modo de ejercer dicha
autoridad, en personas como ellos, que no podian estar ajenas a la problematica
conciliarista del momento. Baste recordar que el propio Lutero apelara al concilio
contra el papa, para que actiie como arbitro supremo entre los dos. Tampoco
hubiera extrafiado algin influjo de la Sorbona en Ignacio en este campo, en el
sentido de favorecer una cierta autonomia en las iglesias locales o nacionales,
dado que en Francia existia una corriente notable de ciertas diferencias frente a

13 Ver A. FLICHE - V. MARTIN, obra citada en la nota 1.
¥ Ver la version espafiola de la Férmula del Instituto aprobada por Julio I, en 1
IPARRAGUIRRE, obra citada, pp. 411-412.
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Roma, sobre todo desde principios del siglo XIV, fomentadas particularmente por
su rey Felipe €l Hermoso.

Sin"embargo parecen ser las necesidades del momento las que relegan a un
segundo plano esta cuestion para Ignacio y sus compaieros. La Iglesia esta
viviendo un desgarro muy doloroso, frente al cual hay cosas mas urgentes que
hacer que plantearse la posibilidad de enfrentamiento entre el papa y el concilio.
Lo que las circunstancias estan pidiendo son personas fieles a Roma, que se
pongan a su disposicion con la mayor generosidad posible, y que no admitan
brechas en el campo cat6lico, ni siquiera en asuntos tan secundarios como el uso
de candelas o de ornamentos de culto®. Entre todo lo que sea discutible procura
seleccionar aquello que contribuya a fomentar el afecto hacia la Sede Apostdlica.
Todo esto teniendo en cuenta que, aunque ¢l papado no era todavia lo que debia
ser, en tiempos de Ignacio ya habia mejorado sensiblemente respecto a los
pontificados de finales del siglo XV y principios del XVI.

Pero donde hace una aportacién original en este terreno es en considerar al
papa no s6lo como Vicario de Cristo, sino como el mas informado en las
necesidades de la fe y de los cristianos en el mundo. Esto lo mueve, junto con
sus compaiieros, a instituir el cuarto voto de obediencia al papa respecto a las
misiones, que pretende ofrecer a la Santa Sede un grupo de personas totalmente
disponibles, para que pueda emplearlas en los lugares en que hagan mads falta, sin
tener que preocuparse de proveerlas ni siquiera del dinero para el viaje. Esta
disponibilidad exigia y exige personas que no busquen sus propios intereses, sino
los de Jesucristo'®. Y de esta actitud nacerd un impulso misionero mantenido
en vida de Ignacio y tras su muerte, llevando jesuitas a echar una mano en
circunstancias realmente conflictivas en partes muy diversas del mundo.

A pesar de todo esto Ignacio tuvo conflictos serios con la autoridad (en la
pretendida fusién con los teatinos o la promocion al cardenalato de Francisco de
Borja), pero aqui aplicé la otra cara de la obediencia, complementaria con la
anterior: la resistencia por impulso del Espiritu a lo que pretende la autoridad, de
modo respetuoso, pero firme, cuando el Espiritu parece mover interiormente a
ello, manteniéndose fiel a lo que ve y siente sobre ¢l particular, hasta donde sea
posible, dentro del respeto y la veneracién debidas al sucesor de Pedro. Asi se

' Son significativas en este sentido las Reglas para sentir con la Iglesia, con las que se cierra
el libro de los Ejercicios espirituales. Verlas en el texto de los Ejercicios Espirituales {352-370],
en I. IPARRAGUIRRE, obra citada.

6 Ver Carta al P. Diego Mirdn, en: MHSI, vol 29, pp. 627.
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constituye en maestro de como se debe obedecer: por una parte, con una
inclinacion natural a obedecer en lo que la autoridad pide; por otra, con una
resistencia serena y confiada en el Sefor si el Espiritu no parece secundar
interiormente la orden recibida®’.

La union con Dios y la tarea apostélica

A comienzos del siglo XVI es todavia palpable el influjo de la corriente
espiritual conocida como Devotio Moderna. Sus seguidores poseian un amor
profundo a Jesiis, una gran desconfianza hacia los modos misticos de orar y una
tendencia a aislarse del mundo circundante, formando comunidades de laicos
inspirados en los primeros cristianos, dispuestos a santificarse por medio del
trabajo y de la vida comiin. Sin despreciar el servicio a los demas, no era ése el
punto en que insistian mas; su impresién general era que el contacto con el
mundo contamina y, cuanto menos se le trate, mejor para el cristiano. Considera—
ban el mundo poco apto para la intimidad con Dios, y se sentian enormemente
incomodos en una Iglesia asentada en comportamientos bastante mundanos. De
ahi que sus deseos de reforma no intentaran conectar con la jerarquia, de la que
desconfiaban profundamente por su aparente abandono de lo mejor que trajo
consigo el Evangelio. El libro conocido como Imitacion de Cristo, de Tomas de
Kempis, muestra su espiritualidad repartida entre una gran desconfianza hacia las
personas de cualquier género que sean, y el amor intimo y lleno de ternura a
Jesis, que llega a conmover el corazén de cualquier cristiano que se precie.

Ignacio de Loyola conecta con el amor profundo a Jesus, con la tendencia
a imitar la vida de los primeros cristianos y con la desconfianza hacia un tipo
determinado de mistica, que considera patrimonio de espiritus ilusos. Pero se
diferencia notablemente de la Devotio Moderna en su interés por los demas. Hay
que leer sus cartas (que ocupan doce volimenes) para comprobar el nimero
incontable de veces en que une el servicio divino con la ayuda al préjimo™.
Hasta tal punto que resulta inconcebible para €l preocuparse de la primera sin
atender simultineamente a la segunda.

La preocupacion por el bien de las almas es tan intensa en €l, que aceptara
la vida comin en la Compania solamente por justos respetos, mirando siempre

7 Ver su Modo de tratar o negociar con cualquier superior, en MHSI, vol 37, pp. 90-91.

8 Incluso en las Constituciones reduce alguna vez el fin de la Compaififa a «..ayudar las
dnimas para que consigan el Gltimo y supernatural fin suyo,...»: Constituciones de la Compariia de
Jesus [813].
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al mayor servicio divino*. Y cuando los estudiantes de la Compaiifa pidan mas
tiempo para orar, les hara ver que Dios espera de ellos que ayuden a otros, que
esto supone preparacion y que la preparacion es fruto del estudio. O sea, que
mejor es que sean buenos estudiantes, que buenos orantes. Porque por experien—
cia propia sabia que no se puede dedicar la persona a las dos cosas a la vez, si
la oraci6n se entiende solamente como ratos de soledad dedicados al trato con
Dios.

En este punto Ignacio tiene una aportacién definitiva a la espiritualidad: la
solucion al problema de compaginar la vida interior con la actividad apostélica.
Lo importante para €l no es convertirse en un gran orante, sino ponerse en
disposicion de que Dios manifieste su voluntad sobre nosotros. Cree que Dios
nos mueve para enviarnos a los demds y por eso su oracién, mas que recrearse
en la intimidad divina, busca distinguir (discernir) cuindo es Dios quien nos
mueve y cuando no a la hora de tomar decisiones que afectan a nuestra vida y
a la ajena. Por tanto, el éxito de la oracion no dependera tanto de buscar medios
para fundirnos en un solo ser con Dios, como de estar dispuestos a lo que quiera
de nosotros, de tal manera que nos interese més lo suyo que lo nuestro®. De ahi
su conviccion de que solamente es un verdadero orante quien tiene su voluntad
puesta totalmente en las manos de Dios, y de que entre los que dedican mucho
tiempo a orar el nimero de los ilusos sobrepasa el noventa por ciento. La
seguridad del cristiano, por tanto, no estriba en aislarse de los peligros, sino en
ir a ellos de la mano de Dios.

Se muestra incluso convencido de que Dios en determinados momentos, no
solo desea que se disminuya el tiempo que se dedica a la oracién, sino que
prefiere que se suprima. Generalmente esto lo hard siempre que pretenda que la
persona s¢ dedique a ayudar a los demds, algo a lo que Jesiis atribuye absoluta
prioridad respecto al trato con Dios privadamente o a través del culto. Por eso,
si bien comprende a quien quiere disponer de tiempo abundante para su trato con
Dios, considera fuera de tono al que se molesta por no poder tener suficiente,
especialmente cuando es por atender al préjimo. Hasta tal punto cree que es mas
importante hacer la voluntad de Dios que ser un gran orante, que en casos
conflictivos, mas bien reduce el tiempo de oracién a sus siibditos, para evitar que
se aficionen a su practica con detrimento de lo que Dios les pida.

Hacerse todo a todos

' Ver Constituciones de la Compariia de Jestis [8].
® Ver Carta al P. Urbano Fernandes, en: MHSI, vol. 28, pp. 502.
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En la evangelizacién Ignacio esta hondamente preocupado por dos problemas
endémicos: la capacidad receptiva del destinatario del mensaje y la preparacién
adecuada del que lo presenta. En un aspecto esencial de su espiritualidad, como
la prictica de los Ejercicios, distingue entre las personas que son para poco y las
que son para mucho®. Con las primeras habra que emplear el tiempo justo para
que aprovechen segiin su capacidad, pero sin pedirles que lleguen mads lejos de
lo que puedan dar de si. Con las otras deberi emplearse todo el tiempo que
demanden, por el mucho fruto que pueden dar una vez convertidas a Dios.
Subraya especialmente que no se pierda el tiempo con personas de poca
capacidad, ya que la escasez de operarios hace que falte tiempo para todo.

Esta dosificacion en la entrega, que debera corresponderse con la capacidad
de las personas a las que se llega, tiene otra razén de ser: la misma escasez de
operarios, que le hard recomendar que no se pierda el tiempo con las personas
que no respondan adecuadamente, y lo movera a concentrarse con especial
dedicaci6n en las personas que si lo hacen, para multiplicar el efecto evangeliza—
dor. Se le nota especialmente cuando se le pide ayuda para una determinada
ciudad, regién o nacién. Manda a los jesuitas de los que dispone, pero procura
hacer comprender a los responsables civiles o eclesidsticos de la zona, que lo
mejor que pueden hacer es invertir su dinero en fundar colegios de la Compaiiia,
para que los sujetos que salgan de ellos potencien la labor de los que llegaron
primero, ¢ incluso los puedan relevar, tanto en la pastoral directa, como en la
formacién de nuevos evangelizadores®.

En una época como la suya era facil encontrarse con hermanos separados en
la fe enemistados con Roma. Frente a quienes opinaban que la defensa a ultranza
de la fe romana era el mejor método para frenar las disensiones, Ignacio
desaconseja el método apologético, impregnado de enfrentamientos y descalifica—
ciones, insistiendo en dos vertientes complementarias: por una parte predicar las
verdades de la fe, fundamentandolas y razonandolas, para la formacién de un
pueblo que habia estado muy mal atendido en este campo; por otra, mostrando
a los disidentes toda la caridad del mundo, con verdadero interés por la salvacion
de sus almas. A ello habia que aiiadir el que los enviados vivieran claramente
alejados de toda avaricia, pues esti convencido de que en ella estriba una de las
causas de la separacién de Roma de grandes masas de ficles. El resultado de
estos planteamientos no pudo ser mejor: gran parte de los territorios que parecian

! Ver Carta al P. Gaspar Loarte, en: MHSI, vol. 40, pp. 495.
2 Ver Instruccién a los Padres enviados a Alehania, en: MHSI, vol 42, pp. 245.
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definitivamente perdidos para la Iglesia Catdlica, se reincorporaron a su
comunién, y se frend de modo rotundo el avance de las nuevas ideas®.

Todo lo anterior trasluce otra gran preocupaciéon de Ignacio en el terreno de
la evangelizacion: la preparacién de los sujetos. Donde mejor pudo desarrollar
sus ideas fue en la puesta en marcha de la Compaiiia de Jests. En ella llama la
atencion, para su época, el gran nimero de afios que destina a la preparacion. Era
tan consciente de lo laborioso de la formacion de los jesuitas, que no queria
personas de cierta edad, salvo que ya estuvieran bien preparadas, porque
consideraba necesarios un gran temple y una excelente salud para perseverar en
los estudios con la dedicacion que se pretendia. Supo comprender que uno de los
grandes vacios de la Iglesia Romana fue el desatender la preparacion de los
tedlogos, cardenales y obispos, hasta tal punto que los innovadores como Lutero
o Calvino no encontraron al principio en campo catdlico practicamente nadie que
se les pudiera oponer en el mismo terreno en que ellos planteaban las controver-
sias, como hemos visto mas arriba.

Este aprecio por la formacion y esta ausencia de miedo a hacerse competen-—
tes en lo que lo son los que no comparten nuestra fe, es uno de sus legados mas
importantes. En los vaivenes del Humanismo y del primer Renacimiento hubo
eclesiasticos que admiraron y aceptaron los nuevos logros de la ciencia y de la
cultura, pero otros muchos vieron en esas innovaciones peligros para la fe.
Ignacio fue siempre partidario de asomarse a todo lo que fuera de interés
humano, para poder entrar con la de ellos y salir con la propia, o sea, interesarse
por sus cosas para poder moverlos a interesarse por las de Jesis. Siempre ha
habido sectores dentro de la Iglesia que han afirmado que la ciencia hincha. Pero
en bastantes ocasiones no se ha traido a colacién esta frase para afirmar una
realidad que se da en el ser humano de vez en cuando, sino para ocultar la propia
ignorancia y sentirse eximido de estar en primera linea, al servicio de Dios y de
los hermanos. La historia posterior de la Compaiia de Jesds, con sus luces y sus
sombras, muestra sobradamente que los jesuitas asimilaron esta intuicién
apostolica de Ignacio y se insertaron en un abanico muy extenso dentro del saber
humano, hasta el punto de haber contribuido en algunos casos al progreso mismo
de la Humanidad. Porque una vez puestos a la labor es normal que se siga
adelante con la tarea, sin detenerse en el campo especificamente evangélico.
Ignacio siempre creyd que todo lo que contribuye al bien de la persona humana,
contribuye inevitablemente a fomentar la gloria de Dios™.

B Ver Instruccién a los Padres enviados a Alemania, en: MHSI, vol 42, pp. 244-245.
Y Ver Carta a los Padres y Hermanos de Coimbra, en: MHSI, vol 22, pp. 508-509.
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El secreto de un gran cristiano

Hay muchas personas que consideran a Ignacio de Loyola un gran organiza—
dor y un gran estratega, una especie de precursor de tiempos nuevos, especial-
mente dotado para abrir nuevas vias al Evangelio. Es posible que los jesuitas
hayamos contribuido a dar esta impresién de su persona que, aunque grandiosa,
no es del todo exacta en mi opinién. Porque Ignacio resulté un organizador y un
precursor por dejar que Dios le gobernara la vida, ya que su primera idea de
entrega a El no incluia ni de lejos nada que se pareciera a la Compaiiia de Jesis,
ni a la estrategia apostélica que luego tuvo que desarrollar.

A partir de Manresa ¢l mismo confiesa que Dios lo ensefiaba como a un
nifio, colaborando €l en dejarse llevar. Cree al principio que Dios lo quiere en
Tierra Santa, para vivir donde vivié el Sefior y convertir, si pudiera, a musulma-
nes a la fe cristiana. No puede quedarse, por exigencias del momento politico y
militar, y decide prepararse para ayudar a los demis, estudiando. Cuando esté
preparado, e incluso se le hayan unido otros compaiieros en la universidad de
Paris, intentard junto con ellos volver a Tierra Santa. Sélo el hecho de que no
pudieran hacerlo es lo que propicia que se pongan a las 6rdenes del papa, como
Vicario de Cristo, para que los envie adonde més falta hagan.

La dispersion en que se ven los lleva a plantearse si sera conveniente formar
un nuevo grupo religioso establecido formalmente en la Iglesia, y de aqui nace
la Compaiiia de Jesiis. Y todo lo demas que viene con ella, nace de la propia
experiencia de Ignacio y sus compaiieros, iluminados por la vocacién que los
anima a entregarse a la gloria de Dios y al servicio a los préjimos. Todos ellos,
siguiendo el estilo de Ignacio, darén los pasos necesarios para la constitucién de
la Compaiiia, y para el modo de vida y de apostolado a desarrollar, intentando
secundar a Dios con la ayuda de lo que Ignacio llamé discernimiento de espiritus,
consistente en aprender a conocer su voluntad, para aceptarla en sus propias
vidas.

El secreto de Ignacio estd, por tanto, en que fue décil a lo que Dios le fue
poniendo en el alma con respecto a ¢l y a los que lo rodeaban. Fue grande, y lo
sigue siendo, no por sus intuiciones geniales (que las tuvo), sino porque supo
dejarse llevar de Dios, hasta dedicarse en los ltimos afios de su vida a una tarea
que €l nunca hubiera apreciado en su juventud: la de gobernar a la Compaiiia
desde Roma, €l que, por sensibilidad, hubiera sido un peregrino permanente de
Dios en Tierra Santa. Su aportacin més sobresaliente a la Iglesia y ala
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Humanidad la constituyen sin duda los Ejercicios Espirituales, precisamente
porque propician que las personas que los hacen se animen a aceptar en su propia
vida los planes de Dios, ya que El sabe como nadie donde podrin dar mejor
juego quienes se le pongan a tiro sin reservas.

Antonio M. Navas
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