SOBRE UN HIMNO A HERMES DEL SIGLO II p.C.

E. A. Ramos Jurado

El himno se halla en su forma reconstruida y en su estado ori-
ginaria para exégesis en la obra de Ernst Heitsch Die Griechischen
Dichterfragmente der Rémischen Kaiserzeit;' reconstruido, en el
apartado titulado Hymni et quae ad res diuinas pertinent carmina
con el niimero LIX.8, y originario, en Tabulae M (frag. LIX.8), co-
rrespondiente a P. Argent. Gr. 1179 v. (s. II). El proceso de recons-
truccién del papiro se expone en el articulo de E. Heitsch «Zu den
Zauberhymnen». 2

Se trata de un papiro que, siguiendo a Calderini,* podemos cla-
sificar en el epigrafe general de «papiro literario», y en un sentido
mas estricto como un himno a Hermes de uso privado y de signifi-
cado magico ¢ en hexametros. El andlisis de sus elementos diversos
y la correspondencia de los mismos con la tradicién anterior, nos
permite sentar la base para concluir que este tipo de himnos en-
cierra en si un formulario ampliable segun los gustos del autor y
la época. El texto es el siguiente, segiin la obra antes mencionada
de Heitsch:

1. Die Griechischen Dichterfragmente der Romischen Kaiserzeit, Gottingen-Vandenhoeck und
Ruprecht 1963, 2 vols.

2. Philologus 103, 1959, 215-236.

3. A. Calderini, Papyri. Guida allo studio della papirologia antica greca e romana, Milano,
Ceschina, 1962. Trad. de José O’ Callaghan bajo el titulo Tratado de papirologia, Barcelona,
Ediciones Garriga, 1963.

4. Ernst Heitsch, «Zu den Zauberhymnen», Philologus 103, 1959.
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‘Eppd]  xoopoxplatwp, éyxdpdre, x[VUxke ocehfvne,
otpoyyvhe xal Tletpdywve, Mywy [&pxnyéta yAhoome,
newoduxaidouve], yhapudnedee, [TTMVomESihe.
Topewvoy v hoong pedénlv...

1. .eswonvorn yop[
1.. mapwv mpoer[
Iv wutdi xpdve[
dtalv mal pwépope[v fpap Eméldy
— v — xpnop]év T’ dhndéa[— vy mepm... (?)

potp®v Te xhwo]thp ou Ay xal [delog Sverpog
Jootog, amep e[
Sdea [0 ]y Emupivowo[
sm‘))»dc pEv éo‘[ﬁ)»o] tow moapéyee, [&vduolor 88 Auypd.
ololl 8’ fwg &vé[tlerde, Doty § ' Emehd[ooatsd cou VE,

otovxelwv oU x[platele, mupde, dépolc, USatog, aine
fvia, Tndaiiolyoe Epue xdopoto [ATavtoc.

Gv &’ [¢]déhewe Yuly]ég mpodyerg, [Tole & alte xahvmTere:
xdopog Y&p xéopov veyawe [xdopov ou ApaTOVELS

oU yap xal vovooug pepdtwy [ndoac depameldete,

Nuepwvote na[i] vuxtepwvol[ g xonouole Emimépmwy:
xal pov edyopév TNV ofv [popery Eniderton
dvdowmn doly, txéty xal ¢]d otpatidTy

xal ony pavtoosuvny  vn[peptéa. ..

Hermes sefior del mundo, ti que estds en el corazén, circulo de
circular y cuadrado, iniciador de la palabra hablada, [Selene,
persuasor de la justicia, portador de la cldmide, de sandalias aladas.
T que riges la lengua de todos los tonos...

...cuando a su vez llegue el dia fijado
...un oraculo verdadero enviando (?)

T eres llamado hilo del hado y divino suefio

T proporcionas bienes a los buenos y penas a los malos.
En tu honor la aurora se levanta y para ti rapida la noche se apro-
[xima.



SOBRE UN HIMNO A HERMES DEL SIGLO II p.C.

15 Ta dominas los elementos, fuego, aire; agua y tierra.
Ta por naturaleza posees las nendas y eres el timonel de todo el
[mundo.
Tu haces avanzar las almas a voluntad y a otros en cambio los ocul-
[tas.
Siendo tu el orden del mundo, tG dominas el mundo.
Ta cuidas también las enfermedades todas de los mortales

20 enviando oraculos de dia y de noche.
A mi que te suplico, muéstrame tu forma,
a mi que soy un hombre piadoso, suplicante y soldado tuyo (?),
y tu oraculo infalible...

Como dice Heitsch,® no es posible una eleccién segura por
TOVTOXPATWE O POT XooUoXpdTwe, pues algo tan exterior como la mé-
trica no nos sirve de mucho, ya que ambos términos tienen la mis-
ma prosodia y semanticamnete la diferencia no tiene una gran
relevancia en estos siglos de sincretismo religioso, donde los epi-
tetos, que estan mas unidos al concepto de divinidad absoluta, son
atribuibles a todas las.divinidades; xoopoxpétwp es un término que
indistintamente se aplica a la divinidad, a los emperadores y a los
planetas, e incluso, afiadiriamos, a conceptos mas o menos abstrac-
tos, como se muestra en la tradicién hermética (s. II/III p. C.) apli-
cado a wpévola, término estoico al que von Arnim ¢ atribuye la fun-
cién siguiente: «prevee <la Pronoia> a fin de que el mundo esté
plenamente capacitado para perdurar, que no le falte de nada, que
resida en él la belleza y toda clase de adorno». El Excerptum XIV.1
Stobaei, Hermetica, dice: ’

xal B pév Siaxpatoloa Tdv dhov nbouov Tpdvold éoTiv
Quien controla el conjunto del mundo es la Providencia.

En este texto se presentan diferenciados los dos elementos consti-
tutivos del compuesto xoopo-xpdtwp. Este epiteto, como dijimos an-
tes, también lo hallamos aplicado a la divinidad en una época de

5. Art. cit.,, pp. 224-225.

6. Stoicorum Veterum Fragmenta, vol. IV, s.u. xéopog (p. 87): prouidet, ut mundus quam
aptissimus sit ad permanendum, ut nulla re egeat, ut in eo pulchritudo sit atque omnis ornatus.

7. Scott, Hermetica, Oxford reimpr. 1968. Vol. IV 166. 17. Lastima que de textos tan im-
portantes como los herméticos no exista un Index uerborum, pues quizd pudiéramos acrecentar
las correlaciones.
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fuerte sincretismo religioso tendente al monoteismo, al deus omni-
potens, al Yrotog Dede. 8

Tal contenido se nos muestra en LIX.1 (In Pantocratorem) del
vol. I antes citado de Heitsch: °

5 elg Ded¢ &dbdvaTog: TMAVTWY YEVETWP OV TEQUAHS
xol maowy Yuxe oU vEpelg xal Tavta xpaTUvEL,
Alovwy Bacthel xol xipue,...

11 xlpe movtoxpdtp, Gyte kol SéomoTo mAVTWY:
o) Suvaper otovyelor TéENEL xal...

5 Unico Dios inmortal. Tu eres por naturaleza padre de todas las cosas,
tl proporcionas vida a todo y dominas todo,
rey y sefior de la Eternidad,...

11 Seifior todopoderoso, santo y soberano universal,
por tu poder los elementos son y...

También en un epigrama dedicatorio a Mandulis: °

17 s - Bvda oe Eyvov, MavSoli,
o 1 ! 4 L3 !
AAtov TOV TovTEmOTINY deométny, amdvtwy Bacthéa,
Aldve. mavtoxnpdropa:

17 ... entonces yo te reconoci, Mandulis,
como el sol, soberano que todo lo ve, el soberano universal,
Eternidad que reina sobre todas las cosas.

Todo ello sin tener en cuenta los P.G.M.: ' xoopoxpdtwp, IV 1599

(Helios), 2198 (Aion), XIII 619, 638 (Serapis); mavtoxpdtwp, IV 272
(Tifén), 968, VII 962. Se muestra como epiteto muy distintivo dc
Isis y Serapis. Referido a Isis se registra en la inscripcién * n.° 42
de Vidmann:

8. E. Bernand, Inscriptions métriques de U'Egypte Gréco-Romaine. Recherches sur la poésie
épigrammatique des grecs en Egypte. Paris, Belles Lettres, 1969, no 175 III, 1; IV, 4; I, 3.

9. Heitsch, op. cit., LIX 1 in Pantocratorem (P. Gr. Lugd. Bat.,, Museum van Oudheden,
1 384, col. 7-8; s. IV).

10. E. Bernand, op. cit., 166 17-79.

11. Heitsch, art. cit.,, p. 224, n. 1.

12. Ladislau Vidmann, Sylloge inscriptionum religionis Isiacae et Sarapiacae. Berolini apud
Walter de Gruyter et socios, 1969. Siglo II-III p. C.; nota v. 6: Isis appellatur mavzoxpdreipa
in P. Oxy 1380, v. 20 (ravtoxpatewpav; s. II). ’
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SOBRE UN HIMNO A HERMES DEL SIGLO II p.C.

6 ...mavToxpdtwp AaTpLv Ny Edeto
Eiou,...

Isis todopoderosa la tomé a su servicio.

y en un himno a Isis: ¥
movtoxpdrepa, Toxn 'Ayad, peyadlwvupe "loy,...
Todopoderosa, Buena Fortuna, Isis de gran nombre.

En cuanto a Serapis tenemos también datos anélogos, como por
ejemplo en un pequefio cipo de marmol hallado en el pronao del
Mithraeo de las termas de Caracalla y que se recoge en el citado
volumen de Vidmann con el n.° 389:

5 (in antica) El¢ Zeve | Tépamic / "Hhweg / xoopoxpbtwp // &velxntos.
Unico Zeus, Serapis, Helios, sefior del mundo, incomparable.

La misma nocién hallamos referida al Aion en P.G.M. IV 2194 s,
con el epiteto xoopoxpdtwp, Dios de los siete planetas, y en XII
238 s. como wavtoxpdtwe. * Atribuido al Sol se encuentra en P. Paris
Bibl. Nat. suppl. gr. 574 (siglo IV) " bajo el epiteto de déomota
xéopov (v. 10).

A través de estos ejemplos se observa como un epiteto, sea
AOTULOXPATWP, Sea TavtoxpdTtwp, se emplea indistintamente para mar-
car una omnipotencia de parte del término al que califican e incluso
adquiere una personalidad absoluta como veiamos en el texto an-
teriormente citado del Pantocrdtor, segin la técnica helenistica de
divinizar las abstracciones. Referido a Hermes es légico que ha-
llemos esta nocién, y asi se manifiesta en Epigram. Gr. 815. 11
(s. IIp.C) "

ol ob 8¢, mavtoxpdtwp 'Eptodvie, Tév8e @uldoaolg
Lwdv, dmwe Ty oov 8" &hou Tépevoc,.

13. E. Bernand, op. cit., 175 1 2,

14. Festugiere, La révélation d’ Hermes Trismégiste. Parfis, Gabalda 1944-1954, 4 vols.; vol.
IV, pp. 188, 191 ss.

15. Heitsch, op. cit., L1X 4 in Solem.

16. G. Kaibel, Epigrammata Graeca, Georg Olms Verlagsbuchhandlung, Hildesheim, 1965;
Heitsch, art. cit., p. 225, n. 3; R E VIII I, col. 791.
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También ti, todopoderoso Benefactor, guarda este
viviente, para que honre tu recinto sagrado por completo.

Estos epitetos los hemos de colocar en el mismo plano que los
atribuidos a Hermes del tipo péyag xai péyag (Hermes-Thoth) 7 que
aparece ya en la Rosetta del 196 a. C., y que del tipo Tpwopéyac-
Tewouéyiotog ' que hallamos en la inscripcién n.° 1147 del tomo pri-
mero de Inscriptiones Graecae ad Res Romanas Pertinentes.

Y pasamos al analisis del epiteto #yxdpdiog: es un término mu-
cho menos frecuente que xoouoxpdtwp. Aparece ya en la filosofia
presocritica en los fragmentos de Demécrito (B 262, IT 199.2) y He-
cated de Abdera (B 10, II 244.4) contenidos en la obra de Hermann
Diels  y posteriormente en el siglo I a. C. en autores como Filode-
mo de Gadara (mepl mappnotiag, p. 14 0.) y Diodoro Siculo (I 45.2).
En el siglo II' p. C. lo hallamos aplicado a los planetas en Antioco
de Atenas (Cat. Cod. Astr. 8 (3).105), sin contar la aparicién en
papiros como P. Mag. Paris I 1785 bajo la forma de adverbio? y
P.GM.: IV 17482 y V 370. Segun se deduce del Wérterbuch der
griechischen Papyruskunden ® no es un término vivo en los papiros.
Mi opinién es que este término funciona en un doble plano referido
a Hermes: Hermes centro césmico y, a la vez, centro de la vida
del hombre, lo cual concuerda bien con la nocién de Hermes sefior
del mundo y Hermes aplicado desde Grecia a la esfera humana.?

Intéresante es el sintagma xVxie oedfvne. Selene en Grecia es
una divinidad de segundo orden, que pertenece a un culto que se
pierde en el pasado. La asociacién de Hermes con Selene se esta-

17. Boylan, Thot. The Hermes of Egypt, cf. Scott, op. cit,, vol. I, p. 5, n. 1.

18. Plutarco, Isis y Osiris 36: 15 moAhdxwe eldopev xal tplg Méyew, O 18 'tpiopdxapes’ («noso
tros tenemos por costumbre para expresar la multiplicidad emplear el nimero tres, como cuan-
do decimos ’‘tres veces feliz'»). Cf. Scott, op. cit., vol. I, p. 5, n. 1.

19. Inscriptiones Graecae ad Res Romanas Pertinentes. Auctoritate et impensis Academiae
et Litterarum Humaniorum. Collectae et editae. Edendum curavit R. Cagnat, auxiliantibus J. Tou-
tain et P. Jougvet. «L’Erma» di Bretschneider-Roma 1964, Para apariciones en papiros cf. Ed.
Kiessling, Worterbuch der Griechischen Papyruskunden, Verlag Adolf M. Hakkert-Amsterdam
1971, Supplement 1. 3 s.u. 'Epuiic.

20. Hermann Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin-Weidmannsche Verlagbuch-
handlung 1954, 3 vols.

21. Liddell-Scott, Greek-English Lexicon, Oxford 1966, s.u. éyxdpSiog.

22. Heitsch, art. cit., p. 226.

23. Ed. Kiessling, op. cit.

24, Heitsch, art. cit., p. 226.
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blece en la forma que expresamos con la relacién Hermes-Thoth-
Selene (P.G.M. V 408 ss.). ¥ La asociacién con Thoth, ya conocida en
Grecia desde antiguo, se produjo sobre todo a partir de Alejandro *
y las funciones esenciales de Thoth y Hermes eran tan semejantes
que lo extrafio hubiera sido la no asociacién: piénsese que Thoth
era escriba de los dioses y divinidad de la sabiduria.? La asociacién
Hermes-Thoth-Selene se nos manifiesta en la tradicién papiroldgica
mediante numerosos testimonios: P.G.M. V 408 ss., ya citado, y Her-
mes con Hécate en P.G.M. 111 47: #

¢muaholpal oF, TV TAVTWY AVIpOTWY YEVETEW,. ..,
‘Eppd), ‘Exdtn, ‘Epuf}, ‘Epuexdtn

Te invoco, madre de todos los hombres..., Hermes, Hécate, Hermes,
Hermecate.

Esta relacién Hermes-Hécate la hemos de parangonar con asocia-
ciones del tipo Artemis-Hécate-Selene y, sobre todo, Hécate-Selene
en la corriente magica (Himnos Orficos). La misma correlacién ve-
mos en P.G.M. IV 1460 y IV 2609: ¥

xah& o€, TpLTpdcwnov Dedv, MHivny, Epdopiov @i,
‘Eppfiv e xal "‘Exdtnyv Suol, dpoevédniuy Epvog

Te invoco, diosa de las tres caras, Luna, luz amable, Hermes y
Hecate a la vez, vastago machohembra.

Veamos el sintagma otpoyylle xal tetpdywve. La oposicién entre
ambos términos es semanticamente neta, tanto que xal se puede en-
tender como una hendiadis. Por otra parte, la atribucién a la divi-
nidad de dos conceptos opuestos es una isoglosa comin en el
pensamiento religioso: nétese los conceptos de Dios &ppmvédniug
(machohembra), Dios demiurgo invisible y visible, Dios panténimo

25. H. G. Gundel, Weltbild und Astrologie in den griechischen Zauberpapyri, Verlag C. H.
Beck Miinchen 1968, p. 33, n. 51.

26. Daremberg-Saglio, Dictionnaire des Antiquités grecques et romaines d’ aprés les textes
et les monuments. Paris, Hachette, s.u. Mercurio.

27. Festugiere, Hermés Trismégiste. Paris, Belles Lettres, 1960, vol. I, Preface.

28. H. G. Gundel, op. cit., p. 27, n. 10; Heitsch, art. cit., p. 227.

29. Roscher, Lexikon der Griechischen und Rdémischen Mpythologie, G. Olms Hildesheim
1965, I. 2 s.u. Hekate.

30. Heitsch, art. cit.,, p. 227.
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E. A. RAMOS JURADO

y anénimo tan entroncados con la tradicién hermética.* Sin duda
ambos términos se nos transmitieron desde Grecia cargados de
una fuerte influencia pitagérica.

En Timeo Locrio, pitagérico, De anima mundi et natura 2 (Iept
Yuydic xdopw xal @uoteg), escrito que se interpreta del siglo I p. C.,
se dice que Dios hizo el mundo:

COAULPELOEG TR, TEAELOTEPOV YOP TRV GAMIV OYXTUATWY
v Tolvo

Cuerpo esférico, pues es ésta la figura mas perfecta de todas.

Y en el fragmento I 225.14 de Diels, correspondiente a Diog. VIII
48, refiriéndose a Pitagoras consta:

&AM pdv xal Tov olpavdy TpRiTov dvoudoo %kOoULOV
xot TV Yy otpoyyUhny, tig 8¢ Ocdppaoctog Ilapuevidny,
te 8¢ Zhvwv ‘Holobov.

En verdad fue Pitagoras, <segun Favorino>, el primero en llamar al
cielo universo y a la tierra circulo, pero segiin Teofrasto el primero
fue Parménides y segin Zendén fue Hesiodo,

La tradicién del xécpoc coaipa se mantuvo en Platén (Timeo 44d ss.)
y en la tradiciéon hermética (X. 11 Scott...).

En cuanto al otro término que se muestra en una oposicién tan
estrecha que podriamos entenderlo como hendiadis, tetpdywvoe, es
mas facil rastrear su huella. Aparece ya en Simdnides en el frag-
mento 37 v. 1 ss.: *

&v8p’ &yadov pév ahadéweg yevéodan
Xohemwoy xepoly Te xal mool ol véwt
TeTPAYWVOV &veu Ydyou TETUYLLEVOL®

Es dificil que de verdad resulte
ensamblado y sin falta un hombre, y bueno,
cortado a la medida

en las manos, los pies y el pensamiento.

El término tetpdywvog en el texto aparece aplicado al que se con-

31. Festugiere, La révélation d’ Hermes Trismégiste, vol. IV, chap. III-IV.
32. D. Page, Poetae Melici Graeci, Oxford at the Clarendon Press, 1967.
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sidera que deberia ser un hombre «perfecto». Siménides utiliza este
término como dice Aristételes en su Retdrica II1.II, 1411 b 26:

Aéyw &1 mpd dpudtwy talta Touelv, oo évepyolvrta onpalve,
olov ToV &yaddv &vdpa @dvar elval TETPAYWVOV LETOQOPL,...

Llamo poner ante los ojos algo a representarlo en accién; por ejem-
plo, decir que el hombre honrado es un cuadrado, es una metéfora,...

Esta metafora, que aparece en varios textos, puede provenir de
los pitagéricos. Por otra parte, la atribucién de este término a
Hermes es comun en todo el mundo griego. Para ello remito a la
obra de Roscher Lexikon der Griechischen und Romischen Mytho-
logie ®* de la que podemos extraer las siguientes citas de Pausanias:

1V, 33, 3: 'Adnvalwy yap T¢ oxfine T6 Tetpdywvév oty €l
wole 'Eppaie, xol mapk tovtwy pepadnxaoty of &hAot.

Entre los atenienses la forma cuadrada es la adoptada para los
Hermes, y de ellos la han aprendido los demis.

VII, 27, 1: {éviwv 8¢ & IeAMvnv dyalupd éotwv 'Eppol xatd
Ty 686y, énmixdnow pév Abdhiog, edytg 68 &vipwmwy  ETouuog
Tehéoar: oxfine 88 adtd TeTpdywvov, yéverd Te Exel nol Eml TR
xeQaf) TiAov elpyaouévov.

Conforme se va a Pelene hay, en el camino, una imagen de Hermes,
que, a pesar de su sobrenombre de Doloso, estd dispuesta a cumplir
las suplicas de los hombres. Su forma es cuadrada, estd barbada y
sobre su cabeza hay esculpido un gorro.

VII, 22, 2: ’Epuob 8¢ &v péoy TR &yopd Adou memornpévov
Gyadpo Exov xal yévew: ... TO TETPAYWVOV OXAiLe ... AohETTOL
pév 81 'Ayopaiog, mapd 88 adT®d xal yenoTnlov xadécTnxe.

En medio del agora hay una imagen de Hermes, realizada en piedra
y barbada... es de forma cuadrada... se le llama Hermes del Agora,
y junto a él esti establecido también un oraculo.

Estos ejemplos pueden ser suficientes para mostrar cémo este
epiteto procede de Grecia misma, si bien por influencia pitagérica

33. Roscher, op. cit.,, s.u. Hermes.
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el significado se ha cargado de profundidad y riqueza como se de-
mostrara a continuacion.

Ya Aristételes * en su Metafisica A 5. 986a 22, refiriéndose a los
pitagéricos, incluye este término entre «los diez principios» pro-
pugnados por éstos:

(13 p ~ L2 ~ ’ A \ ? ? T A
gtepol 88 TRV VTGV ToUuTWY TAg dpxog Séxa Aéyouotv elvat Tog
noTd cuoToxloy Aeyopévae, Tépog XKoL ATEWPOV, ... KPPEV Kol
M, ... Tetpdywvoy xal ETEPSUNXAEG.

Otros pitagéricos admiten diez principios coordinados entre si en
este orden: finito e infinito..., masculino y femenino..., cuadrado y
cuadrilatero irregular. :

Dato que corrobora el fragmento B 28 (Diels I 459.20) en que apa-
rece el término aplicado a la ménada:

1L povadt TRy geEfic TeploodY Yvwpovwy TepLTidepévay & i
vépevog &el TeTpAYWVOE E0TL

Cifiéndose a la ménada gran nimero de gnémones sucesivos, el resul-
tado es siempre el cuadrado.

Proclo (in Eucl. p. 173 10-11) comentando a Filolao de Crotona
(o Tarento), un pitagérico contemporianeo de Sdcrates, informa
que «los pitagéricos son de la opinién de que el cuadrado se ase-
meja a la esencia divina mas que otra figura cualquiera de cuatro
lados», dando como razén el que muestra el orden puro, la «falta
de inclinacién», &xMtov, y la «8Uvapuv estable». A continuacién in-
forma que Filolao «llama el angulo del cuadrado a partir de Rea,
Demeter y Hestia». Lo cual demuestra que Filolao, un pitagérico
del siglo V a. C., consideraba ya a la divinidad en relacién con los
términos geométricos. Este texto estd en intima relaciéon con el
contenido en Diels (Philol. A 14, T 402.38) de la atribucién a Hermes
de la figura del tetpdywvoc:

olov 'Adnvicg piv o Tplywvov, ‘Epuol 8¢ .Ts'rpo'wwvov.
Por ejemplo el tridngulo es de Atenea y el cuadrado de Hermes.

Para mayor corroboracién de lo que decimos, citemos un ‘testimo-

34. Diels, op. cit., 1 452, 35 ss.; Rose, Aristotle’s Metaphysics, Oxford 1953, vol. 1 986 a 22.
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nio de Lydus, de mens. IV p. 129.18, % escritor griego del siglo VI
p. C., que utiliza fuentes, sobre todo, de los siglos I a. C.y I-II p. C.:

glta 8¢ tetpdywvov oynuatt “EAlnvee édvamhdttoust Toltov,
TeExpMpLov UéYLoTov TapeEXouevol Adyov elvat Toltov, xal Adyov
ahndf. Eotv yop xal Aoyov oympata, 6 pév Yeudlye Adyoc
<Tplywvog >, & 8¢ amatnhég moluywvdtepoe, & 8¢ dindne adtde
Eaut) Ex mavtwy pepidv loog, dmou 8¢ oTpéporto mhoalg Bdosoty
doplotwe otnpileTal, § 81 TeTpaywvixdy oyfiue Tuyydver.

Los griegos modelan este cuadrado en cuanto a la figura, propor-
cionando la prueba principal de que el razonamiento es ese, y de
que es verdadero. Hay también otras representaciones del razona-
miento, el tridangulo representa el falso razonamiento al igual que
falso es el que tiene mas angulos (que el tridngulo); en cambio el
verdadero es igual a si mismo por todas partes, y puesto que puede
girar por todos lados indistintamente, esta fijo, y esa figura es pre-
cisamente el cuadrado.

Esta corriente de atribucién de conceptos opuestos a la divinidad
es paralela a la atribucién a ésta de conceptos del tipo #fhv xal
&ppmv («macho-hembra») 3 y que se pone plenamente de manifiesto
en el Asclepio 21 (ed. Scott):

Asclepio.—Utriusque sexus ergo deum dicis, o Trismegiste?
Trismegisto.—Non deum solum, Asclepi, sed omnia anima-
lia et inanimalia.

Ascl—¢Tu dices que Dios posee los dos sexos, oh Trismegisto?

Trism.—Si, Asclepio, y no Dios sélo, sino todos los seres animados e
inanimados.

Los epitetos atribuidos a Hermes tras la cesura trocaica del
segundo verso hasta el tercero inclusive son rastreables. El término
&pxmyétne aplicado a Hermes lo hallamos en Pap. Paris 2289 ss.,
donde se le denomina mavtwy pdywv dexnyYETng, «1n101ador (sefior)
de todos los magos», y en P.G.M. IV 1748: %

35. Heitsch, art. cit., p. 227-228.

36. Norden, Agnostos Theos, B. G. Teubner Verlagsellschaft, Stuttgart, 1956, p. 229, 229 n. 1.
230 n. 2.

37. R E VIII I col. 791.
38. Heitsch, art. cit., p. 226.
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t¢muahobual og, 1OV AYNTYETNV TATNC YEVETEWS, TOV BLELTEL-
vavta The fautol mTépuyag el OV oclumavta xéopov, of TéV
dmhatov xal &pétpntov, elg tag buyte macag Cwoybvev Ey-
TVEOVTA AOYLOUOY, TOV OUVRPUOCALLEVOY T& TavTa <7 tautol Su-
VAEL, TPWTOYOVE, Tavtoe xtlote, ... yevapxe ouyfic, & &v o
ok xal glg v 1o elg Ywpel, VATLE, dtav  yevwnific Eyxdpdiog,
mpeoBitate, Stav muteuxdiic.

Te invoco a ti, iniciador de toda fuente de vida, el que extiende sus
alas a todo el mundo, a ti inabordable e inmensurable, el que inspira
en todas las almas el fecundo razonamiento, el que ha armonizado
todo con su poder, el primogénito, creador de todo,... primer autor
del silencio, por el cual la luz avanza y hacia el cual la luz marcha,
nifio, cuando has nacido en el corazén, el mas anciano, cuando has
sido hallado.

También aparece en SB 7747,1 (II/III)* aplicado a Apolo: ¥:e®
peyloty &oxnyétn 'Aréliww, «al dios muy grande sefior Apolo». Lo
encontramos en la tradicién hermética en el frag. XXIII (Kore
Kosmou) 67 (ed. Festugiére, vol. IV) aludiendo a Isis y Osiris o a
los hombres destinados a descubrir en época posterior al autor de
los libros que Hermes ha escrito y velado: ©

outol 6eEufic ol TioTEwe &pymyYéTal yevépevor xal TOV péyLo-
Tov dedv “Opxov elonyayovto el Tov Blov.

Son ellos quienes, primeros autores del contrato solemne y de la
buena fe, han introducido en la vida humana al gran dios Horcos.

Dificil es el vocablo neodixaréouvog: es un término que Liddell-
Scott # traduce como «pleading the cause of justice or obedient to
justice, P. Mag. Lond. 46.403». Sin embargo podemos pensar que
este término aplicado a Hermes, # segin la tradicién griega, refleja
mejor el significado primero de meldw, persuadir. Es un adjetivo
compuesto por un primer elemento verbal, neldw, y un segundo ele-
mento nominal. Es decir, seria una formacién del tipo rewavdyxn *

39. Ed. Kiessling, op. cit., IV 2 s.u. épxnyétns.

40. Scott, op. cit., vol. III, p. 553.

41. Op. cit., s.u. nadoduaidouves.

42. Heitsch, art. cit., p. 228.

43. E. Mayser, Grammatik der Griechischen Papyri aus der Ptolemderzeit, Berlin, Walter
de Gruyter, 1970. I, IIIL.
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en que se da un primer elemento verbal y un segundo nominal.
Este segundo elemento nominal, Suxawdouvog, se registra en AJA 1905.
302 Sinope, “ en un fragmento cémico, en Eustacio 918.47, Simpli-
cio in Cat. 264.24 y segun se deduce del Wérterbuch der griechischen
Papyruskunden ® no es un término vivo. Por tanto, ha de pensarse
que es un término poco usual, al igual que el epiteto medoSuxonsé-
owvoe, que se ha de interpretar como muy tardio.

La opinién plausible quiza sea que su significado, mas que «obe-
diente o defensor de la justicia», es el de «persuasor de lo justo, de
la justicia», lo cual concuerda muy bien dentro de la tradicién
secular de Hermes. Esta tradicién aparece plenamente configurada
ya en el Himno a Hermes, del que extraemos algunos ejemplos:

76 Soling & ob Mdeto Téxvne...
él (Hermes) no olvidaba su astuto talento.
155 mouthopfita
rico en recursos
162 T1yv & ‘Eppfic widowowy dpelBeto xepdadéoron:
A ésta (Maia) Hermes le dio esta habil respuesta
274-275 Hermes jura en falso
282 Apolo le llama: Amepomeutd, Sohogpadéc,...
td que tienes la cabeza llena de astucias y engafios
368 matiz irénico:

ZeU matep, 1) Tou éyw oot &dndelny dyecpsicw:
vrpepthic Te Y& elpt xal odx oldo Yeldeodon.

Padre Zeus, yo voy a decirte la verdad: soy franco, y no sé¢ mentir
380 matiz irénico:
1 A ’ ’ 3 ’
16 8¢ 1’ dtpexéwe &yopedw

lo digo francamente

44. AJA: American Journal of Archeology.
45. Ed. Kiessling., op. cit.
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439 molitpome Monddog uié:
engafioso hijo de Maia
La misma nocién hallamos en Hesiodo, Opera et Dies 77-78:

év &’ dpa of othdeoor Stéxtopoc GpyeELpsVTNC
Yedded 3’ atpudioug te Moyoug xal émixhomov Tidog
1eU€e Avde Bovhfior Bapuxtimou- ...

Y el guia, el matador de Argos, forjé en su pecho engafios, astutas
palabras y un caracter doloso por voluntad de Zeus tonante

Es mas, en los versos 174-175 del Himno a Hermes, éste se mues-
tra como gninTéwy Spyapog, «principe de los ladrones», y posterior-
mente en el v. 290 es denominado pelalvneg vuxtde étaipe, «compa-
fiero de la negra noche». Por tanto se puede argumentar en favor
de Hermes «persuasor de la justicia» mas que «defensor u obe-
diente a la justicia», ya que ni lingiiistica ni culturalmente hay
obstéaculo.

Los otros dos epitetos del verso 3, ylapudnedpoc-mrnvernéSiles,
concuerdan perfectamente con la nocién tradicional de Hermes.
Xhauudnebdpos es un epiteto poético atribuible a Hermes, lo mismo
que Awde &yyehog, dvag, &pyelpdving, xfipuE, conde, otpedaioc... ¥ Este
término aparece en los papiros al igual que el verbo y\apvSopopéw
(P. Michigan 426.18; 1I). ¥ El otro epiteto, ntnvomédihog, es un com-
puesto en la linea de los anteriores: nédila se suele aplicar desde
Grecia a Hermes y Atenea. Ya en el Himno a Hermes v. 83 ss. se
habla de oév8ala xoloa referente a este dios, y en los Himnos Or-
ficos 28.4 aparece el término wtnvorédihoc. Por otra parte, ambos
epitetos se hallan materializados en la estatuaria greco-romana.

El verso cuarto, del que se ha conservado practicamente con re-
construcciéon la mitad, esta constituido por términos liricos tipica-
mente griegos. Homero utiliza el término pedéwv sélo en la Iliada *®
y en los Himnos. Aparece referido a Zeus en varios pasajes, entre
los cuales expondremos el correspondiente a la plegaria de Priamo
en el canto XXIV de la Iliada v. 308:

4. R E VIII I, col. 757.
47. Ed. Kiessling, op. cit. Supp. 1, 2 s.u. xlepvSopepéw.
48. H. Ebeling, Lexicon Homericum, G. Olms Verlags. Hildesheim 1963, s.u. pedéwv.
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Zeb matep, "ISndev pedéwy, wudiote péyoTe, ...

Zeus Padre, sefior del Ida, muy glorioso, muy grande

También lo hallamos en el v. 2 del Himno a Hermes aplicado a
este dios:

‘Epufiv Uver, Moloa, Atde xal Mardbog uidy,
Kulhvne pedéovta xal "Apxadineg mohupmloy, ...

Musa, canta un himno a Hermes, hijo de Zeus y de Maia,
rey de Cilene y de la Arcadia rica en rebafios

Posteriormente, referido a Hermes, se registra el verbo pedéw en la
seccién correspondiente a proscynemata de los Epigrammata Grae-
ca de G. Kaibel con el nimero 975: ¥

2 ...00l 6 dvak, Yéhytdog [6¢ pled[ée]ug
Alydmtov] t[e pletaly xal Ald[wérwy vedtne v1Hile,
‘Eopdi, éreuyopevee pele dunm]éhvov.

A ti, soberano Hermes, que reinas sobre Pselci,
Egipto en su mitad v la extrema tierra de los etiopes,
(sc. Apolonio) suplicdndote te ofrecié un altar

El otro término lirico es maupwvee, que inmediatamente recuer-
da a Pindaro® y que aparece también en los papiros.® La atribu-
cién a Hermes de un sintagma del tipo mapgwvov YAOoong pedéwy
es totalmente coherente con la tradicién griega de Hermes sobre
la cual hemos hablado (cf. mewdoduxaundouvoe, &pxnyétne). Como dice
Leclerg, ® «Mercurio tiene por imperio la razén, la lengua, como
dios de la ciencia y de la elocuencia».

Los versos 5-6-7 est4 incompletos, asi como parte del verso 8.
Lo conservado y reconstruido de este verso 8 es: 8tav malt pdpoipov

49. Op. cit., cf. 975, n. 2: uerbum antiquioribus poetis non usitatum habet Quintus Smyr-
naeus («Quinto de Esmirna considera que este término no fue empleado por los poetas mas
antiguos»).

50. W. J. Slater, Lexicon to Pindar, Berlin. W. de Gruyter, 1969, s.u. ndpowves: O. 7. 12,
P.3.17, P 12.19, 1.5 27.

51 Heitsch, art. cit., p. 231.

52. A. Bouché-Leclerq, Astrologie Grecque, Paris, Culture et Civilization, 1963, p. 321-323.

53. Heitsch, op. cit. LIX 8; art. cit.
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finap énéAdy. Este nucleo oracional recoge con gran fidelidad los
versos 174-175 del canto X de la Odisea:

OAY.—"Q gihot, 00 Y&p Tw xataduodued’ &yvipevol mep
ele 'Albao 8époug, molv wdpatpov Auap EméAdy”

Ulises.—A pesar de nuestras penas, no es el dia, amigos mios,
en que hemos de descender a las mansiones del Hades

Este hecho pone claramente de manifiesto que «el mismo catalogo
de las obras representadas en los papiros sirve muy bien para
caracterizar los gustos literarios y las tendencias de los diversos si-
glos en uno de los territorios mas importantes para el estudio de
la tradicién literaria griega, el mismo en que vivian y disputaban
los doctos del Museo y de la Biblioteca de Alejandria. El notar,
por ejemplo, que Homero es el autor predilecto sin posible compa-
racion con ningin otro, como Virgilio, por lo demas, lo es entre
los latinos, y que Euripides es preferido a los otros tragicos, Me-
nandro a Aristéfanes y Platén a cualquier otro filésofo...». *

En el verso 9, al igual que en el verso 20, aparece Hermes aso-
ciado a los presagios, al arte adivinatorio, xenopée. Ya en el Himno
a Hermes (v. 550-573) Apolo concede a Hermes el don de la adivi-
nacién. También tenemos noticias por Pausanias * VII, 22, 2 de que
en Feras se le llama Hermes «Agoraios», y de que junto al <evpa-
ywvee de Hermes en el dgora habia un oraculo:

mapd 8¢ adT® xol XenoThplov xadéoTnXE.
Y junto a él estd establecido un oréculo

Mas adelante, en VII, 22, 4, se dice:

&v Dapaie 8¢ xal Uwp tepdv dote ToU ‘Eppol: ‘Eppol vapo pév
Th ™Y T Svopa, Toug 8¢ lydUg ody atpolowy EE altfic, &védn-
pa elvar tob deol voptlovrec.

En Feras hay un agua consagrada a Hermes. El nombre del manan-

tial es el de fuente de Hermes, y los peces que hay en ella no se
capturan, puesto que los consideran consagrados a la divinidad

S4. A. Calderini, op. cit., p. 105.
55. Roscher, op. cit., s.u. Hermes.
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De esta tradicién también habla Calimaco en sus yambos y piezas
liricas III, II (P. Oxy. 661, v. 21) empleando la locucién «palabras
magicas». Por otra parte sabemos que «los adivinos consideraban
el higado como sede de revelacién —el espejo en el cual los dioses
proyectan imagenes reveladoras, segin Platén—, y es para no apar-
tarse de sus antecesores que los astrélogos albergan en él a Mer-
curio», %

En el verso 10 se muestra a Hermes asociado a las Moiras.
Esta asociacién es comiin dentro de los Papiros Griegos Mdgicos.”
Citaremos sélo P.G.M. V (= P. London 46) v. 40 ss. y VII 668 ss.
(= XII b). La construccién tipo powp@dv Te *Mwcthp en comienzo de
hexdmetro es parangonable con el epigrama sepulcral 292 de Kai-
bel, ® cuyo verso 6 dice:

potp®v yop xhmotiiol téh[oc] Budtore TétunTaL.
El término de la vida esta fijado por el hilo del hado

También hallamos en este mismo verso a Hermes asociado al
delog Sverpog. Entre los epitetos del dios ¥ figuran los de évewpomopmde,
Ymvo8étneg, somniorum dator (comes) y Ymvov mpootdtng: cf. Schol.
Od. n 137 y ¥ 198; Apol. Rh. 1V, 1732; Kaibel, Epigr. gr. 816; Eust.
1534, 36 y 1470, 62. Ya en los versos 14-15 del Himno a Hermes apa-
rece como fyyNTop’ dvelpwy, vuntde dnwrntiipa, «conductor de suefios,
vigilante de la noche». Esta nocién de Hermes como dios-suefio es
muy antigua y persistié6 en el mundo clisico como lo muestra Plu-
tarco en sus Quaest. Conuiu. VII 9. 6, Ateneo, Filéstrato, Pollux,
Hesiquio, Longo... ®® Hermes era el guardian contra los terrores de
la noche y su estatua por ello estaba a las puertas de las casas y a ¢l
ruegan los hombres para obtener suefios agradables. De este modo
Hermes, a su vez, se muestra asociado a Hestia presidiendo la
vida familiar: Hestia representa el centro religioso de la vida fa-
miliar, y Hermes era el protector de los suefios de la familia. %
El concepto de &vewpoc se relaciond desde Grecia a la adivinacién, a

56. A. Bouché-Leclerq, op. cit., p. 312.

57. R E XV II, s.u. Moira, col. 2474.

58. G. Kaibel, op. cit.

59. Roscher, op. cit., I. 2, s.u. Hermes (col. 2375).

60. Allen-Halliday, The Homeric Hymns, Amsterdam, A. M. Hakkert, 1963, p. 428,
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la prediccién del futuro: asi lo hallamos enla tradicién hermética
(Asclepio 24) y en la tradicién cristiana. ® Por otra parte, un final
de hexdmetro ocupado por la secuencia deiog veipoc se registra en
el canto II de la Iliada v. 22:

TQ WLy EELoGUEVOS TpooEQUIvVEE Detog “Ovelpoc
bajo este aspecto el divino suefio hablé a Agamendn

Los hexdmetros 11-12 est4n incompletos. El 13 puede recoger
perfectamente el verso 382 del canto XIV de la Iliada:

Iliada:

todha pév Eodhoc ESuve, yépsio 88 yelpovt Sdoxev.

El buen soldado viste una buena armadura, y se da una menos
buena a uno menos bueno

Papiro v. 13:
dodld piv dodholowy mapéysie, dvdpolat 8¢ Auyed.

Esta nocién de Hermes como dispensador de gracias a los mortales
se documenta ya en el Himno a Hermes (11) v. 12:

Xaip', ‘Eouf} yopudtta, Sudxatope, 8HTop Edwv.

Salud, Hermes, dispensador de gracias, mensajero,
td que nos das todos los bienes

Este es el plano de accién de Hermes dentro del campo humano:
dispensa bienes a quienes quiere favorecer, y por ello se presenta
intimamente unido a la esfera humana en las empresas -como los
viajes y comercio.

Tras estos versos en que Hermes aparece actuando sobre el
campo vital humano, se retorna a la nocién inicial de «sefior del
mundo», xoouoxpdtwp. El verso 14 patentiza la accién y relacién del
Kosmokrator sobre el tiempo. La construccién gol § Mo &véteihe
es parangonable a la de Apolonio de Rodas en su Argonaiitica 11
1006-1007: ¢

61. G. W. H. Lampe, A patristic Greek Lexicon, Oxford 1965, fascicle 4, s.u. &vap.
62. Heitsch, art. cit., p. 233; seguimos la edicién de Loeb.
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...000¢ ToTE TPV
N &vTtélhel AoapdTWY HTED,. ..

3
nunca la aurora se levanta para ellos sin sufrimientos

Inmediatamente percibimos también que la secuencia do1)... VO es
muy homérica: ¢

Iliada X 394:

Aviyer 68 ' lovtae Domv Suk vixTta pélatvav.

Me invitaba a partir a través de la rapida noche negra
Iliada XXIV 653:

oV el tlg ot tdouto domv Sid vt péhavay.

Si él te viese a través de la ripida noche negra

El verso 15 presenta a Hermes como kosmokrator, es decir,
como sefior de los elementos que, segtn el texto, son cuatro: fue-
go, aire, agua y tierra. El nimero de estos elementos se ha trans-
mitido ya desde antiguo y asi se documenta en el frg. B 1 a
(I 449, 6) de Diels * en relacién con los pitagoéricos:

(¢ alodnta cwpota), Gv xal T otouxelo elvar Téttapo, TUP,
Ubwp, Yfiv, &épa,...

Los cuerpos sensibles estdn también constituidos por cuatro elemen-
tos: fuego, agua, tierra y aire.

El término otowxeia, entendido como los componentes ultimos en’
que la materia es divisible, fue utilizado por vez primera por
Platén, ® pues Empédocles, que los redujo a cuatro, los denomina-
ba glouata. Esta tradicién de los cuatro elementos la hallamos
entre los estoicos * y en la tradicién hermética: en el Corpus Her-

63. H. Ebeling, op. cit., s.u. dod. A los dos pasajes citados habrfa que aiiadir, 71. XII 463
y Od. XII 284.

64. H. Diels, op. cit. .

65. Astius, Lexicon Platonicum, Lipsiae 1835 (1956) in Libraria Weidmanniana (R. H. Verlag/
Bonn).

66. Von Arnim, op. cit., I1 136, 89 (II 413): =Up, avp, USwp, Yf.
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meticum 1 (Poimandres) 5: wip, &1p, vfj, V8wp; Excerpt. XXVI, 13
Isis a Horus: Zdvodég ¢otu xal xpdoig TV tecobpwy atouyeiwy; Excerpt.
XI, 2 (45) Hermes a Tat: & olpavdg mpidtov atouxeiov, f) yf Uotortov
otouxetov, «el cielo es el primero de los elementos y la tierra el ul-
timo»; y en el Asclepio 3:

Totus itaque quibus formatus est mundus, elementa sunt
quattuor, ignis, aqua, terra, aer: mundus unus, anima una,
et deus unus.

Ahora bien, los elementos gracias a los cuales la materia toda ha
tomado forma, son cuatro: fuego, agua, tierra, aire, una sola mate-
ria, una sola alma, un solo dios.

El verso 16 contintia la nocién de Hermes «sefior del mundo»:

es él quien tiene las riendas, el que, por naturaleza, es el timonel
del xéopoc. Esta nocién de 7yvie, ‘riendas’, aparece en la tradicion
hermética aplicada al Sol en el Corpus Hermeticum XVI 7:

péoog vop idputar oTE@avnEopdv ToV xdopov, xal xoddTep
fvioyog &yadde T6 Tob xbopou Gppo dopoligapeveg xol &va-
doag elg tautdy, uNTwe &tdxtwe @éporto. elol 8¢ al fviaw Lwn
xat Yuyr) xal mvelpo xal &davaoio xal yéveotc.

Pues el Sol esta establecido en medio del mundo, llevando al mundo
como corona, y, como un buen conductor, ha asegurado el equili-
brio del carro del mundo y se lo ha ceiiido a si mismo, no fuera que
marchara en desorden. Las riendas son la vida, el alma, el soplo,
la inmortalidad y la generacién.

Como dice Festugiére, ¥’ un paralelo a este texto es el de Di6n Cri-
sostomo, Or. XXXVI. 39:

“Etepog 8¢ pidog év dmoppftolg Tehetailg UMO pdywv &vopiiv
tdetan davpaldpevoe, of Tov Jedv ToUtov Upvolow g TEAEWSY TE
xal TpRdToV fvioxov TolU TEMELOTATOU APUATOS.

Otro fabula que causa admiracién es cantada en los ritos secretos

por los magos, los cuales exaltan este dios como el perfecto y ori-
ginal conductor del carro més perfecto.
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Esta misma imagen es muy del gusto de Fil6n® y se ha hablado
incluso de un origen iranio del mito del carro césmico. ¢

La otra nocién que aparece en el verso de kosmokrator como
«timonel» es frecuente también en Filén y en la tradicién hermé-
tica. Asi se muestra en varios pasajes del Asclepio, de entre los que
seleccionamos €l 3 y 16:

3 caeli uero et ipsius animae et omnium, quae mundo insunt,
ipse gubernator est, qui est effector, deus.

A su vez el cielo, el alma misma y todo lo que hay de seres en el
mundo, estan regidos por el que los ha creado, Dios.

16 mente sola intellegibilis, summus qui dicitur deus, rector
gubernatorque est sensibilis dei eius, qui in se circumplecti-
tur omnem locum, omnem rerum substantiam totamque
gignentium creantiumque materiam et omne quicquid est,
quantumcumague est.

Inteligible al pensamiento sélo, el Dios que es llamado Muy Alto
guia y dirige este dios perceptible a los sentidos que abarca todo
lugar, toda existencia de las cosas, toda la naturaleza de los seres
que nacen y se reproducen, y toda clase posible de calidad y mag-
nitud.

El término gubernator es equivalente al griego xuBepviitne, y se re-
gistra con esta nocién ” en: Politico 272 E; Apuleyo, de Mundo 35:
quod est in triremi gubernator... hoc est in mundo deus, «esto es,
cual es el papel que desempeiia en la trirreme el timonel... tal es el
de Dios en el mundo»; y Séneca, Fedra 903-904.

El verso 17 recoge la nocién de Hermes psicopompo. Aparece
ya en Homero, si bien sélo en los primeros versos del canto XXIV
de la Odisea, por lo que desde la Antigiiedad ha sido puesto en tela
de juicio este pasaje.” Esta nocién debié surgir entre la época de
Homero y Hesiodo 2 como desarrollo légico del pensamiento grie-

68. Festugitre, Hermes Trismégiste, 11, p. 238, n. 21: cf. Leisegang, index.

69. Festugiére, Hermeés Trismégiste, 11, p. 238, n. 21: Bidez-Cumont, Mages hell., I, p. 91-92,
248; 1I, p. 142 ss., 158, n. 3.

70. Festugidre, Hermés Trismégiste, 11, p. 373, n. 140.

71. Denys Page, The Homeric Odyssey, Oxford 1955, p. 117 ss,

72. Daremberg-Saglio, op. cit., s.u. Mercurio.
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g0, ya que Hermes como 68(tng, moumés, Nyewdviog precedia y con-
ducia a sus protegidos por los caminos terrestres: por tanto es
natural que también los escoltara por las pendientes subterraneas
que conducen al Hades y que se convirtiera asi en conductor de
los muertos. ™ Esta atribucién se conservé en todo el mundo cla-
sico, y pruebas innumerables de ella hallamos en documentos lite-

rarios e inscripciones. Este verso 17 recoge los versos 1-4 del can-
to XXIV de la Odisea:

Odisea:

‘Epufic 8¢ Yuyae Kuhifviog &Eexaleito
&vSpdiv pynoTewy: Exe 8¢ paBdov peta yepat
xa My, ypvoelny, 11 T &vdphv dupata dENye,
v &déhe, Toug 8 alte xal Ymvoovtae Eyelpen:

Respondiendo a la llamada de Hermes Cilenio, las almas de los pre-
tendientes acudieron: el dios tenia en sus manos el hermoso caduceo
de oro, con el cual él encanta los ojos de los mortales o los saca, a
voluntad, del suefio.

Papiro v. 17:

v 8 Edéderg Yuyde mpodyele, Tovg & alte xaAUTTELS.

El verso 18 retorna a la nocién de Kosmokrator que hemos co-
mentado en los versos 15-16. Sin embargo hemos de notar y estu-
diar el juego de las palabras xéopoc en el texto. Este juego clasico
del término xécuoc aparece en varios pasajes de la hermética, en
la tradicién cristiana y papirolégica. Dentro de la tradicién hermé-
tica™ el juego se establece en contextos varios como aquellos en
que el hombre es interpretado, dentro de la corriente optimista,
como adorno del mundo, xéopog xéopou. Asi en el Asclepio 10:

quod totum suscipiens homo, id est curam propriam dili-
gentiae suae, efficit ut sit ipse et mundus uterque orna-
mento sibi, ut ex hac hominis diuina compositione mundus,
Graece rectius néopoc, dictus esse uideatur.

Si el hombre asume esta misién, con todo lo que ello implica, me

73. Festugieére, Hermas Trismégiste, vol. I, p. 49, n. 3.
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refiero al gobierno que es tarea propia, lo hace de suerte que él sea
para el mundo y el mundo para él un adorno, aunque, en razén de
esta divina estructura del hombre, se acuerde llamarlo mundo, el
griego lo denomina con mas razén 'orden’.

Aparece también en otros contextos herméticos como en Corpus
Hermeticum V 5:

adtn 1) TéEe ToU xdopov xal oltog & xoouog Tiig TdEewe.

tal es la ordenacién del mundo y tal el bello orden de esta orde-
nacién,

También hallamos este juego, como dijimos, en la tradicién cris-
tiana: Sinesio de Cirene,™ 2. 60 ss., pero mds concretamente en
Const. Apostol. 8, 12:

xal o) pévov Tov xdouov Ednuiolpynoag, A& xal Tév xdopomo-
AMany évdpwrov dv adtd émolnoag, xéouou xéouov &vadetac.

Y no sélo el mundo creaste, sino que también creaste en él al hombre
ciudadano del mundo, proclamandolo adorno del mundo.

En la tradicién papirolégica son varios los pasajes ™ en que se
muestra esta combinacién (P.G.M. III 22) que esta en relacién con
los denominados genitivos de encarecimiento” existentes ya en
griego antiguo en numero tal como para no tener que pensar en
una exclusiva influencia semitica que explique la multitud de ejem-
plos en el griego biblico. Este genitivo de encarecimiento esta bien
documentado en la tradicién papiroldgica: IV 181 (et deidv), IV
990 (et dedv), II 53 (et Jedov, Boothel Bacihéwv).

En el verso 19 se considera a Hermes con acepcién de dios mé-
dico. Esta nocién de Hermes no es frecuente. Conocemos la unién
Hermes-Hygiea, ” y asociado a los dioses médicos lo hallamos en
Leges de Aesculapii aliorum sacris in Piraeo faciundis.” Hermes,
como lo presenta el verso 10, es portador del suefio y éste fue uno

74. Heitsch, art. cit,, p. 234,

75. José S. Lasso de la Vega, Sintaxis Griega, Madrid, C.8.I1.C., 1968, I, p. 439 ss.

76. Roscher, op. cit., I. 2 (s.u. Hermes), col. 2379,

71. Dittenberger, Sylloge Inscriptionum Graecarum. G. Olms, Hildesheim 1960, n.° 1040. La
nota 3 dice: Inde enim ab Homeri aetate eius propria existimabatur facultas somnum hominiy
bus afferendi (Roscher, p. 2315) ea cum quia somnus haud raro aegrotantibus salutaris est, tum
propter incubationem in Aesculapii templis usitatam ei locum fecisse uidetur inter deos quibus
ualetudo hominum cordi est. Cf. ne 1143: 'Aoxdnmin xal ‘Yyuwlar xal td "Yrvwe.. yapwotfpwv.
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de los medios de curacién en los templos de Esculapio, por lo cual
Hermes es tenido entre los dioses que proporcionan la salud a los
hombres. ”7 Por otra parte, el uso de un verbo como ¥epaneiw para
expresar cuidados médicos es usual: Sylloge 596. 15 tatpdv tov depa-
Tevéoavta Tovg &odevoivrag, «médico el que cuida a los enfermos».
En el verso 20 aparece Hermes asociado a los presagios, tema del
que ya hemos hablado en los versos 9-10.

A partir del v. 21 penetra ya la personalidad del autor del him-
no: el yo, su ego se presenta con unas ciertas caracteristicas que
lo definen y que, a la vez, plantea una relacién con la divinidad
a través del sintagma t1v onv popenv énideiEar. Comencemos por esta
relacion.

Sabido es que desde Homero la divinidad acttia en la esfera
humana bajo diversos aspectos, bajo diversas formas que la encu-
bren. Esta tradicién es puesta en tela de juicio por Platén en la
Reptiblica 380 d ss.: puesto que para Platén la divinidad es exce-
lente y perfecta, ha de permanecer siempre y absolutamente en la
misma forma, pues es simple y verdadera: «no se transforma, ni
engafia a los demas, valiéndose de fantasmas, de discursos o de
signos, tanto en suefios como en estado de vigilia» (Repuiblica 382 e).
Toda esta corriente de la «forma de la divinidad» se recrudece en
época posterior, sobre todo en los siglos II/III p. C. Los textos her-
méticos son preciosos en el campo de la religiosidad en estos siglos
y nos proporcionan magnificos ejemplos de esta dialéctica, la cual
mostraremos con sélo unas citas seleccionadas entre sus textos.

En el Corpus Hermeticum XI 16 ss., tras plantearse la cuestién de
relacién entre creador-mundo y afirmarse que el mundo es «omni-
forme», mavtéuoppog, se niega que Dios sea «sin forma», &popgog, y
se afirma: ™

plav olv Exer i8éav, el tic totwv adtob (8éa, fitig Taile ddeoty oly,
Ymootaln, dowpatog xol whoae i ThHV cwpdTwy Selxvuat.

Dios no tiene mas que una figura —si es que alguna figura hay
apropiada para Dios—, que no sabria ofrecerse a los ojos del cuerpo,
incorpdrea, y revela todas las formas por medio de los cuerpos.

Ahora bien, si el xéopog es mavtéuoppog, ¢ Dios asume todas las for-

78. Festugiere, Hermeés Trismégiste, 1, p. 167 (Appendice D, XI 16).
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mas? Se adoptan diversas posturas. La respuesta afirmativa la po-
demos representar con el siguiente papiro magico:

¢muahobpal J€... TOV T& WAvVTa xTigavta, o TOV AUTOYEVVTTOV
Dedv ...o0 oVbelc Jedv Svvartar L8elv TV AATDVIY popenv: & we-
TAUopPOUEVOG elg TavTae &v Talg Spdoeoly &dpotog altv aldivog.
¢muxadlobpal og, xpie, tva pov govi 1) &Anduwvh cou pope.

Te invoco a ti... fundador de todo, a ti Dios al que no ha engendra-
do nadie... del que ninguno de los dioses puede contemplar la ver-
dedera forma; el que se metamorfosea en toda clase de formas, in-
visible en las visiones, Eternidad de la Eternidad. Te invoco a ti,
Sefior, para que me muestres tu verdadera forma.

Como dice Scott en su comentario al pasaje citado del Corpus
Hermeticum: «This implies that God has one ’true’ form, but
usually appears in other and 'untrue’ forms». El autor hermético
se coloca del lado de Platén y contra los estoicos que no admitian
al dios hypercésmico platénico, sino un dios césmico, alodnTdg dede,
que «asumia todas las formas».® Esta corriente del «engafio de
los dioses» se nos muestra en pasajes de la literatura clasica como
en el frag. 972 de Euripides: ¥

moAhaiot poppaic of deol copLoUATWY
cedhhouoty Tude xpeloooveg TeQURdTES.

con muy diversas argucias los dioses, que son por naturaleza
superiores (a nosotros) nos engafian.

Esta tradicién se transmitié a lo largo de todo el mundo greco-
romano y se enlaza con la nocién de Dios &yvwotog, ¥ &lextog, pro-
pia de la corriente gndstica hermética que se puede definir como
«el conocimiento de Dios en tanto que hypercésmico, inefable, no
susceptible de ser conocido por los medios racionales tan sélo, y el
conocimiento de si mismo en cuanto surgido de Dios». * El término
mopgT), por otra parte, se transmitié a la patristica griega llegando

79. Seguimos el texto establecido por Scott, Hermetica, 11, p. 322; Heitsch, art. cit., p. 236,
n. 1; P. G. M. XIII 578.

80. Scott, op. cit., I, p. 322: Orig. c. Cels. 1. 21, Plut. Fac. lunae 12.926 d.

81. A. Nauck, Tragicorum Graecorum Fragmenta, G. Olms Hildesheim 1964.

82. Norden, op. cit.; Festugi¢re, La Révélation d' Hermés Trismégiste, vol. 1V, Preface.

83. Festugiere, La Révélation d’ Hermés Trismégiste, vol. III, Preface, IX.
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a utilizarse para expresar la sustancia divina, la Trinidad y mani-
festaciones de Dios. ®

El verso 22 se puede definir como la posicién del creyente
respecto a la divinidad. El suplicante se define a si mismo como
8atog, txétmg, otpatinTNg ?. Soog es un término que en griego clasico
expresa la santidad en sentido subjetivo al igual que é&yvéc, mien-
tras que en sentido objetivo la santidad es expresada por el tér-
mino {epéc. ¥ Es un semantema que ya en griego clasico aplicado a
personas se puede traducir por «piadoso, santo» y define al hom-
bre que cumple sus deberes respecto a Dios. ® El segundo término
por el que se define el «yo» es el de txétng, término comun dentro
de los textos griegos, papiros e inscripciones, y que no precisa de
mas comentarios. Sin embargo el tercer término, oTpaTiTnG, €S
mas extrafio. Ya el mismo Heitsch, en su articulo,® pone su con-
jetura.en duda, aunque en su Die Griechischen Dichterfragmente
der Romischen Kaiserzeit ¥ no lo presenta con matiz de duda. Sa-
bido es que la nocién de miles aplicado al fiel aparece en la religién
de Mitra, como lo testimonio Tertuliano en su De Corona 15. 3-4,
Mithrae miles.®® Se registra asimismo en la tradicién patristica
cristiana ¥ aplicado a los primeros discipulos de Cristo, servidores
del ejército de Dios. Por tanto se puede pensar que ¢TpaTLwINng NO
es una conjetura aceptable desde el punto de vista ideolégico del
papiro.

El hexametro 23, que es el ultimo conservado, sélo muestra
dos palabras que relacionan la mantica y Hermes. Esta relacién,
de la que ya hemos hablado algo, no es extraiia,  y la conjetura de
una palabra como vn[peptéa es plausible teniendo en cuenta que es
un término que aplicado a Hermes aparece ya en el Himno a Her-
mes v. 369: '

84. Lampe, op. cit., s.u. popon.

85. José S. Lasso de la Vega, «Héroe griego y Santo cristiano», en Ideales de la Formacicn
Griega, Madrid, Rialp, 1966, p. 207.

86. Lasso de la Vega, lIdeales..., p. 201; Adkins, Merit and Responsability. A Study in
Greek Values, Oxford 1960.

87. Heitsch, art. cit., p. 236; op. cit., LIX 8.

88. Corpus Christianorum, Tertullianus II; Vermaseren, Mithriaca I. The Mithraeum at
S. Maria Capua Vetere, Leiden, Brill, 1971; Leroy A. Campbell, Mithraic Iconography and Ideo-
logy, Leiden, Brill, 1968.

89. Lampe, op. cit., s.u. crpatuitng.

90. Roscher, op. cit., 1. 2 (s.u. Hermes), col. 2380.
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ynuepTic TE Yap elpn xal olx olda YeddeoDan
yo soy franco y no sé engaiar

Y aqui termina el analisis de los elementos del papiro, que
como hemos podido comprobar son muy diversos y obedecen a
una tradicién cultural ininterrumpida. Su andlisis nos muestra cémo
una divinidad, que en el Olimpo ocupaba un puesto secundario res-
pecto a las divinidades importadas por los invasores indoeuropeos
pero con una enorme potencialidad en si, se ha visto lanzada a un
primer plano dentro del concierto de los dioses, merced al proceso
que se inicia en Grecia misma de tendencia al deus omnipotens,
favorecido todo ello por el fenémeno cada vez mas aplastante del
sincretismo y por la potencialidad que la figura de Hermes ence-
rraba en si. El niicleo basico de Hermes, que estaria representado
por los epitetos: yhapvdnoedpe-rTnvenédile, psicopompo, dios de la
ciencia y de la elocuencia, Hermes dispensador de gracias, e incluso
la asociacién con los oraculos-presagios-suefios, merced a las ten-
dencias anteriormente expuestas, se ha visto desbordado por el
desarrollo de la potencialidad que contenia su figura (Hermes-
magia, dios médico), a lo que coadyuvé también, como dijimos, el
fenémeno del sincretismo: Hermes-Selene, Hermes-Moiras, Hermes
kosmokrator (Sefior de los cuatro elementos, timonel del xéouoc,
dominio sobre el tiempo). En este sincretismo se entronca también
la tradicién pitagérica (gtpoyydhe nal tetpdywve), la filosofia de raiz
esencialmente griega, y el gusto por el poeta griego por excelencia:
Homero (v. 8, 13, 17...).

La relacién de este papiro con otros textos semejantes (P.G.M.
V 400-21, VII 668-680, XVII b) lleva a la conclusién de que existia
una especie de formulario basico elaborado mediante el sistema,
respetando las lineas directrices, de ampliar contenidos anteriores
segiin el gusto del autor y las exigencias y tendencias de la reli-
giosidad de la época.

Ideolégicamente el papiro parece pertenecer de lleno a este si-
glo IT p. C. al que los autores no dudan en llamar senil y débil. *
Siglo en el que desemboca una tradicién que comienza a conside-

91. Festugiere, La Révélation d' Hermés Trismégiste, 1, cap. 1; Dodds, Los griegos y lo
irracional, Madrid, Revista de Occidente, 1960.
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rarse como «cldsica», dotado de un fuerte sincretismo religioso
movido por la busqueda humana de la verdad que hace al hombre
insatisfecho. Es un siglo que, como dice Olof Gigon, *? estd dotado
de un pensamiento original escaso. Se utiliza a Platén, Aristételes
y otras fuentes, y sus libros pseudopitagoricos, herméticos, caldeos
y ¢rficos, constituyen un arsenal de noticias muy interesante por
cuanto permiten la reconstruccién de fuentes, dado que la proyec-
cién posterior de lo helénico se encuentra con frecuencia tefiida de
este sincretismo religioso. Lingiiisticamente parece haber un cierto
refrendo a su datacién por el uso del término mewoSixardouvog que,
como expusimos, hemos de interpretar como muy tardio.

Es este Hermes sincrético el que la cultura posterior aprehendié.
La Edad Media y el Renacimiento no retrocedieron a las fuentes
puras para captar la imagen de Hermes, la aceptaron con todo el
ropaje que le fue afadiendo la evolucién del mundo greco-latino.
Por ello es misién de los investigadores captar el ntcleo de una
divinidad tras despojarla de los aditamentos con que revistié ese
nucleo la evoluciéon del mundo clasico y, a su vez, mostrar por qué
se produjo esa evolucion cultural y cual era la potencialidad de ese
nucleo primitivo.

92. Olof Gigon, La cultura antigua y el cristianismo, Madrid, Gredos, 1970.
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