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A pesar de la amplia influencia de la teologfa politica en el pensamiento teolé-
gico y la vida de la Iglesia espanola del postconcilio, no podemos afirmar que su alcance
aya tenido, ni mucho menos, el recorrido y la influencia de la teologia latinoamericana
haya tenid h | doylainfl de la teologia lat
e la liberacion. En efecto, la diferencia de latitud y contexto social auguraba un replie-
de lalib En efecto, la difi de latitud y context al augurab |
gue espafol sobre la teologfa politica europea, su método y su mediacién especifica para
otar de significatividad la propuesta cristiana. Sin embargo no fue asi.
dotar de significatividad la propuest t S barg f
De hecho, por curioso que parezca, ningiin pais de América Latina ha pro-
ducido tanta teologia de la liberacién como Espana. En efecto, “Espafa es el pais que
g q
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posee el mayor nimero de tedlogos de la liberacién por kilémetro cuadrado™, asegurd
R. Bldzquez aludiendo las cincuenta obras que tan sélo una editorial espafola habia
publicado antes de 1984.

Pero, ;a qué se debe este fenémeno, esta influencia en Espafa de la teologia
latinoamericana por excelencia? La proximidad lingiiistica y la comun cultura his-
pana, aun siendo relevantes, podrian aparecer como una primera valoracién impor-
tante y superflua a un tiempo?. Por ello, quizds podamos encontrar la mejor razén
de fondo en una observacién realizada por Gonzdlez de Cardedal. En su opinién, la
teologia de la liberacién supone en nuestro pais nada menos que un “proceso” que
se entremezcla con la afirmacién de la llamada mentalidad postconciliar y la misma
transicién politica, lo cual favorecié su utilizacién como herramienta para superar
la dictadura espanola’. En efecto, en nuestro ambiente critico, la teologia de la libe-
racién se erigié como un valioso instrumento en la lucha por las libertades. Ademds
de esto, C. Geffré ya sostenia en 1974 que también la teologia de la liberacién “se
ha convertido en una especie de mito para los tedlogos europeos que pretenden
evadirse de las cadenas de una teologfa tradicional™.

Con este estudio, procuraremos evidenciar cémo la nueva teologia politica,
particularmente la de J. B. Metz, contribuy a llevar a cabo una transculturacién de la
teologia de la liberacién desde su lugar originario a nuestro contexto social.

1. Reivindicaciones comunes y divergencias metodoldgicas

Teologia politica y teologia de la liberacién comparten elementos comunes.
De hecho, la nueva teologia politica forma parte de un grupo de corrientes teolégicas
contempordneas —entre las que se encuentran también la teologia de la liberacién, de
la revolucidn, de la violencia— que, de distinto modo, representan una reaccién reivin-
dicativa de la dimensién publica de la fe y de sus consecuencias sociales. Igualmente se
caracterizan por asumir una funcién doblemente critica frente a la teologia misma y a
sus métodos epistemoldgicos’.

Torres Queiruga no vacila a la hora de considerar ambas corrientes teoldgicas
como herederas de la dimensidn politica de la fe tan poderosamente subrayada en los
afos sesenta por E. Bloch y J. Moltmann:

' R. BLAzQuEz, “Postconcilio y eclesiologfa en Espafia’, en J. M2. LaBoa, (ed.), E/ Postconcilio en Espana,
Encuentro, Madrid 1988, 198-199. A partir de la p. 205 presenta la teologia de la liberacién como forma de
“recepcién creativa’ del concilio.

* Cfr. A. BANDERA, La Iglesia ante el proceso de liberacion, BAC, Madrid 1975, XIII; J. M2, GonzALez Ruiz,
“Ay de mi, si no evangelizare!”, Desclée de Brouwer, Bilbao 1971, 85.

3 Cfr. O. GonzALEZ DE CARDEDAL, “Teologfa en Espana (1965-1987)”, en J. M. LaBoa, (ed.), El Postconcilio
en Espasia, Encuentro, Madrid 1988, 110-111.

4 C. GEFFRE, “Presentacién”, 301.

> Cfr. A. GonNzALEZ MONTES, Razdn politica de la fe cristiana. Un estudio historico-teoldgico de la hermenéutica
politica de la fe, Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca 1976, 19-20.
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“Una perspectiva acusadamente novedosa fue abierta en los tltimos tiem-
pos con la acentuacién de la dimension politica. Iniciada, bajo el influjo
inmediato de Ernest Bloch, por Jiirgen Moltmann, encontré un eco ines-
perado a partir del ambiente critico, lleno de contradicciones y esperanzas,
de los anos sesenta: Johannes Baptist Metz, en Europa, y la «teologia de
la liberacién», en América, son las continuaciones mds significativas. El
acento recae en mostrar que la revelacién no es mera «epifania» teérica,
sino impulso préctico, que trata de cambiar el presente desde el futuro de
la promesa. Dios se manifiesta en cuanto ayuda a transformar el mundo;

el criterio decisivo no es la «ortodoxia», sino la «ortopraxis»”.

A. Fierro afirma que esta teologia critica estudia las condiciones de posibilidad
del quehacer teoldgico ante la nueva conciencia histérica, ilustrada y critica, mientras
que las llamadas teologias del adjetivo o genitivo indican la determinacién en la que
dicha teologfa se realiza’.

A partir de aqui podemos comprender mejor el elemento diferenciador mds
genuino entre ambas corrientes: la diferencia fundamental entre la teologfa politica y
el resto de las nuevas teologias criticas es, por tanto, de cardcter metodoldgico. Por su
lado, Metz emplea una hermenéutica analitica de cardcter escatoldgico-politico que re-
flexiona sobre la praxis sin haber reparado lo suficiente en el dato socioanalitico ofrecido
por la realidad empirica. Los te6logos hispanoamericanos, en cambio, optaron por un
método empirico-analitico-critico que sitda a la reflexién teolégica en una linea com-
pletamente original®.

Ambas perspectivas teoldgicas conllevan —segiin G. Gutiérrez— dos puntos de
partida distintos que evidencian su naturaleza diversa. Por un lado, la teologia de la
liberacién parte del “hecho mayor” en la vida de la Iglesia latinoamericana’, que es la
irrupcién en ella de los pobres como “no personas”. Por su parte, la teologia progresis-
ta europea tiene como interlocutor al “no creyente” junto con los procesos y desafios
propios de la modernidad'®. Pero desde Latinoamérica piensan que no se puede realizar
una critica de la sociedad emancipada ni pretender dilucidar el problema de la libertad
y los procesos ilustrados a partir de una teologfa precritica y sus criterios estrictamente
intrateoldgicos''.

La insuficiencia de dicho andlisis social posee para Gutiérrez dos severos incon-
venientes. De un lado, incapacita al tedlogo para profundizar en la relacién de depen-

¢ A. Torres QUEIRUGA, La revelacion de Dios en la realizacion del hombre, Cristiandad, Madrid 1987, 110-
111. Cursiva del autor.

7 Cfr. A. FIERRO, La imposible ortodoxia, Sigueme, Salamanca 1974, 301.

8 Cfr. A. GonzALEz MONTES, Razdn politica, 186-187; C. Borr, Teologia de lo politico. Sus mediaciones,
Sigueme, Salamanca 1980, 31-134.

? “En Medellin se asumird una de las tareas que Juan XXIII asignaba al Concilio y que éste no fue capaz de
cumplir: tener en cuenta el desafio de la pobreza en el mundo de hoy. En efecto, la perspectiva del pobre, pese a
inevitables lagunas y debilidades, da a Medellin su cardcter de originalidad”, G. GUTIERREZ, La fuerza historica de
los pobres, Sigueme, Salamanca 1982, 256.

1 Cfr. G. Guritrrez, Teologia de la liberacién, 21.31-32.

" Cfr. A. GoNzALEZ MONTES, Razdn politica, 187.
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dencia y de explotacién que embarga a la mayor parte de la humanidad; del otro, no
percibe en Metz una revision critica de sus propios presupuestos, sobre todo respecto a
su contexto opulento mds inmediato, cuyas caracteristicas de secularizacion y privatiza-
cién de la fe se consideran erréneamente como universales'”.

De este modo, la teologia de la liberacién entendié que una de sus funciones
mds fecundas es precisamente “ser una reflexion critica, fruto de la confrontacién entre
la palabra aceptada en la fe y la praxis histérica'? como expresién y redescubrimiento de
la unidad indisoluble entre el hombre y Dios. Se procura asi un nuevo entendimiento
de la libertad, la historia y la verdad en clave de circularidad e interpenetracién expresa-
das en el intento de leer la realidad de los pueblos empobrecidos a la luz de la Palabra y
entendiendo sus aspiraciones a la libertad como un signo de los tiempos.

La teologia de la liberacién, por consiguiente, constituye una reflexién “en y
sobre la praxis” orientada hacia decisiones concretas'®. Por este motivo, le ha reprochado
a la teologfa politica el cardcter vago de su contenido socio-analitico que la incapacitaria
para centrarse en la praxis real””. De hecho, J. L. Segundo reconoce en Metz una fuerte
relativizacion escatolégica del presente y no duda en atribuirsela a la influencia en su
obra de la tesis luterana de la justificacién por la fe, la cual olvida con su pretendida
neutralidad ante las opciones politicas concretas que las obras son el lenguaje mismo
de la fe'.

A partir de estas conclusiones, la teologia de la liberacién ha mantenido en
lineas generales una relacién critica hacia la teologia europea y, concretamente, hacia la
teologia de la secularizacién y la politica'”. A. Fierro expresa de este modo las conver-
gencias y divergencias hacia la nueva teologia politica propia de los tedlogos latinoame-
ricanos:

“De un lado, identificacién hasta cierto punto, concretamente asumiendo
ellos también el viraje desde lo privado hasta lo publico y aplicindose a
una interpretacion politica del evangelio; de otro, distanciamiento critico,

12 Cfr. G. Guriérrez, Teologia de la liberacion, 266-267. R. E. de Roux apunta en esta misma direccién
que tanto la nueva teologfa politica como la teologia de la liberacién poseen “variantes que expresan de por si las
situaciones culturales y sociales diversas de sus autores”, R. E. bE Roux, “Politica y teologia™: Revista Javeriana

382 (1972) 166.
3 G. GuTIERREZ, Teologia de la liberacidn, 126.

4 C. GeFrRE, “Presentacién. La conmocién de una teologfa profética”: Concilium 96 (1974) 306. Cursiva
del autor.

5 Cfr. H. AssMANN, Teologia desde la praxis de la liberacién, Sigueme, Salamanca 1973, 44.
'¢ Cfr. ]. L. Secunpo, “Capitalismo-socialismo, Crux theologica’: Concilium 96 (1974) 408-412.

'7 Para profundizar sobre este particular cfr. también J. B. MeTz-K. Rauner-H. Cox, Teologia, Iglesia y
politica, Zero, Madrid 1973, 75-100; G. GUTIERREZ, Teologia desde el reverso de la historia, Centro de Estudios
y Publicaciones, Lima 1977; Cu. Duquoc, Libération et progressisme, Cerf, Paris 1987; F. Florenza, “Political
Theology and Liberation Theology: An Inquiry into their Fundamental Meaning”, en E. McFappEN, (ed.),
Liberation, Revolution and Freedom, Seabury Press, New York 1975, 3-29; R. HaiGuT, An Alternative Vision. An
Interpretation of Liberation Theology, Paulist Press, New York 1985; F. MarTiNEz DiEz, Teologia latinoamericana
y teologia europea. El debate en torno a la liberacién, Paulinas, Madrid 1989; J. J. Tamavo, “Recepcién en Europa’;
J. B. MEtz, “Significado de la teologfa latinoamericana para mi teologfa”, en L.C. SusIN, (ed.), £/ mar se abrid.
Treinta afios de teologia en América Latina, Sal Terrae, Santander 2001, 138-139.
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denunciando en Metz y en Moltmann la tendencia a la abstraccién y al
andlisis culturalista”'®.

Por decirlo de algin modo, acusan a la nueva teologia politica de generar un
discurso desleido y ldbil que termina por poner en peligro al sujeto y por no analizar su
contexto ni ser capaz de tomar decisiones operativas para transformarlo. La causa que
se senala no es otra que la excesiva dependencia que mantiene respecto a su matriz tras-
cendental mds rahneriana, maréchaliana y propia del Kant de la razén pura.

2. El tridngulo teologia politica / Espafa / teologia de la liberacién

No obstante, cronolégicamente es la nueva teologia politica la que arriba pri-
mero a nuestra patria. La teologia de la liberacién lo hard mds tardiamente, una vez
que la teologia progresista espanola habia conocido y empatizado con los principios
de la propuesta que J. Moltmann, J. B. Metz y después D. Sélle estaban desarrollando
en Centroeuropa'.

Desde nuestro punto de vista, fundamentalmente es Metz quien propicia en
Espana la recepcién de la teologia de la liberacién ayudando a su transculturacién.
Incluso algunas voces autorizadas entienden que, a pesar de sus divergencias me-
todolégicas insoslayables, la teologia politica “deviene teologia de la liberacién™.
El resultado se expresa en un amplio conjunto de autores que se mueven entre la
teologia politica europea y la teologia de la liberacién, tratando de buscar nuevas
mediaciones socio-culturales y eclesiales. En efecto, podemos afirmar que la teologia
critica espanola acepta en bloque, por un lado, la dimensién socio-politica y criti-
co-ideoldgica propia de la nueva teologia politica y, por otro, el “hecho mayor” lati-
noamericano, lo cual entrané una profunda revolucién a nivel tanto epistemolégico
como de mediaciones socio-culturales y eclesiales.

2.1. La ruptura epistemoldgica

En primer lugar, la teologfa tradicional de la Espana nacionalcatélica y la au-
toridad de sus enunciados positivos no tardaron en ser confundidos con el autoritaris-
mo emanado del régimen. El positivismo teoldgico fue progresivamente sometido a la
duda y a un rechazo no exento de tintes politicos. Algunos realizaron un esfuerzo por
superar dicho positivismo entendiendo que la participacién en los procesos histéricos

'8 A. Fierro, El Evangelio beligerante. Introduccién critica a las teologias politicas, Verbo Divino, Estella 1975, 29.

' Para una evaluacién del singular alcance que tuvieron en Espafa el progresismo teoldgico europeo y, mds
tardfamente, la teologfa de la liberacién cfr. A. GoNzALEzZ MONTES, “La presencia publica de la fe en Espana en la
década de 1965 a 19757, en A. GonNzALEZ MONTEs, (ed.), Iglesia, teologia y sociedad veinte arios después del segundo
Concilio del Vaticano, Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca 1988, 88-90.

2 M. GESTEIRA, La teologia en la Esparia del siglo XX, Desclée de Brouwer, Bilbao 2004, 104.
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de liberacién es el lugar de verificaciéon del discurso teoldgico?'. Pero la consecuencia
real fue que muchos miembros de la teologfa critica acabaron, en unos casos, perdiendo
la capacidad de discernimiento entre la fe de la Iglesia y las propias opiniones® y, en
otros, sustituyendo el positivismo teolégico por un positivismo cientifico y metodolé-
gico acentuadamente racionalista®.

Como consecuencia, en Espafia un buen grupo de tedlogos renegardn de
cualquier tipo de cientificidad teolégica nacida en el seno eclesial con la pretensién
de realizar una teologia critica hasta el extremo. Una de las exigencias derivadas de
esta opcién intelectual es la superacién de la Iglesia como condicién indispensable
para una sociedad libre y un hombre con sentido critico. Por tanto, entienden que
el lugar de la teologia no es ya la Iglesia, sino la praxis de los movimientos de libe-
racién histérica. Hablardn de una ortodoxia imposible, de una identidad perdida,
de una falsa teologfa puesta al servicio del poder eclesial, la cual debe claudicar ante
cualquier pretensién universal por ser ésta confundida con una expresién del abso-
lutismo®*. Segtin Gonzélez de Cardedal, esta disidencia eclesial en aras de la teologia
critica conduce a una ruptura hermenéutica. Esta consiste en que, al adoptar la pra-
xis no eclesial como locus theologicus, se niega toda universalidad y normatividad que
no sea verificable desde la ciencia o la eficacia:

“La ruptura hermenéutica suponia poner fin a la idea de revelacién o de
verdad previa a la hora de hacer teologfa para que esta fuera radicalmente
critica. Hecho esto, desapareceria en realidad el objeto sobre el que el
tedlogo ejercia su reflexion. Se pasa de una critica de la teologia hecha a la

propuesta de una nueva teologfa por hacer™.

Semejante revolucidn epistemoldgica posibilita ademds que, en algunos casos
como el de Cristianos por el Socialismo y a partir del didlogo fronterizo con la teoria
critica de la sociedad, se llegue a entender que la transformacién apuntada por la teo-
logia de la liberacién no debe ser sélo meta-conciliar a nivel eclesiolégico, sino incluso
“posteoldgica”:

“La incorporacién decidida de cristianos a una praxis revolucionaria-
mente liberadora ha sido calificada de “hecho mayor” en el cristianismo
latinoamericano, es decir, de acontecimiento maximo de realizacién so-
cial de la fe en el actual momento histérico. En términos parecidos, la
afiliacién de cristianos al socialismo en todas las partes del mundo debe

21 Cfr. C. GEFFRE, “Presentacién”, 305.
2 Cfr. O. GonzALEz DE CARDEDAL, “Teologia en Espana”, 180.

2 Cfr. M. GESTEIRA, “La teologfa en Espafa”, en B. LAURET-E. REFOULE, Iniciacidn a la prictica de la teologia,
I, Cristiandad, Madrid 1984, 352-353.

2 Cfr. A. FierrO, Teoria de los cristianismos, Verbo Divino, Estella 1982; M. ReYEs MaTE, Modernidad,
Religion, Razén. Escritos desde la democracia, Anthropos, Barcelona 1986.

» O. GonzALEzZ DE CARDEDAL, "Teologia en Espana", 130.

% Cfr. A. FIERRO, Presentacion de la teologia, Laia, Barcelona 1980, 169ss.
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ser considerada hecho maximo de la cristiandad actual; hecho, ademis,
de bulto y nada desdefable incluso si, mds alld de los limites de las
iglesias y de las religiones, se atiende a la globalidad de los procesos
histéricos en la sociedad de hoy”.

En resumen, la ruptura hermenéutica mds la disidencia eclesial tienen como
resultado la desaparicién del objeto de la teologfa. C. Diaz constata en su Apologia de la
fe inteligente (1998) cémo ha llegado hasta nuestros dias esta “herida abierta en vano”
y “sangrante” producida por la disociacién entre fe y razén*®. No obstante, también se
dieron intentos honestos de superar la disyuntiva creada entre praxis y magisterio como
el realizado por G. Lorenzo, que aborda la funcionalidad de la teologia “en forma de
engagement” como resultado de su triple aspecto eclesial, critico y sociopolitico®.

2.2. El problema de las mediaciones

En segundo lugar, esta asimilacién epistemoldgica del “hecho mayor” de la
teologia de la liberacién desembocé también en el intento de elaboracién de una media-
cién mds atenta a la realidad sociocultural. Efectivamente, este grupo de tedlogos espa-
fioles estd interesado por dar una respuesta a los problemas que forman parte de nuestro
horizonte cultural y social, cuyos retos fundamentales -como la relevancia socio-politica
de la fe, la significatividad del cristianismo o la pobreza- siguen confrontados en buena
medida con el marxismo.

En efecto, en torno a 1970 el marxismo habia calado hondo en la Iglesia
espanola®. Numerosos militantes cristianos y marxistas compartian clandestinidad y
persecuciones en un comun intento de transformacién de la sociedad espanola. A este
particular hecho histérico hay que sumar la aparicién de la carta apostélica de Pablo
VI Octogesima adveniens (1971), que vuelve a replantear la cuestién de las ideolo-
gias®. Nuestros te6logos entraron entonces en didlogo con los maestros de la sospecha
y la teoria critica de las ideologias desarrollada por la Escuela de Frankfurt, ponien-
do en evidencia la falsa apoliticidad del discurso teolégico y ayudando a esclarecer
su verdadero sentido e intereses. Por consiguiente, tanto el andlisis de las funciones
ideolégicas de la religion en la situacién sociopolitica espafiola como las mediaciones
socioculturales de la fe, han sido dos temas teoldgicos centrales que han definido a
nuestra teologia critica, dotdndola de un fuerte cardcter critico-ideolégico. Por tanto,
dicha teologia se centra principalmente en cuestiones fronterizas sobre filosofia de la
religién, fe y cultura®.

77 A. FiErrO-M. R. MaTE, (ed.), Cristianos por el socialismo, Verbo Divino, Estella 1977, 9.
2 Cfr. C. Diaz, Apologia de la fe inteligente, Desclée de Brouwer, Bilbao 1998.

¥ Cfr. G. Lorenzo Savas, Frentes teoldgicos hoy, Sal Terrae, Santander 1973, 43-52.

30 Cfr. O. GonzALez DE CARDEDAL, “Teologfa en Espana”, 113.

3! Cfr. M. Garcia, “Ideologfa, teologfa y politica™ Proyeccién 18 (1971) 145-155.

o

32Cfr. J. M2. MARDONES, “Las mediaciones socioculturales de la fe y la teologia”, en J. BoscH, (ed.), Panorama
de la teologia espanola. Cuando vida y pensamiento son inseparables. .., Verbo Divino, Estella 1999, 443-453.
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Los miembros de este grupo de autores se esforzaron por examinar los
fundamentos metodolégicos de la teologia, reformulando tanto sus principios
epistemolégicos internos como la criteriologia metodolégica a seguir. De este
modo, prestando una mayor atencién a las condiciones histérico-sociales y a las
determinaciones politicas de la teologia, podrian ayudar a definir la identidad del
creyente y generar nuevas mediaciones ante el pluralismo y la secularizacién que
se derivan de la modernidad. J. Gémez Caffarena afirma al respecto:

“No se trataba de desplazar la consideracién directa (filoséfica o teold-
gica) de los temas de la fe, pero si de anadirle una consideracién «obli-
cua», una mirada mds externa y objetivante, sin la que hay un riesgo
continuo de llegar a callejones sin salida en la discusién y de que se
escape siempre algo importante del tema; pues la fe tiene dimensiones
que se implican con las demds de la existencia humana, y en especial
con la social”®.

El nuevo concepto empirico de las ciencias exige la renovacién del estatuto
epistemoldgico de la teologia y la diferente articulacién de una mediacién plausible
ante el hombre de hoy. En la sociedad contempordnea, la teologia critica entiende
que la nica via de credibilidad que nos queda consiste en la verificacién prictica
de los enunciados teoldégicos y la renuncia a toda metodologia que no venga de la
sociologia, la economia u otras ciencias modernas, lo cual contribuye en ocasiones
a una pérdida gradual de la especificidad cristiana tanto en la praxis como en el
didlogo con el mundo.

2.3. La lglesia, en permanente reforma

En tercer lugar, entre estos autores existe la comin conviccién de que hay
un sector eclesial cada vez mds amplio que “se defiende del Vaticano II” y pone en
marcha una “tercera restauracién”*, que tiene miedo ante una posible pérdida de
la especificidad cristiana y se niega a dialogar con el mundo, a profundizar en las
consecuencias de su eclesiologia de comunién®.

Segun afirma R. Bldzquez, en muchos de nuestros tedlogos criticos con-
fluyen dos perspectivas teoldgicas: una de corte liberal que propone un profundo
cambio institucional en la Iglesia y otra que pretende su transformacién desde los
pobres. “En esta confluencia reside una caracteristica fundamental de una extensa

33]. GomEz CAFrARENA, “Una teologfa fronteriza y humanista”, en J. BoscH, (ed.), o.c., 350.

3], Ma. GonzALez Ruiz, “El Vaticano II: reforma y restauracién”, en C. FLORISTAN-]. J. Tamavo, (ed.), E/
Vaticano I, veinte afios después, Cristiandad, Madrid 1985, 59.64.

% Cfr. J. M2. GonzALez Ruiz, “Involucién en la Iglesia espafiola” Proyeccion 27 (1980) 171-178; J. M2,
Diez ALEGRIA, Yo todavia creo en la esperanza, Desclée de Brouwer, Bilbao 1999; J. M2, CastiLL0, La Iglesia que
quiso el Concilio, Monografico en Misién Abierta 79 (1986/3).
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produccién teoldgico-pastoral espafiola”. Para Bldzquez, dicha transformacién de
la Iglesia desde los pobres puede entenderse como un impulso revolucionario capaz
de reorientar la éptica misma de la recepcidn del concilio hasta alumbrar una érbita
distinta de la intencién renovadora del mismo Vaticano II. Por ello, la considera
una transformacién “meta-conciliar”, actitud que ha encontrado en nuestra Iglesia
un eco muy amplio perceptible, sobre todo, en buena parte de la produccién teols-
gico-pastoral. Quizds éste sea uno de los motivos por el que Blidzquez reconozca que
la produccidn eclesiolégica mds abundante y polémica en la Espafa de la década de
los setenta se le debe precisamente a este enfoque teolégico”.

A pesar de que la teologfa critica reivindicaba justamente una renovada me-
todologia que no convierta al te6logo en un legitimador de determinadas pricticas
eclesiales privatizadas y burguesas, es mds, que no convirtiera a la misma Iglesia en
legitimadora de una dictadura, se abrié un abismo insalvable entre posiciones te6-
ricas. De este modo, las teologias criticas o de la praxis aparecian como una opcién
que inclufa una deliberada desafeccién hacia las fuentes en aras de determinados
“entusiasmos pasajeros”®.

A esto hay que anadir el hecho de que la teologia de la liberacién es incluso
utilizada en los medios de comunicacién social para desprestigiar a la Iglesia en pos
de un progresismo agnéstico que no comprende que el hombre pueda ser libre y
moderno dentro de la comunidad eclesial. Para hacernos una idea de la situacién,
nos remitimos al mes de diciembre de 1985, cuando el programa La clave de Tele-
visién Espanola invité, entre otras personas, a varios teélogos de la liberacién para
analizar el concilio Vaticano II veinte anos después. A los dos dias del programa
—que fue suspendido fulminantemente tras esta emisién—, Mons. E Sebastidn, se-
cretario general de la Conferencia Episcopal Espanola, publicé una Carta abierta a
Ignacio Ellacuria, S. . en la que decia:

“No os dais cuenta de que aqui [Espafia] existe un estado de sitio y casi
de asalto desde el laicismo dominante contra la Iglesia, contra la cultura
cristiana y contra la misma fe religiosa. Una de las estrategias en esa bata-
lla es desprestigiar a los hombres y las instituciones de la Iglesia desde los
medios de comunicacién. En esta guerra, vosotros sois siempre invitados
de honor, porque sin daros cuenta contribuis a lo que se pretende: echar

3¢ R. BLAzQuez, “Postconcilio y eclesiologfa en Espafia”, 196, nota 19.

37 Cfr. Idem, 195-200. Cita autores y obras que encuadra en esta linea cercana a la teologfa de la liberacién,
tales como J. M. CasTiLLO, La alternativa cristiana; R. VELAscO, voz “Iglesia’, en C. FLORISTAN-]. ]. Tamavo,
(ed.), Conceptos fundamentales de pastoral, Cristiandad, Madrid 1983, 445-471; o C. FLorisTAN, “La Iglesia
después del Vaticano II”, en C. FLORISTAN-]. J. Tamavo, (ed.), E/ Vaticano II, veinte arios después, Cristiandad,
Madrid 1985; a los que se podria afiadir un larguisimo etcétera. Gesteira es consciente de las lagunas y abusos
de nuestra produccién teoldgica. Cfr. M. GESTEIRA, “La teologia en Espafia”, 350. En cambio, no advierte esa
dependencia excesiva de la teologfa extranjera que pone de relieve Gonzédlez de Cardedal. Cfr. O. GonNzALEZ DE
CarpEDAL, “El futuro de la teologia espanola”: Salmanticensis 29 (1982) 402.

3 Cfr. O. GonzALEZ DE CARDEDAL, “El futuro”, 401.
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sobre el Papa, la curia romana y los obispos la acusacién de poco evangé-
licos, infieles al evangelio de Jesus, amigos de los poderosos e indiferentes
a los sufrimientos de los pobres™.

Para comprender mejor estas afirmaciones, diremos que estaba en el 4nimo de
los obispos espafioles promover una evolucién de la Iglesia y, a través de ella, del conjun-
to del pais, mediante “una progresiva recuperacién de la funcién religiosa y no politica
de nuestra iglesia’ que superara los traumas y tensiones latentes en la sociedad, tal y
como afirmaria Tarancén. Sin embargo, el cardenal advierte cémo “cada grupo, movido
por buena voluntad o en defensa de sus intereses politicos o econdmicos, trataba de
dirigirnos o utilizarnos™.

Al hilo de los acontecimientos, no serfa un error afirmar lo siguiente: en primer
lugar, la jerarquia tenia como objetivo recuperar la dimension religiosa de la Iglesia, lue-
go se comprende que los contenidos de la teologia de la liberacién asi como los términos
“teologia de la revolucién” o “teologia politica” evocase para ellos una nueva forma de
politizacién de la fe o una neoclericalizacién de la politica; en segundo lugar, es cierto
que, en estas circunstancias, la teologia politica y también de la liberacién han sufrido
en no pocas ocasiones una manipulacién ideolégica en nuestro pais. De este modo han
obrado muchos que, cambiando el punto de partida, han pretendido utilizar a la Iglesia
como lo hicieron antes los de tendencias opuestas.

La Iglesia, de este modo, ha sufrido un dréstico proceso de reduccién a lo politi-
co en el que influyé este uso sesgado de cierta teologia de la liberacién. Ademds, hemos
de decir que ella se suma en Espafia a otros movimientos -y los resittia- como Cristianos
por el Socialismo. En ambos casos, el centro de atencidn no es tanto la asimilacién del
concilio como una transformacién meta-conciliar de la Iglesia desde los pobres. Asi lo
expresa G. Gutiérrez cuando, hablando de la importancia de Medellin para la teologia
de la liberacién, afirma lo siguiente:

“En Medellin se asumird una de las tareas que Juan XXIII asignaba al Con-
cilio y que éste no fue capaz de cumplir: tener en cuenta el desafio de la
pobreza en el mundo de hoy. En efecto, la perspectiva del pobre, pese a in-

evitables lagunas y debilidades, da a Medellin su cardcter de originalidad™'.

Hoy resulta incuestionable a todas luces que la influencia de la teologfa de la
liberacién en el panorama teoldgico espanol ha entrafiado una recepcién creativa del
concilio que se erige como un factor determinante de nuestra renovacién eclesial. Para
Bldzquez, esta actitud ciertamente ha encontrado en la Iglesia espafiola un eco bastante
amplio ficilmente perceptible en buena parte de la produccién teolégico-pastoral, cuya
nota predominante y definitoria es precisamente ésta.

3 F. SEBASTIAN, “Carta abierta a Ignacio Ellacuria, S. J.”: Vida Nueva 1446 (1986) 15. Para la “respuesta no
cerrada” de I. Ellacurfa, cft. op. cit., 15-16.

V. ENRIQUE Y TARANCON, “La iglesia en Espafia hoy”, en O. GonzALEz DE CARDEDAL, (ed.), Iglesia y
politica en la Espasia de hoy, Sigueme, Salamanca 1980, 68.

' G. GUTIERREZ, La fuerza histdrica de los pobres, Sigueme, Salamanca 1982, 256.
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3. Hacia un balance critico con perspectiva y prospectiva

Es justo reconocer que, a partir principalmente de la teologfa politica y de la
liberacién, la teologfa critica ha realizado en Espafia un enorme esfuerzo no sélo por aco-
meter una critica a la religién en un Estado nacional catdlico, sino también por replantear
la comprensién misma de la fe a partir de la preformacion social del sujeto. Su revisién de
la epistemologia teoldgica ha respondido, sin lugar a dudas, a un deseo sincero de dotar
al cristianismo de una mayor significacion histérica, procurando estar cerca del lenguaje
cientifico del hombre de hoy y haciendo también presente su vida y sus sufrimientos.

Por eso se propone la fe como una comprension liberadora del sujeto y una
sabiduria préxica que participa en la dindmica de la gracia que estd ya renovando este
mundo. Una teologia que descubre la secularidad como un valor y pone en juego su
profunda conviccién de que -como sostuvo M.-D. Chenu- los lugares teolégicos se
multiplican ante nuestros ojos como un espectéculo admirable y un desafio formal al
lenguaje religioso®. Esto ha posibilitado una recepcién muy creativa de la nueva teolo-
gia politica, la cual ha contribuido en cierto modo a la transculturacién de la teologia de
la liberacién, de gran influencia entre los te6logos criticos de nuestro pais. La teologia
critica espafiola, por tanto, ha posibilitado que ambas teologfas cristalicen en un subra-
yado comun de la dimensién socio-politica de la fe y del potencial critico-narrativo de
la memoria del sufrimiento®, asi como en una revisién profunda del lenguaje religioso
contraria a toda autoentronizacién ideolégica®. Nuestra teologfa critica, ademds, ha
estado fuertemente imbuida del pathos reformista antiburgués y de una generalizada
preocupacion por la creciente reticencia frente al “espiritu conciliar”.

Respecto a esta observacidn, es conveniente recordar que Espafia no sélo se-
guia siendo en los anos setenta una encrucijada entre Europa y América Latina, sino
también un pais que vivia los dltimos afios de un régimen nacional catdlico. La re-
volucién fue por entonces una posibilidad real tenida en cuenta también entre los
cristianos en un momento de gran difusién del marxismo. De aqui se derivan dos
consecuencias, una de cardcter escatoldgico y otra referente a la articulacién de la
mediacion histérico-social en la teologia.

3.1. La cldusula escatoldgica como prevencion de una nueva politizacion de la fe

En primer lugar, de la asuncién de la teologfa de la liberacién emanaba una fuerte
necesidad de tomar decisiones y adoptar posicionamientos ante el régimen. Esto hizo
pasar a un segundo plano el cardcter escatolégico de la hermenéutica analitica puesta de
relieve en el postconcilio, en cuanto se quiso favorecer una transformacion eficaz y posi-
tiva de la sociedad capitalista y de sus distinciones de clase. Desde la cldusula escatolégica

2 Cfr. M.-D. CHENU, La parole de Dieu I. La foi dans l'intelligence, Du Cerf, Paris 1964, 259.

# Cfr. J. ]. SAncHEz BerNaL, “Teologia politica y teologfa de la liberacién. Un discurso critico-liberador
sobre Dios”: Estudios Trinitarios 1-2 (1986) 87-110.

4 J. B. MEerz, “Politische Theologie in der Diskussion”, en H. Peukerr, (ed.), Diskussion zur politischen
Theologie, Matthias-Griinewald Verlag, Mainz 1969, 281.
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de la nueva teologia politica se nos advierte del peligro que se corre al apoyar la accién
politica concreta y aquellos andlisis de realidad que correspondan a la criteriologia o el
ideario de un partido. En cambio, en la teologia critica espafiola se vive por entonces un
exceso de confianza en la metodologia marxista, lo cual no deja de evidenciar una falta de
esa prudencia y distancia critica que otorga al método teoldgico la reserva escatolégica.

Esto originé un hecho muy llamativo porque, mientras la mayoria de los te6-
logos criticos espafioles proponian una conversion revolucionaria de las estructuras
capitalistas de nuestro pais y una vuelta a la Iglesia primitiva en términos de “nuevo
nacimiento”, evidenciaron lo que, a nuestro juicio, es un garrafal problema de base: el
principio de andlisis y encarnacién formulado desde sus ensayos a partir de la metodo-
logfa liberacionista latinoamericana no alcanza una incidencia real en nuestro dmbito
socio-politico y cultural. Y no lo alcanza porque, a grandes rasgos, no es una metodolo-
gia aplicada, sino un discurso imitado en latitudes que lo descontextualizan y acogido
desde una precomprensién que lo desvirtda.

3.2. Hacia una mediacion efectiva mds alld de las sacristias

Llegamos asi a la segunda consecuencia, es decir, el problema de las media-
ciones. Este consiste en que, en determinadas ocasiones, la teologia critica legitimé
sus planteamientos eclesiolégicos valiéndose, paradéjicamente, de su funcién criti-
co-ideolégica. Fundamentalmente encontraron en las teologias del genitivo el pathos
reformista con el que alimentar una actitud emancipadora previamente ideologizada
que no siempre encontré correspondencia con las aspiraciones y el desarrollo real de
la nacién durante la consolidacién democritica®. Es decir, cuando no hay practicas
revolucionarias —es el caso de las democracias liberales como la espanola— los tedlogos
criticos espafoles mds cefiidos a la teologia de la liberacién y la revolucién resuelven su
praxis politica en un enfrentamiento intraeclesidstico contra los obispos, culpindolos
con demasiada facilidad del fracaso de la reforma y la revolucién jamds llevada a cabo.
A esta autocritica no hay que restarle importancia debido a que, de hecho, saca a la
religion de la esfera social para debatir cuestiones internas. Ademds, al mismo tiempo,
reproduce el discurso politico en la Iglesia sin llegar a aportarle nada propio®. Por este

# Cfr. A. GonNzALEZ MONTEs, “La presencia publica de la fe en Espafia en la década de 1965 a 19757, en
A. GoNzALEZ MONTEs, (ed.), Iglesia, teologia y sociedad veinte aros después del segundo Concilio del Vaticano,
Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca 1988, 90.

% No obstante, queremos dejar constancia del actual interés teoldgico-politico acerca de los efectos que

la globalizacién tiene sobre los mds empobrecidos y su empefio en el didlogo con los movimientos sociales, lo
cual imprime un cardcter muy actual y fronterizo a la teologia critica espanola que le permite inserirse en la
esfera publica. Cfr. J. A. Zamora, “Contrato social y memoria del sufrimiento. Aproximacion filoséfico-politica
a las tradiciones biblicas”, en ]J. Campos-V. Pastor, (ed.), Congreso Internacional “Biblia, memoria histérica y
encrucijadas de culturas”, Asociacién Biblica Espafola, Zamora 2004, 203-216; J. Vitoria, “Religidn, Dios,
Iglesia en la sociedad espafiola”, en Cuadernos Fe y Secularidad n. 40, Santander 1997. También Céritas espanola,
con un tono mds cefiido al magisterio social de la Iglesia, ha editado en Corintios XIII un nimero monografico
que lleva por nombre Cultura de la solidaridad y caridad politica, el cual recoge y aplica algunas aportaciones
teolégico-politicas de Metz y Gonzélez Montes. Cfr. Corintios 110 (2004), especialmente J. M. Diaz SANCHEZ,
“Dimensién prictica de la caridad politica. Algunas consideraciones™: Corintios XIII 110 (2004) 235-271 y P.
Escartin CeLaYa, “Los laicos y la “caridad politica™: Corintios XIIT 110 (2004) 301-339.
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motivo, quienes absolutizaron el cardcter politico de la teologfa entendiéndolo en tér-
minos revolucionarios fueron perdiendo incidencia publica, al tiempo que aumentaba
su cardcter critico-eclesial.

De este modo se evidencia como, pesar de su identificacién con la teologia de la
liberacidn, gran parte de la teologia critica espafola permanece inicamente en la critica
ad intra y no en una actitud social propositiva. De este modo, la deseada alternativa
evanggélica a esta sociedad acaba diluyéndose en una memoria culpae Ecclesiae que se ago-
ta en la problemadtica eclesidstica interna y, fundada en una dialéctica critico-negativa,
no llega a plantear otras opciones reales en el didlogo con el mundo.

Nosotros consideramos que esto se debe al hecho de que la formacién teolégica
y el contexto social de la gran mayoria de los teSlogos criticos espanoles les hace estar
culturalmente mds cercano al andlisis eclesial de la nueva teologia politica. En cambio,
proponen como alternativa a los problemas de la Iglesia europea las soluciones propias
de la teologfa de la liberacién. Estas, en el primer mundo y en los procesos de Ilustra-
cién propios de otro horizonte social, habrdn de ser interpretadas fortuitamente por
muchos autores como una suerte de adanismo que requiere una ruptura radical con
todo lo anterior que, en nuestra opinién, no recoge los hitos positivos del devenir de la
Iglesia europea y espanola a los largo del s. XX. Se trata, por tanto, de una aplicacién a
todas luces insuficiente del verdadero potencial transformador de la teologia hispano-
americana.

Por ejemplo, en un breve resumen teoldgico para comunidades, ]J. M2. Castillo
presenta la dimensién publica de la fe y las mediaciones socio-politicas a partir de la
nueva teologfa politica de ].B. Metz. En cambio, propone como contenido de las mis-
mas el concepto teolégico de “liberacién” con la intencién de promover realmente la
liberacién cultural, socioeconémica y politica de los pueblos empobrecidos?. Es decir,
lleva a cabo un desarrollo de los grandes contenidos de la teologia de la liberacién desde
un esquema mental forjado por la teologfa centroeuropea.

Esto evidencia que nuestra teologia critica posee en el fondo una mirada mucho
mds europea de lo que puede parecer a priori sobre la realidad eclesial tanto del primer
mundo como del tercero, no llegando a sacudirse del todo el polvo de la afieja perspec-
tiva eurocéntrica de la que adolecen los tedlogos politicos.

Estas deficiencias en la aplicacién de lo mds genuino del método liberacionista
supuso que gran parte de la fuerza revolucionaria de nuestra teologia critica se termina-
ra transformando en una critica intraeclesial. Nosotros insistimos en que dicha critica
sigue siendo muy necesaria de cara a la reforma de la Iglesia, pero siempre como expre-
sién de una responsabilidad ad intra de la fe que, en primer lugar, origine una opinién
critica eclesial para llegar a vivir aquello que anunciamos y, en segundo lugar, siente las
bases de una critica social suficientemente significativa para el mundo de hoy*.

Sin embargo, en demasiadas ocasiones esa intencién naufraga estrepitosamente
al convertirse en la expresién poco creible de un fracaso metodolégico manifiesto. En
efecto, no puede haber alternativa cristiana si en nuestra propuesta se ha disipado su

47 Cfr. J. M. CasrtiLLo, Teologia para comunidades, 394-401.

4 Cfr. J. B. Merz-K. RauNER, “Problemas fundamentales de la Iglesia universal”, en J. B. Merz-K.
Rauner-H. Cox, Teologia, Iglesia y politica, Zero, Madrid 1973, 80-82.
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voluntad primera de incidir en la sociedad histérica y politicamente, repensando nue-
vas mediaciones publicas para la fe. A éstas no les pedimos ya ni siquiera que sean de
cardcter positivo o propositivo, sino que al menos alcancen la esfera social de la que sélo
llegan a hablar sin rozarla. El precio de semejante paradoja no es baladi y siempre lo
terminan pagando los mds débiles, porque de esta manera corremos el riesgo de que los
empobrecidos dejen de ser el logos y el locus de la teologia y pierdan su singular cardcter
de instancia en detrimento de su propia objetivacién teolégica. Por este motivo, algunos
te6logos criticos comparten con la teologia politica centroeuropea su empatia critica
hacia la teologia de la liberacién a la que, no obstante, se sienten ligados:

“Aunque la teologia politica ha superado sus prejuicios iniciales sobre la
teologia de la liberacion, si que subsisten dos reservas o preguntas siempre
dispuestas a ser planteadas: a) que el mundo de los pobres sea realmente
un /Jogos de esa teologia y no un objeto de aplicacién. Repensar toda la
teologia desde la «pobreza de espiritu». 7heo-logia; b) que ese modelo no

se agote en una estrategia politica o en una ética. Theo-logia”*.
g g g

La teologia de la liberacién espafiola entré mds que la nueva teologia politica
en ese tipo de confrontacién intraeclesial. Bajo nuestro punto de vista, mientras que
una deficiente transculturacién de la metodologia liberacionista acabé reduciendo en
Espafia el potencial critico de la fe a los muros de la sacristia, la nueva teologfa poli-
tica mantuvo la incisividad de su mediacién puablica desde su comprensién de la uni-
dad reforma-misién, Iglesia-mundo. De hecho, resulta llamativo comprobar cémo el
compromiso revolucionario que adoptaron nuestros tedlogos de la liberacién acabd
siendo en el mejor de los casos un discurso teoldgico-critico que, pese a las apariencias,
ha claudicado fécticamente respecto al cardcter sociopolitico de la fe y se ha centrado
en la critica al conservadurismo jerdrquico como tinico modo de favorecer un mayor
compromiso histérico de la Iglesia®. En este sentido, la Asociacién de Tedlogos/as Juan
XXIII —abiertamente circunscrita a la teologia de la liberacién— no parece ser hoy preci-
samente un exponente del didlogo entre la fe y la cultura, la filosofia o la politica, ni tan
siquiera una voz intelectualmente autorizada que se pronuncie y dinamice los actuales
procesos emancipatorios de la sociedad espanola.

En cambio, el compromiso de los tedlogos politicos espanoles con Cristianos
por el Socialismo —que se auguraba recrudecidamente critico con la Iglesia’— ha sido
capaz de promover la dimensién publica de la fe y la transformacién de las estructuras
sociopoliticas como tnico criterio histérico de su posible credibilidad. En efecto, a
pesar de que la teologia politica fue tachada de idealista y abstracta, ha generado desde

“ M. R. Matg, Mistica y politica, Verbo Divino, Estella 1990, 103. Cursiva del autor.

%0 Cfr. cémo perdura esta actitud en la reciente carta colectiva con treinta y cinco firmas de tedlogos espafoles
en AAVv., Cristianismo y sociedad no confesional. Declaracion de un colectivo de tedlogas y tedlogos espasioles
(Consulta: 18.10.2004), http://www.ciberiglesia.net/eclesalia.htm; J. I. GonzALez Faus, La Vanguardia, 25 de
octubre de 2004.

5! Se habla incluso del “extremo nivel autocritico” derivado de la perspectiva marxista del movimiento. Cfr.
J. Ropricuez, “Entre camaradas. Primera aproximacién a “Cristianos por el socialismo™”: Iglesia Viva 52-53

(1974) 373-379.
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la década de 1970 iniciativas atin vigentes de compromiso social y de didlogo cultural
y filoséfico. Ciertamente, en esta érbita teoldgica se podrian inscribir los miembros de
Cristianos en el PSOE>*. Ademds, desde principios de los noventa, con la incorporacién
de M. Reyes Mate como investigador al Instituto de Filosofia del Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas (Madrid), se propone un proyecto de investigacién sobre la
filosofia después de Auschwitz al que se incorporan una veintena de interesados. Desde
entonces este grupo ha sido el principal promotor en nuestro pais de una “cultura del
holocausto” que se ha traducido en obras colectivas, didlogo con la filosoffa politica,
traducciones de textos fundamentales, propuestas editoriales, seminarios y cursos doc-
torales en Espafna y América Latina®.

4. A modo de conclusién

Por tanto, afirmamos que es hora de poner en tela de juicio el hecho de que sea
la teologia latinoamericana la que mds cerca esté de nuestros problemas. Incluso en la
década de 1970, con su desembarco en Espafia, mostrd entre nosotros su aspecto mds
paradéjico teolégicamente hablando. Efectivamente, por un lado, se entregé de pies y
manos a las précticas liberadoras que dictan ideologfas politicas revolucionarias como
el marxismo pero, por otro lado, no acometié la primera tarea propia de la teologia
politica metziana: pensar politicamente sus contenidos teolégicos desde la instancia y
la distancia critica de la cldusula escatolégica. Como resultado, se terminé idealizando
ingenuamente determinadas practicas politicas a favor de los empobrecidos y privando
a la praxis del militante cristiano de su irrenunciable cardcter zeo-légico.

Por otra parte, la nueva teologia politica y la teologia de la liberacién compar-
ten también una particular sensibilidad espiritual. En efecto, en ambas corrientes no
es infrecuente abordar la vida contemplativa como anticipo y denuncia escatolégica
o la importancia del seguimiento mistico-politico como factor configurador de la
vida religiosa, del compromiso cristiano, de la oracién y de la celebracién litdrgica.
Sin embargo, no podemos afirmar que la teologia critica espanola haya sido sensible
a estos temas de un modo particular. En honor a la verdad, destacaremos las especial-
mente hermosas aportaciones de J. M2. Castillo, L. Maldonado y J. Lois, quienes si
ponen de relieve la dimensién mistica de la militancia cristiana. Evidentemente, serd
un mistico como D. Tomds Malagén quien integre y subraye mds adecuadamente esta
dimensién en su obra.

Por todos estos motivos, quisiéramos manifestar nuestras reservas ante la ge-
neralizada identificacién de Metz con nuestra teologia critica, porque esa apropiacién
ha implicado, por una parte, un grave reductivismo en su comprensién y, por otro, un
acercamiento superficial a esta propuesta y a su verdadera comprensién tanto de la me-
diacién socio-politica de la fe como de su potencial critico. J. Jiménez Limén advierte

52 Cfr. R. JAureGui-C. GaRcia DE ANDOIN, (ed.), Tender puentes. PSOE y mundo cristiano, Desclée de Brouwer,
Bilbao 2001; C. Garcia pE ANDOIN, “Politica y socialistas cristianos™: Iglesia Viva 205 (2001) 111-129.

53 Cfr. M. R. MatE, Mistica y politica; ]. M2. MARDONES, Fe y politica. El compromiso politico de los cristianos
en tiempos de desencanto, Sal Terrae, Santander 1993; J. M2. MarpoNEes-M.R. MaTtE, (ed.), La ética ante las
victimas, Anthropos, Barcelona 2003.
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lacidamente que “muchas recepciones de Metz, al asignarle de una manera mds o me-
nos benévola la dimensién publica, externa y politica, la desfiguran sistemdticamente y
logran defenderse de su interpelacién mds honda™*.

De este modo, una deficiente comprensién de las aportaciones mds nucleares
de la teologia politica y de la liberacién hizo que éstas adoptaran en Espafia una in-
soslayable connotacién peyorativa ante la jerarquia eclesidstica. Sin embargo, en los
autores programdticos de las distintas teologfas del genitivo (J. Moltmann, J. B. Metz,
G. Gutiérrez, etc.) podemos encontrar cémo su categoria de lo “publico” o “politico”
engloba el conjunto mds amplio de mediaciones histérico-sociales, politicas, econdémi-
cas y culturales propias del sujeto que, como hemos podido observar, no han interesado
de la misma forma a muchos tedlogos criticos espanoles.

Como consecuencia, en nuestro ideario teoldgico se da una identificacién in-
discriminada de la nueva teologia politica o la teologia de la liberacién con la teologia
critica espafiola que, avezando la mirada, no hace del todo justicia a la verdad ni ayuda
a derivar las dltimas consecuencias de sus planteamientos para la vida de la Iglesia hoy.

>4 ]. JIMENEZ LIMON, Pagar el precio y dar razén de la esperanza cristiana. Dos proyectos teoldgicos: Metz y
Segundo, Facultat de Teologfa de Catalunya-Herder, Barcelona 1990, 274.
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