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Hacia «una sociedad basada
en el trabajo libre, en la empresa
y en la participacion».
Economia planetaria al servicio
del hombre

Escribir sobre la valoracién ética de los sistermnas econdmicos «a
muro caido» puede parecer tarea fécil e incluso indtil. Desde luego no es
posible repetir sin mds lo profesado o escrito anteriormente', ya que son
muchas las «cosas nuevas» que han culminado en el emblemadtico 1989
y abarcan un arco de tiempo y un horizonte geogréfico mds amplios que
¢l de los paises de Europa central y oriental (CA 22). Tales aconteei-
mientos revisten importancia universal, ya que de cllos se desprenden
consecuencias positivas y negativas que afectan a toda la familia huma-
na. Incluso exigen una lectura teolégica, porque son «kairoi», es decir,
«ocasiones que se ofrecen a la libertad humana para colaborar con el
designio misericordioso de Dios que actda en la historia» (26, 1).

Alaluz y el calor de estas «cosas nuevas», en el horizonte de la nue-
va evangelizacién, parece necesario revisitar con nuevo ardor y nuevo
metodo la DSI sobre los sistemas socio-econémicos, inmunes en lo posi-
ble de cualquier anacronismo, arcaismo o ideologizacién manipuladora.

1 En Praxis cristiana, vol. IIf Opcion por la justicia y la Iibertad, obra en colaboracién,
publiqué un amplio estudio sobre «Los sistemas econémicos», pp. 431-542. Pido disculpas
al lector, pero me veo obligado a remitirle a este estudio para todo lo que concierne a la
definicién, fundamentos ideolégicos, evohicién histérica y valoracion critico-€tica del
capitalismo v el socialismo. En esta ocasién expongo con mayor amplitud y desde las
«cosas nuevas», la DSI sobre el particular. También quiero advertir que los numeros entre
paréntesis corresponden a las citas de los documentos del Magisterio, siguiendo la traduc-
cién publicada por la BAC, a no ser que se indique otra cosa.
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Particularmente se impone eludir las distintas actitudes que propician
lecturas anti/pro-capitalistas, anti/pro-socialistas y descubridoras de una
«tercera via» papal’. Me limitaré, por tanto, a exponer los contenidos de
la DSI, dejando hablar a los textos y reduciendo el comentario a sencillo
hilo conductor v actualizador de los mismos.

Quiero también insistir, para evitar malentendidos, en que repropon-
go una relectura del tema en situacién de «post-socialismo real» y, por
tanto, me sirve de clave para la interpretacién de su secular sinfonia, la
enciclica Centesimus Annus. La opcién estd justificada, pues CA conme-
mora la RN de Le6n XIII, «inmortal documento» y «carta magna» del
Magisterio social, al mismo tiempo que «las enciclicas y demds escritos
de mis predecesores, que han contribuido a hacerla actual y operante en
el tiempo, constituyendo asi las que iba a ser llamada “doctrina social”,
“ensefianza social” o también “Magisterio social” de la Iglesia» (2, 1).
Esta relectura implica, pues, la invitacién a echar una mirada retrospec-
tiva a su propio texto, a mirar alrededor a las «cosas nuevas» y a mirar
al futuro, cargado de incégnitas pero también de promesas, que interpe-
lan nuestra imaginacién y nuestra creatividad a la vez que estimulan
nuestra responsabilidad (3, 1; 61, 2).

La colaboracién se limita, por exigencias del guidn editorial, a des-
plegar con la mayor brevedad posible los siguientes puntos: Avanzar
algunas precisiones sobre conceptos y categorias que aparecen y reapa-
recen en el cafiamazo del articulo (I); resumir la valoracion moral que
del capitalismo y el socialismo nos ofrece la DSI, siguiendo las cuestio-
nes gue plantea CA 42 (IT); por dltimo, pespunteando al hilo de 1a utopia
y la profecia la realidad pregnante, sugerir los resortes que pueden entre-
abrir cances a una economia planetaria al servicio integral del hombre,
de la sociedad y de la creacion entera (11I).

L INDICACIONES PRELIMINARES

Ademés de los principios permanentes de refiexion, la DSI contiene
numerosos juicios sobre situaciones concretas, estructuras, siste-
mas sociales e ideologias, por considerar que esto forma parte de su
misién evangelizadora. Obviamente, estos juicios morales no revisten
el mismo grado de autoridad y, por tanto, de obligatoriedad que compe-

* Puede verse una resefia de los comentarios a la enciclica CA en M. VIDAL, La sos-
pechosa «cristianizacion» del capitalismo: Moralia 54 {1992/2), 116-122; E. BASAURI.
La «Cenfesimus Annus»: Una guia para el futuro: Scripta Theologica 24 (1992/1), 273-
275.
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te al Magisterio cuando se pronuncia sobre los principios fundamentales’.
Esto explica que en la DSI, y a fortiori en los circulos teoldgicos y en los
laicos al igual que en las comunidades, existan criterios diferentes a los de
ofros tiempos y no coincidentes, aunque en coherencia y continuidad con
los principios, ya que el cambio de las situaciones puede «exigir a veces la
modificacién de un juicio anterior dado en una situacién diversa». Claro
estd que el acierto y correccién de tales juicios «no depende sélo de la
doctrina social, sino también de la formacién filosdfico-teologica, del sen-
tido politico y del discernimiento de los cambios del mundo»®.

A proposito de términos y definiciones

Respecto al socialismo se ha escrito: Su historia, «antes de ser bauti-
zado, es una empresa mds audaz que la de Cuvier cuando dibujaba el
esqueleto de un dinosaurio a partir de algunos fésiles. Entonces Cuvier
se apoyaba en un modelo preciso de saurio, que le provefa un respaldo
serio. Bn el caso del socialismo no hay nada de eso. Todavia nadie puede
dar una nocién precisa del socialismo»®. Ni si quiera puede precisarse
cudndo v por qué comenzé a usarse el término socialista. Se suele decir
que all por los siglos XVII y XVIII se empleaba para designar a quie-
nes propugnaban la sociabilidad natural de los seres humanos; pero su
uso no se generaliza ni adquiere connotacién antiburguesa hasta el siglo
XIX¢. No es posible, por tanto, atribuir un significado univoco al término
«socialismo». Por eso se habla de socialismos, en plural, o se adjunta un
adjetivo con la pretensidn de esclarecer su polisemia (utépico, cientifico,
marxista, soviético, democratico, cristiano, ecoldgico, etc.). En esta cola-
boracidn, a no ser que se indique otra cosa, denominamos asf al fendme-
no histdrice y derivado que surge como réplica antagonista de la ideolo-
gia liberal y el capitalismo triunfante del XVIII y el XIX, teniendo como
objetivo la solucién de la cuestidn social mediante la superacidn de este
tltimo. Mds concretamente, nuestro referente es el llamado «socialismo
real» (CA 12, 4), cuya ideclogia es el marxismo (LE 11, 4).

Algo parecido cabe decir a propdésito del capitalismo, un derivado del
término «capital», que tiene miiltiples acepciones y engloba pluralidad

! Cf. CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, Orientaciones para
el estudio v la en-sefianza de la DSI en la formacion de los sacerdotes (Abrev. Orientacio-
nes), 47, 1; 49, 2.

*Ibid., 53 ;cf. 9y 10.

* M DUVERGER, La liebre liberal y la tortuga europea, Ariel, Barcelona 1992, 51.

¢ Cf. R. RINCON, o . c., 486 ss.
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de significados. En realidad, podrin ofrecerse tantas nociones del térmi-
no capitalismo como significados del vocablo «capital», con el agravante
de que ha de entenderse no como un fendmeno aislado, sino como un
conjunto de fendmenos interrelacionados y dependientes, a su vez, de
factores enormemente complejos. Por esta misma razdn, puede y debe
ser abordado desde miiltiples y distintos puntos de vista’. Aunque es
muy dificil precisar el momento exacto y la hora precisa de su nacimien-
to porque existen diferentes cronologias segiin los espacios en que ha
tenido lugar su alumbramiento, se impone llegar a la conclusién de que
constituye una organizacién econémica compleja, que desemboca en una
situacidn social peculiar y en un contexto politico especifico. Para facili-
tar la tarea, téngase por firme que tomamos como referente el «capitalis-
mo real», es decir, el «capitalismo liberal» (SRS 20, 4), que tiene como
ideologfa el liberalismo (LE 11, 4).

Juan Pablo 11, valga de sintesis, describe global y ensambladamente a
los dos con estas palabras: «Cada una de estas ideologfas, al hacer refe-
rencia a dos visiones tan diversas del hombre, de su libertad y de su
cometido social, ha propuesto y promueve, bajo el aspecto econémico,
unas formas antitéticas de organizacion del trabajo y de estructuras de la
propiedad, especialmente en lo referente a los llamados medios de pro-
duccién» (CA 20, 3).

Ideologias y movimientos; Una distincién de gran alcance

El giro que permite diferenciar adecnadamente un antes v un después
en la DSI descansa, sin duda, en esta distincién que, por otra parte, cons-
tituye ayuda inestimable para revisitar su secular proceso a los dos siste-
mas, sin deslizarse en el tobogdn de los prejuicios y extrapolaciones.
Contamos con tres matizadas formulaciones,

Juan XXIII considera «completamente necesario distinguir entre las
teorfas filos6ficas falsas sobre la naturaleza, el origen, el fin del mundo y
del hombre y las corrientes de cardcter econdmico y social, cultural o
politico, aunque tales corrientes tengan su origen e impulso en tales teo-
rias fileséficas» (PT 159).

Pablo VI retoma la distincién en una version retocada que, al final, se
ha impuesto: «Fl cristiano encuentra en su accién movimientos histori-
cos concretos nacidos de las ideologfas, y, por otra parte, distintos de
ellas» (OA 30).

7 Ibid., 436



Aungue sin citar estos pasajes, Juan Pablo 11, al enjuiciar el capitalis-
mo, puntualiza: «Estas criticas van dirigidas no tanto contra un sistema
econdmico cuanto contra un sistema ético-cultural» (CA 39, 4).

Esta distincion brinda adecuado instrumental para discernir correcta-
mente Ios juicios y posiciones adoptadas por el Magisterio social, las co-
munidades cristianas y los creyentes ante el socialismo y el capitalismo.
También queda asi mejor acotado el horizonte, nivel y 4mbito de la cola-
boracién de los cristianos con quienes siguen tales ideologfas v movi-
mientos.

Carta de navegacién por el mar proceloso de las ideologias

El término ideologia admite miltiples significados y se usa con poca
precision, dando lugar a frecuentes equivocos®. Pablo VI se detiene en
sefialar las posibles ambigiiedades de toda ideologia social (OA 27): el
peligro de refugiarse en ella «como explicacidn dltima y suficiente de
todo», convirtiéndola en un «nuevo idolo» del que se acepta el «cardcter
totalitario v obligatorio», y justificacién para la accidén incluso violenta
(28). Aunque de lejos viene el discurso sobre el fenémeno del crepdscu-
lo o desintegracién de las ideologfas (MM 213) el Papa Montini previe-
ne sobre su ambigiiedad, ya que «puede constituir un momento favorable
para la apertura a la trascendencia y solidez del cristianismo», pero tam-
bién puede significar «un deslizamiento hacia un nuevo positivismo»
(OA 29). Su debilidad, no obstante, se advierte sobre todo «a través de
los sistemas Concretos en que tratan de realizarse», dado que «socialis-
mo burecridtico, Capitalismo tecnocrético, democracia autoritaria mani-
fiestan la dificultad de resolver el gran problema humano de vivir todos
juntos en la justicia y en la igualdad» (37, 1.

Ante tal panorama, el mismo Papa atisba que surge un poco por todas
partes «lo que se ha convenido en llamar utopias, las cuales pretender
resolver el problema politico de las sociedades modernas mejor que las
ideologfas». Adn reconociendo que la apelacién a la utopfa puede ser un
pretexto para el escapismo y la huida a lo imaginario, en uno de los
pérrafos mds lucidos, entusiasmantes y literariamente mds bellos, procla-
ma que «esta forma de critica de la sociedad establecida provoca con fre-

® Para comprender la polivalencia del concepto de ideologia, cf . VELASCO, La DSF
en el contexto de las ideologias: «lglesia Viva» 153-154 (1991}, 311-324; I. MANCINI,
Teologia, ideologia, utopia, Queriniana, Brescia 1974.
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cuencia la imaginacién prospectiva para percibir a la vez en el presente
lo positivo ignorado que se encuentra inscrito en él y para orientar hacia
un futuro mejor»®.

Aungue nacidos de las ideologfas e inspirados en ellas, los movimien-
tos histéricos se distinguen porque se fundan en una finalidad econémi-
ca, social, cultural o politica y, por consiguiente, no pueden menos de ser
ampliamente inffuenciados por las condiciones concretas y mudables de
la vida. Hay que reconocer en ellos elementos positivos y dignos de
aprobacién en la medida en que estén de acuerdo con los sanos princi-
pios de la razén y respondan a las justas aspiraciones de la persona
humana (PT 159; QA 30).

¢ Critica simétrica o apuesta por un sistema?

Incluso después de ser asumnida esta distincidn, el Magisterio social
siguié la pauta de la critica simétrica y dialéctica del socialismo y dei
capitalismo. Esta praxis adquirié su culmen paradigmdtico en LE y, pos-
teriormente, en la proclama de Juan Pablo II: «La DSI asume una actitud
critica, tanto ante el capitalismo liberal como ante el colectivismo mar-
xista» (SRS 21, 2). Como la enciclica CA constituye una quiebra de este
modo de proceder no faltan quienes ven aqui un paso atréds en el desplie-
gue histérico de la DSI, cuando en realidad constituye un avance en la
que, inspirindome sobre todo en LE, presenté como larga marcha hacia
la democracia econdmica®. Son las «cosas nuevas» y la fidelidad a los
signos de los tiempos los que reclaman este nuevo método v justifican
cumplidamente la posicién reflejada en CA.

En mi opinién, es posible verificar también aqui la inevitable conti-
nuidad discontinua de la llamada regla de oro de 1a DSI: hacer una relec-
tura del pasado a la luz de las «cosas nuevas», inspirdndose en la imagen
evangélica del escriba que se ha hecho discipulo del reino de los cie-
los(CA 3). Precisamente Juan Pablo I1 emprende este rumbo evocando ¢
invocando el texto y el contexto de la centenaria RN de Leén XIIIL.
Como veremos en su momento, se impone partir, si no mas alld del
socialismo y el capitalismo, sf desde la espesa realidad de las realizacio-
nes histdricas existentes. Tratemos de comprobarlo al abordar la evalua-
cién moral de los sistemas econémicos en la DSI.

* QA 37, recomiendo la lectura de todo el parrafo.
" Cf. R. RINCON, o. ¢, 523 ss.
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II. UNA PREGUNTA CLAVE Y LAS CLAVES DE LA RESPUESTA

Es ya célebre la pregunta mids o menos retorica de Juan Pablo II:
«Se puede decir quizd que, después del fracaso del comunismo, el siste-
ma vencedor sea el capitalismo, y que hacia él estén dirigidos los esfuer-
zos de los paifses que tratan de reconstruir su economia y su sociedad?
¢ Es quizd éste el modelo que es necesario proponer a los paises del Ter-
cer Mundo, que buscan la via del verdadero progreso ecénomico y
civil?» (CA 42, 1).

Después de una lectura tal vez apresurada, hay quienes descubren
una agazapada contradicién en la respuesta al duelo a muerte entre el
capitalismo y el socialismo: por una parte, se declara la total «derrota del
socialismo» (33, 4) hasta el punto de no considerarlo ya modelo alterna-
tivo (35, 2) y poner sobre su tumba este elocuente epitafio: «la solucion
marxista ha fracasado» (42, 3}, el «fracaso del comunismo» (42, 1); por
otra parte, sin embargo, no sélo no se lo proclama vencedor sino que
enfiticamente se muestra «cudn inaceptable es la afirmacién de que la
derrota del socialismo deja al capitalismo como dnice modelo de organi-
zacién econdmica» (35, 4) y, por consiguiente, no estamos ante «el final
de la historia»'.

Al hilo del texto, pretexto v contexto de esta formidable enciclica,
intentaré responder a la pregunta resefiada y desatar el nudo de esta apa-
rente contradiccién. Las claves que proponge son sencillas: la condena
y(a) «muerte» del socialismo real, la cerrada critica al capitalismo en sus
diversos niveles y realizaciones, y el triunfo-victoria del capitalismo en
1a batalla de los sistemas o formas de produccion, sin prejuzgar todavia
la cuestién de si representa el modelo-panacea para los paises del
ex-Segundo y Tercer Mundo, que buscan y ansian hacer camino hacia
una verdadera liberacién integral.

1. Condena y fracaso del socialismo real

Ante todo, nos ocupamos del socialismo como 1deologfa. En palabras
de Juan Pablo I, la ideologia del socialismo y del comunismo es el mar-
xismo (LE 11, 4). Ante la imposibilidad de hacer una presentacién sinte-
tizada del marxismo, contentémonos con sefialar que se trata de un pen-
samiento materialista, socio-deterministico, colectivista y totalitario, que

' Cf . F. FUKUYAMA, El fir de la historia y el iiltimo hombre, Planeta, Barcelona
1992. El articule original aparecié en 1989 y levanté una gran polémica. En «E] Pais» del
21 de diciembre de 1989 se encuentra la respuesta de Fukuyama a sus criticos.
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alumbra una teoria politico-econémica fundada en peculiares y contro-
vertidos conceptos de trabajo, plus valia, valor, sociedad y Estado.

A Pablo VI se debe esta lapidaria declaracién de principios: El cris-
tiano «no puede adherirse, sin contradecirse a si mismo, a sistemas ideo-
l6gicos que se oponen, radicalmente o en puntos sustanciales, asufe y a
su concepci6n del hombre». En buena 1dgica, conluye a continuacién:
«No es licito, por tanto, favorecer la ideologfa marxista, su materialismo
ateo, su dialéctica de violencia y la manera como ella entiende la liber-
tad individual, negando al mismo tiempo toda trascendencia al hombre y
a su historia personal y colectiva» (OA 26). En esta misma linea, Juan
Pablo II denuncia también el error del economicismo y de la filosoffa
materialista, desde la fase mds elemental (materialismo vulgar) hasta la
del materialismo dialéctico (LE 13), y 1a falsa subjetividad del hombre y
la sociedad que entrafia (SRS 15; 28), subrayando que «el error funda-
mental del socialismo es de cardcter antropoldgico»'.

Al preguntarse por la causa de esta errénea concepcidén de la subjeti-
vidad de la persona y de la sociedad, el Papa Wojtyla responde sin rode-
o0s: la causa principal es €l ateismo, un atefsmo que «tiene estrecha rela-
cion con el racionalismo iluminista, que concibe la realidad humana y
social del hombre de manera mecanicista» (CA 11, 3). La explicacién
surge iluminadora y desafiante: «La negacién de Dios priva de su funda-
mento a la persona y, consiguientemente, la induce a organizar el orden
social prescindiendo de la dignidad y de la responsabilidad de la perso-
na» (13, 3)".

De la misma raiz brota también la eleccién de los medios de accidn
propia del socialismo, la lucha de clases, tirmemente condenada ya des-
de RN. Saliendo al paso de falsas e ideologizadas interpretaciones de tal
condena, advierte con vigor que la Iglesia reconoce la existencia de ine-
vitables conflictos de intereses entre los diversos grupos sociales; que
Leoén XIII no pretendié condenar todas y cada una de las formas de con-
flictividad social; que, cuando prescinde «de los actos de violencia y del
odio reciproco, se transforma poco a poco en una discusién honesta, fun-
dada en la biisqueda de la justicia» (QA 114) y se configura como lucha
por la justicia social» (LE 11-15), lucha que ha de continuarse mds all4
de la cafda del socialismo, siendo sus principales protagonistas los sindi-
catos (LE 20, 3; CA 35, 1).

*CA 11, 3; cf. GS 25,15 65, 1.
* Es uno de los puntos mds discutidos de la enciclica. Aqui subyace el problema de
una posible moral «laica» y, sobre todo, atea, en general no bien planteado.
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En los origenes, dureza v enfrentamiento total

Aungue el fendmeno del socialismo-marxismo-comunismo ha sopor-
tado profundas modificaciones, el Magisterio social mantuvo una actitud
muy firme y permanente respecto a su dimensidn ideoldgica. En una pri-
mera etapa, el socialismo es identificado con el comunismo y los dos son
considerados parte integrante de las fuerzas culturales y sociales que
combaten, en secreto o abiertamente, a la religidn, a la Iglesia, a los prin-
cipios morales y a ciertos principios del derecho natural. Pio XI rechaza
de modo contundente el «funestisimo error del comunismo y socialis-
mo», porque supone la destruccidn de la sociedad, del derecho natural y
de la Iglesia catdlica que tiene su sede en Roma'™.

Hay que esperar a los dias de P{o XI para que se reconozcan los cam-
bios verificados en el socialismo, que se ha fraccionado principalmente
en dos bloques de ordinario opuestos vy enconadamente enfrentados: el
comunismo, que se muestra atroz e inhumano a la vez que enemigo
declarado de la Iglesia y de Dios, y el socialismo, que en su moderacién
parece acercarse a las verdades de la tradicién cristiana y cuyos postula-
dos no se distinguen pricticamente de los que propugnan los reformado-
res cristianos de la sociedad. A pesar de esta matizada distincién, la sen-
tencia suena inapelable: «Considérese como doctrina, como hecho histé-
rico o como “accién” social, el socialismo, si sigue siendo verdadero
socialismo, aun después de haber cedido a la verdad y a la justicia en los
puntos indicados (lucha de clases y propiedad privada), es incompatible
con log dogmas de 1a Iglesia catdlica». La razdn decisiva que se aduce:
«Concibe la sociedad de una manera sumamente opuesta a la verdad
cristiana». En consecuencia, la conclusién se impone: «Socialismo reli-
gi0s0, socialismo cristiano implican términos contradictorios: nadie pue-
de ser a la vez buen catdlico y verdadero socialista». Lo mismo hay que
decir respecto del socialismo educador (cultural), pues el padre de este
socialismo es el liberalismo y su heredero, el bolchevismo'. Sorprende,
sin embargo, esta severa amonestacién a quienes son favorables a una
posible afiliacién y colaboracién con el socialismo moderado, aunque en
los postulados y aspiraciones de éste no hay nada contrario a la verdad
cristiana: Quienes persiguen solo esto no tienen por qué afiliarse a este
sistema, porque tales postulados no son en absoluto propios del socialis-
mo y, en la medida en que son justos, pueden ser defendidos con mucho

“Cf.CA4,5,07,1;25,2; 46, 4.
* Cf. R.RINCON, 0. . 511 ss.
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més vigor en virtud de los principios de la fe y promovidos mucho més
eficazmente en virtud de la caridad cristiana'®.

Cuando posteriormente ¢l comunismo bolchevique y ateo deja sentir
sus frutos terriblemente amargos y dolorosos en Rusia, Méjico y Espafia,
Pio XTI hace una impresionante radiografia y diagndstico de «este preten-
dido nuevo evangelio» en términos demoledores (DR 14-15). Préstese
atencidn, empero, al dato de que ya entonces, en el lejano 1937, a golpe
de realismo mas que en clave profética, considera al comunismo «un sis-
tema anticuado, desmentido por la realidad de los hechos».

En la escuela de los signos de los tiempos

En un ambiente escalofriante y mascdndose la atmdésfera prebélica,
Pio XII fija claramente su posicién: «Movida siempre por motivos reli-
giosos, la Iglesia ha condenado los varios sistemas del socialismo mar-
xista y los condena también hoy»". Incluso rechaza valientemente «la
opinién de que el cristiano deba ver hoy el comunismo como un fenéme-
10 O una etapa en la evelucidén histérica, casi como un necesario
“momento” evolutive de la misma v, por tanto, aceptarlo como deccreta-
do por la divina Providencia»'®,

Pero en los afios siguientes, los profundos y acelerados cambios de
caracter cientifico-técnico, econdmico, social y politico, junto con las
fuertes transformaciones verificadas en la evolucién del socialismo, de la
critica al capitalismo y de la conciencia eclesial, que se va identificando
como lglesia de los pobres, van preparando el alumbramiento de 1a noto-
ria etapa del didlogo entre cristianismo v marxismo, sin menoscabe de
las verdades cristianas ni de las ensefianzas sociales del Magisterio. Bien
es verdad que Juan XXII retoma los pronunciamientos de Pio XI: «T.a
oposicién entre el comunismo y el cristianismo es radical... Los catélicos
no pueden aprobar en modo alguno la doctrina del socialismo modera-
do» (MM 34). Mas el impulso evangelizador de la fe y su sentido cormin
le llevan a tomar conciencia de que los catélicos entablan necesariamen-
te relaciones con personas que tienen de la vida una concepcién distinta,
por lo que se siente en la obligacidn de ofrecerles una serie de precisas e
tluminadoras directrices (239). Esta inquietud pastoral cristializa, dos
afios mas tarde, en la ennortada brijula para orientarse en el discerni-

' Cf. PIO X1, QA 112-122; DR 14-15.
'"PIO X11, Radiomensaje de Navidad, 24 de diciembre de 1942,
" ID., Radiomensaje de Navidad, 24 de diciembre de 1953, n, 9.
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miento: han de conciliarse siempre la fidelidad y el espiritu de compren-
sién. Dos sabias distinciones serdn en adelante imprescindibles: hay que
distinguir siempre entre el error y la persona que lo profesa, entre las
teorias falsas y las corrientes histdricas. Sin desautorizar las posturas de
sus predecesores, justifica finamente su propuesta, ya que en la DSI esta
clase de juicios morales no pueden considerarse definitivos".

Tocard, sin embargo, al cada dfa mis admirado y queride Pablo VI
hacerse cargo, cargar y encargarse, en el marco de la Iglesia conciliar y
postconciliar, del didlogo vivo y a veces tensamente dramético, pero
siempre apasionante, con la nueva sociedad pluralista y secularizada. En
la formidable y casi ignorada enciclica programatica de su pontificado, se
siente obligado a condenar «especialmente el comunismo ateo»; pero tal
dureza de juicio no se compadece con su talante y sensibilidad y, en con-
secuencia, lo svaviza con dos matizaciones: por un lado, en realidad la
condena no nace de su parte sino del sistema y los regimenes que lo per-
sonifican; por otro, la reprobacién es mds bien un lamento de victimas
que sentencia de jueces (ES 45). Su esperanzada ilusién trasparenta el
deseo de que sea posible abrir pronte un didlogo positivo y diverso (48).

El Papa Montini conoce bien la penetracién del marxismo. Bajo el
impulso conciliar que impone no disociar la fe de la vida y la eclosién de
las nuevas corrientes teolGgicas, ante la escasez de frutos en el intento de
construir un mundo més justo y la crisis no sélo de los partidos politicos
de inspiracidn cristiana sino de las mismas asociaciones catélicas,
muchos sacerdotes v fieles emprenden con audacia el camino del didlogo
con los marxistas ¥ muchos acaban afilidndose a partidos socialistas y
comunistas o creando movimientos afines a ellos. Reconociendo que son
muy diversas las situaciones, segtin las regiones, los sistemas socio-poli-
ticos y las culturas, asume que es dificil pronunciar una palabra tinica asi
como proponer una solucién con valor universal y establece unos princi-
pios que figurardn en adelante como paradigma de discernimiento (OA
2-5)%,

Esta preocupacién pastoral no implica cambio de juicio sobre los
errores difundidos en nuestra sociedad y ya condenados por la Iglesia®™.
Consecuentemente, declara que no es licito «favorecer la ideologia mar-
xista, su materialismo ateo, su dialéctica de violencia y la manera como

1 Cf. JTUAN XXIII, Pacem in ferris 157-160.

» Me consta directamente que Pablo VI confié a sus colaboradores que estos ndmeros
de 1a Carta OA le habian acarreado preocupacion y problemas.

2 Cf. PABLO VI, a la Semana de Adaptacién Pastoral, Orbieto, 6.9.1963, n. 3; 1D, A
los ebreros, Roma, 22.5.1996, n. 8.
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entiende la libertad individual» (26). Es consciente de que la evolucidn
histérica ha acarreado una cierta desintegracién del marxismo, como
apuntan algunos indicadores: el enfrentamiente ideoldgico entre las
diversas tendencias en la misma interpretacién del pensamiento de los
fundadores, la abierta oposicidn entre los diversos sistemas politicos en
el inspirados, y la distincién que se establece entre sus distintos niveles
de expresion como ideologia y como sistema, No obstante, tras un pene-
trante discernimiento, insiste en que «es sin duda ilusorio y peligroso
olvidar el lazo intimo que los une radicalmente»®.

Respecto al socialismo, Pablo VI advierte que «se impone un atento
discernimiento», porque son varias las corrientes socialistas y los cristia-
nos reconocen en ellas un cierto ndmero de aspiraciones que llevan den-
tro de sf mismos en nombre de la fe. En cuanto ideologia, pretende dar
una visién total y autdnoma del hombre, de la sociedad y del mundo;
esta ideologfa de origen condiciona sin duda a los movimientos histéri-
cos socialistas, aunque rehdsan admitirlo. Por consiguiente, aungue la
distincién (ideologia/movimiento) ha de tenerse muy en cuenta a la hora
de guiar las opciones concretas, es necesario evitar entender las diversas
formas de expresién del socialismo como completamente separadas e
independientes. En todo caso, siempre deben quedar a salvo los valores
de la libertad, la responsabilidad y la apertura a lo espiritual, que son los
que garantizan el desarrolle integral del hombre (31). En resumen, «es
necesario reconocer una legftima variedad de opciones posibles (porque)
una misma fe cristiana puede conducir a compromisos diferentes» (OA
51, PP 81); pero séio mediante el adecuado discernimiento se podra evi-
tar «comprometerse en colaboraciones incondicionales y contrarias a un
verdadero humanismo, aunque sea en nombre de solidaridades profunda-
mente sentidas» (OA 49).

Desconcertante paradoja: El socialismo real desmentido por la praxis

El texto referencial de primer orden es CA, porque aborda precisa-
mente ¢l fenémeno del socialismo desde la 6ptica de su fracaso. El pro-
posito de los regimenes comunistas era construir un orden social més
democritico que el de los regimenes parlamentarios occidentales,
mediante la monopolizacién del poder politico por un partido, dnico por-
tador del destino de 1a clase trabajadora y de la historia, que encarnara la
voz de los trabajadores y fuera la voz de los sin voz. A través de la plani-

* Cf. PABLO VI, Carta OA, 32-34

72



ficacién imperativa de la actividad y la colectivizacién de los principales
medios de produccidn, buscaba una alternativa al capitalismo mds justa
y eficaz, va que el plan quinquenal traduciria en frutos el voluntarismo
econdmice y movilizaria los recursos del pafs para acelerar la industriali-
zacion. Pues bien, tal sistema socio-politico y econémico ha sido desar-
bolado justamente por los mismos obreros, que lo han considerado opre-
sor, injusto e ineficiente, mediante una estrategia y armas del tedo
opuestas a la mitica lucha de clases.

Entre los numerosos factores de la cafda de los regimenes opresores,
el factor decisivo que ha desencadenado el proceso ha sido la vielacidn
de los derechos del trabajador. En casi todas partes, ademas, se ha llega-
do a la desautorizacién de la ideologia y a la caida del bloque o imperio
comunista mediante el empleo de las armas de la verdad y la justicia y el
recurso a la negociacidn y el didlogo. Esta lucha por la justicia sin vio-
lencia constituye una rotunda falsacidn de la eficacia de la lucha de cla-
ses.

Entre los derechos violados destaca preferentemente el derecho a la
iniciativa, a la propiedad y a la libertad en ¢l sector de la economfa. Esto
explica la ineficiencia del sistema econdmico, si bien Juan Pablo II no
tiene interés en atribuirla a «un problema puramente técnico», sino mis
bien a simple consecuencia de la viclacidn de los derechos
mencionados®. Muy perspicazmente, guiado por su pasién por la cultura,
afiade que, en un segundo momento, también han de tenerse en cuenta
los derechos culturales y nacicnales (24, 1), pues no es posible compren-
der al hombre unilateralmente a partir del sector de la economia, o desde
su pertenencia a una clase social, o desde la cosmovisién materialista
que persigue «desenraizar del corazén humano la necesidad de Dios. En
dltima instancia, pues, la corrupcién de la cultura y la vida moral junto
con el vacio espiritual provocado por el atefsmo emergen como la verda-
dera cuasa de las «cosas nuevas» (24, 2).

* En este sentido, s¢ consideran comao cientificamente definitivos los siguientes resul-
tados: El modelo de planificacién centralizada «crea estructuralmente una serie de tenden-
cias objetivas... a) al incremento del nimero de decisiones microecondmicas irracionales
(respecto a la racionalidad propia del modelo); b) al conservadurismo y estancamiento tec-
neldgico, a frenar el proceso innovador de los métodos de produccidn, sacrificando asi los
intereses del largo plazo a la necesidad de resclver los agudos problemas inmediatos del
corto plazo; ¢) a una produccién de baja calidad y al derroche de recursos y energfas en
gran parte de los sectores productivoss (E. M. URENA, Liberalismo: su evolucidn y trans-
formacidn ideolégica, en «Corintios XIII» 58 (1991), 103.
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«El remedio peor que el mal»: ;Canonizacidn del capitalismo?

Es muy de notar que Juan Pablo II exalta, cien afios después, la gran
lucidez de Ledn XHI al percibir, en toda su crudeza, la verdadera condi-
cién de los obreros, a merced de la inhumanidad de los empresarios y de
la desenfrenada codicia de los competidores, y al intuir los males de la
solucion socialista, a 1a que considerada tan inadecuada que «incluso
llega a perjudicar a las propias clases obreras y es, ademds, sumamente
injusta» (RN 2). El comentario es rotundo: «No se podian indicar
mejor los males acarreados por la instauracién de este tipo de socialismo
como sistema de Estado, que serfa mds delante lamado socialismo real»
(CA 12).

El Papa Woityla, sin embargo, sabe perfectamente que las situacio-
nes de injusticia y de opresion de las que se alimentaba el propio marxis-
mo, siguen vivas en su cruel realismo (26, 3), sobre todo en los pueblos
de Europa, va que hay que afiadirles las muchas injusticias, odios y ren-
cores acumulados, que han estallado de forma irracional v terrible®. Es
absolutamente necesaria, pues, una profunda reconstruccién moral y
econdmica en estos paises; a ella han de prestar su ayuda, por razones de
Justicia, los otros paises europeos (28), respetando integramente los
derechos de la conciencia humana (29).

;Hacia dénde deberdn dirigirse todos estos efuerzos? Como el socia-
lismo real no es ya en absoluto alternativa, jno tienen otro horizonte que
el capitalismo? Antes de responder, veamos la actitud y valoracién
moral de 1a DS sobre este sistema.

2. El capitalismo liberal: ;Absoluta condena o simple critica?

Antes de ocuparnos del capitalismo como sistema, es necesario
hablar de su ideologfa. Es notoric que no se puede determinar la fecha y
el modo de su aparicidn, pero el liberalismo nace como consecuencia de
un conjunto de nuevas ideas y hechos histéricos que se fueron gestando
en un proceso plurisecular. Es una creencia, una especie de religién que
se basa radicalmente en una concepcién del hombre auténoma y cerrada
(individualismo, acentuado por el protestantismo religioso); en la procla-
macién idilica de la bondad natural del hombre, la negacién del pecado
original y sus resonancia en la naturaleza humana (naturalismo, la teoria

* Este presentimiento del Papa Juan Pablo II ha tenido infeliz confirmacién en los
acontecimientos que se estdn viviendo en la antigua Yugoslavia de modo bien dramatico.
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del «buen salvaje», de J. J. Rousseau); en la consecuente exaltacion de la
razén como linica fuente de conocimiento y regla de conducta (raciona-
lismo cartesiano, potenciado por los enciclopedistas); en la valoracién
absoluta y omnimoda de la libertad humana (de aqui el nombre); v en la
fe ciega en el progreso continuo e indefinido de la humanidad (mito del
progreso)”.

Como ideologia o concepcién de la vida, el liberalismo ha influencia-
do honda y radicalmente todos los dmbitos: religién, cultura, filosoffa,
politica y economia, Se comprende de inmediato que su relacién con la
Iglesia catélica haya sido siempre problemitica y salpicada de malenten-
didos. Aunque suene a provocacién, hay que decir que la Iglesia ha
mantenido una actitud tradicionalmente negativa, que puede condensarse
en dos manifiestaciones emblemadticas. En el catilogo de errores contra
los que tenfan gue luchar los catélicos {Syllabus de Pio XI en 1864),
figura condenada esta proposicion: «El Pontifice Romano puede y debe
reconciliarse y transigir con el progreso, el liberalismo y la sociedad
moderna»®. En perfecta sintonfa con esta mentalidad y talante, el presbi-
tero cataldn Félix Sard4d y Salvany edita como libro un centén de articu-
los ya publicados bajo el titulo inapelable El liberalismo es pecado™.
Habida cuenta de que «el liberalismo es por necesidad simpético a la
naturaleza depravada del hombre... el liberalismo es pecado mortal».

Liberalismo v neo-liberalismo econémico

Parece innecesario advertir, por obvio, gue tales condenas no se pue-
den aplicar sin mas al liberalismo de nuestro tiempo, dados los numero-
sos y profundos cambios que diacrénica y sincrénicamente ha sufrido.
Incluso «es necesario librarse definitivamente de la contienda hisidrica
del pasado entre la Iglesia y el liberalismo filoséfico y politico, para no
enturbiar hoy una serena reflexién, por ambas partes, sobre las amplisi-
mas posibilidades de didlogo en el terreno econdémico»™.

Son tan hondas las modificaciones que ha experimentado para adap-
tarse a los cambios sociales e histdricos que «muchas variaciones del

¥ Cf. R.RINCON, 0.C., 475 ss.

® a condena se tepite en GREGORIO XVI, Mirari vos, 1832; PIO IX, Quania curg,
1864: LEON XL, Inmortale Dei, 1885; ID., Libertas prestontissimum, 1888; ID. Sapien-
tiae christianae, 1890; PIO X, Pascendi, 1907; PIO X1, Ubi arcano, 1922.

* Bl libro, aprobade por Roma, tuvo miiltiples ediciones, incluse una poliglota (caste-
llano, catalén, vasco, gallego, latin, francés y alemdn).

¥ E. M. URENA, a. ¢, 98.
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principio del liberalismo econdmico, como son expuestas por los parti-
dos cristiano-demdcratas o social-demdceratas, pueden ser consideradas
no ya como expresiones de “liberalismo™ en sentido estricto, sino como
alternativas nuevas de organizacidén social»®. Se ha gestado as{ el
neo-liberalismo econémico®, diversificado en diversas corrientes y
escuelas, si bien en todos ellos subyacen ciertos errores derivados de
concepciones racionalistas que desconocen la verdadera indole de la
naturaleza humana y recusan la existencia de normas morales por enci-
ma de la propia razén econémica. Especial mencién merece el neo-con-
servadurismo®, que presenta caracterfsticas ficilmente sacralizadoras v
argumentos de pseudo-congruencias teolégicas con el cristianismo. Aun-
que no falta quien afirme que el término neo, afiadido al de liberalismo,
resulta de hecho equivalente a no-liberalismo, porque la ideologia
neo-liberal de nuestra época es puro darwinismo social, «conceptual-
mente contradictorio y practicamente incompatible con los valores que
promovia o intentaba promover el liberalismo tradicional»*.

Liberalismo econdmico y fe cristiana: A vueltas con la ideologia

Pablo VI hace un discernimiento muy sugestivo de la ideologfa libe-
ral de la que ofrece la signiente versidn: Ella cree exaltar la libertad indi-
vidual sustrayéndola a toda limitacidn, estimuldndola con la bisqueda
exclusiva del interés y del poder, y considerando las solidaridades socia-
les como consecuencias mds o menos automadticas de iniciativas indivi-
duales y no ya como fin y motivo primario del valor de la organizacidn
social». Por consiguiente, el cristiano no puede apoyarla, ya que «se
opone, radicalmente o en puntos sustanciales, a su fe y a su concepeién
del hombre» (OA 26): «en su misma raiz, el liberalismo filoséfico es una
afirmacién errénea de la autonomia del individuo en su actividad, sus
motivaciones y el ejercicio de su libertad» (35).

» Orientaciones, n. 50, 4; es conveniente leer tode el mimero 50.

* Grandes corrigntes del pensamiento econémico neoliberal son: la Escuela de Fribur-
£0, la Escuela Austriaca, la Escuela de Chicago y 1a Escuela de Virginia. Cf. Las colabora-
ciones sobre «economia y ética» en «Palabra» 339 (1993), 307-312; «Corintios XIII» 58
(1991): Idevlogias, relaciones internacionales y DSI.

! Para conocer esta tendencia, cf. M. NOVAK, EI espiritu del capitalismo democrdti-
co, Tres Tiempos, Buenos Aires 1983, Una excelente presentacién y anélisis critico en J.
M. MARDONES, Capitalismo y religidn, Sal Terrae, Santander 1991,

* L. SEBASTIAN, La gran contradiccion del neoliberalismo moderno, O la sustiu-
cidn del humanismo liberal por el darwinismo social, Cristinisme I Justicia, Barcelona
1989, 7.

76



También Juan Pablo IT considera como grave error antropoldgico
esta concepcidn de la libertad humana «que la aparta de la obediencia de
la verdad y, por tanto, también del deber de respetar los derechos de los
demds». A la lnz de la relectura que hace del rico magisterio de Ledn
XIII sobre la libertad®, subraya su estrechisima vinculacién con la ver-

.dad natural y revelada y con la solidaridad®, amonestando con fuerza
que «la libertad econdmica es solamente un elemento de la libertad
humana» y, cnando se torna auténoma, «entonces pierde su necesaria
relacién con la persona humana y termina por alienarla y oprimirla» (CA
39, 5). Paralelamente, tampoco la actividad humana se puede reducir a la
actividad econémica y, en este sentido, tacha de economismo y materia-
lismo préctico al sistema social liberal®, puesto que excluye los valores
espirituales (moral, derecho, cultura y religién), al reducir «totalmente al
hombre a la esfera de o econdmico y a la satisfaccion de las necesidades
materiales» (CA 19, 4). De ahf la fuerte llamada a la vigilancia ante el
riesgo de que se difunda de nuevo una ideologia radical de tipo capitalis-
ta que, de forma fidefsta, confie la solucién de los fendmenos de margi-
nacién, explotacion y alienacidn al libre desarrollo de las fuerzas de mer-
cado (42, 3).

Si se acepta la analogia, puede afirmarse que la causa principal de
esta errénea concepeidn de la persona y de la sociedad es el ateismo de
corte iluminista (13). En realidad, el liberalismo capitalista es la «idola-
tria de la riqueza en su forma individual» (DP 542) por tres razones: pre-
senta una visidn individualista del ser humano (312), conlleva tendencia
hacia el secularismo (419), y se inspira en un humanismo cerrado a toda
perspectiva trascedente, debido a su ateismo prdctico (546).

Juan Pablo II, sin embargo, fiel vigia de las «cosas nuevas», sin
abandonar el campo de las ideologfas, se ha centrado en la temdtica de la
cultura: «Estas criticas —dice— van dirigidas no tanto contra un siste-
ma econdmico cuanto contra un sistema ético cultural» (CA 39, 4). Con
€l la DSI asume asi en franquia el lenguaje del andlisis cultural para
diagnosticar las realidades sociales y para anunciar el mensaje evangéli-
co de la caridad y la justicia, ya que el factor cultural se impone como el

* Enciclica Libertas prestantissimurm, 1888,

* CA 17; 38-39 y 41 ofrece un minitratado sobre la relacién entre libertad y verdad,
que tiene su fuente y sintesis en esta proposicion: «La obediencia a la verdad sobre Dios y
sobre el hombre es la primera condicién de la libertad» (41, 4). Puede verse también «La
verdad os hara libres», 38, del Episcopado espafiol.

“Cf.LEB, 3;12,13y6;13,4y5;14,4; 15,1,
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primer presupuesto de toda la vida colectiva y condiciona la vida social,
econdmica y politica: «Toda la actividad humana tiene lugar dentro de
una cultura y tiene una reciproca relacion con ella» (51, 1). Pablo VI nos
habfa alertado: «La ruptura entre evangelio y cultura es sin duda alguna
el drama de nuestro tiempo, como también lo fue en otras épocas» (EN
20, 3). Esta preocupacion, apostilla Juan Pablo 11, presenta problemas
nuevos, pues el mundo estd «marcado por el pluralismo, choque de ideo-
logias y hondas mutaciones de mentalidad»* y, por consiguiente, «el
didlogo de la Iglesia con la cultura de nuestro tiempo es el sector vital,
en el que se juega el destino de la Iglesia y del mundo en este final del
siglo XX»". Aqui enraiza el secreto y la novedad de su decidida e ine-
quivoca voluntad de enjuiciar los sistemas socio-econémicos no simple-
mente desde su pura dimensién técnica y de redimensionar la importan-
cia de las «estructuras» respecto de la solucién del problema social. Con
razén, pues, advierte que la absclutizacién cultural de los valores ecéno-
micos constituye unc de los aspectos mds negativos del capitalismo
imperante y ha sido un factor decisivo en la crisis del socialismo real
(CA 39).

Sabedor de que, «a través de las opciones de produccién y de consu-
mo se pone de manifiesto una determinada cultura como concepcién glo-
bal de la vida», dirige la atencién «a los problemas especificos y a las
amenazas que surgen dentro de las economias mds avanzadas y en rela-
¢ién con sus peculiares caracteristicas». De aqui el aldabonazo de su
denuncia de otros graves atentados contra la dignidad de la persona
humana. En primer lugar, traza las lineas fundamentales para discernir
licidamente el fendmeno del consumismo. Debido a la falsa concepcién
del hombre y de la sociedad que impera, los valores que determinan las
opciones del consumo, los ahorros y las inversiones no son la verdad, la
belleza, el bien y la comunidn con los demds hombres, sino que se bus-
can e implantan estilos de vida orientados a «tener» y no a «ser», y a
tener mds no para ser mads, sino para consumir la existencia en un goce
que se propone como fin en si mismo (GS 35; PP 19). Entre las formas
de consumismo més graves se encuentran la droga y la pornografia, ya
que su inconfinable difusion es a la vez indice de una visién materialista
y del deseo de llenar el vacio espiritual creado por el atefsmo practico y
la ausencia de valores (CA 36).

Estrictamente vinculado con este problema del consumismo se halla

* JUAN PABLO II, Mensaje al Pentificio Consejo para la cultura, 15.1.1985, n. 3.
*ID., Discurso a los Cardenales, 10.11.1979; Discurso a la Unesco, 2.6.1980.
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la inquietante cuestion ecoldgica, que nace del consumo excesivo y
desordenado de los recursos de la tierra y de su misma vida por parte del
hombre. Pero si grave es la destruccién del ambiente natural, m4s lo es
la del ambiente humano, Reaparece asi otra manifestacién del «error
antropoldgico»: el escaso interés y despreccupacién por salvaguardar
las condiciones de una auténtica «ecologia humana», particularmente
por los graves problemas de la urbanizacién y la «ecologia social» del
trabajo. Naturalmente, segiin el Papa Wojtyla «la primera estructura fun-
damental a favor de la ecologia humana» es la familia, santuario de la
vida y hogar donde el hombre aprende qué quiere decir en concreto ser
una persona y vivir en y para la comunidad. «Contra la llamada cultura
de la muerte, la familia constituye la sede de la cultura de la vida» (CA
37-39).

Aunque no es un fenémeno exclusivo de las sociedades burguesas vy
capitalistas, como pretendfa el marxismo, la alienacién en el consumo y
en el trabajo son también frutos que tienen el mismo origen y génesis:
una sociedad que, en sus formas de organizacién, produccién y consu-
mo, dificulta profundamente la posibilidad de gozar de la propia huma-
nidad y de establecer una relacién de solidaridad y de comunién con los
demas hombres, sin instrumentalizarse mutuamente, para satisfacer cada
vez de modo mds refinado sus necesidades particulares y secundarias.

Nos encontramos, pues, con el que pedemos considerar paradigma de
la DSI desde el propio Leén XIII: el rechazo absoluto de la ideologia
{=sistema socio-cultural) liberal por las siguientes razones: 1) supone la
absolutizacidn de la economia, cuando en realidad ésta es sélo un aspecto
y una dimension de la compleja actividad humana; 2) la libertad econémi-
ca, que $6lo es un elemento de la libertad humana, se declara auténoma,
rompiendo el lazo umbilical con la verdad y 1a solidaridad; 3) considera al
hombre mds como productor o consumidor de bienes que como sujeto que
produce y consume para vivir; 4) al olvidar la verdad objetiva y trascen-
dente, corrompe la cultura y Ta vida moral de las naciones y los hombres®.

He subrayado mds arriba que, en CA, Juan Pablo II da un giro a la
critica del capitalismo como sistema o movimiento histérico. La descali-
ficacién tedrica y el derrumbe praxico® del socialismo real en modo

** Mi proposito ha sido, ignoro si lo he logrado, exponer, sin traicionar la riqueza de
contenidos y matices, el pensamiento del Papa actvual. Me remito particularmente a CA
36-41; cf. también RH 15; SRS 25 y 34.

* Es el vocablo que aparece en «El Manifiesto», en referencia al futuro del capitalismo
precisamente.
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alguno ha exorcizado al capitalismo real de sus quicbras estructurales y
coyunturales. Consecuentemente, sigue en vigor la firme condena del
capitalismo en sus diversas manifestaciones hist6ricas, curiosamente
connotadas con epitetos muy significativos.

Ante todo, retoma los argumentos aducidos por Leén XIII en favor
de la dignidad del trabajador en cuanto tal y, por tanto, en defensa de la
dignidad del trabajo, clave de la lectura del texto leoniano, para conde-
nar de forma tajante el capitalismo «salvaje» (CA 8, 3), «primitivo» (33,
2) y «viejor (40, 1). Reitera, pues, con otros términos, la indispensable
prioridad de la subjetividad del trabajo, negada por las diversas corrien-
tes del pensamiento economicista y materialista y, en particular, por el
capitalismo primitivo (LE 7 y 13), advirtiendo que este error se repite en
cualquier circunstancia y lugar, siempre que se parte de las mismas pre-
misas tedricas y préicticas. Para evitar evasivas, denuncia abiertamente
que una gran mayoria de hombres y mujeres son propiamente explotados
o ampliamente marginados en la mayor parte del Tercer Mundo y en las
bolsas cada vez més extensas que han alumbrado el Cuarto Mundo (CA
33; 42, 3).

No menos contundente es el rechazo del capitalismo rigido, perfilado
de modo enfitico en LE (7; 11, 14) y oportunamente actualizado: «un
sistema econémico, entendido como método que asegura el predominio
absoluto del capital, la posesién de los medios de produccién y la tierra»
(35, 2) y en el que «la libertad, en el dmbito econdmico, no estd encua-
drada, de forma estable, en un sélido contexto juridico que la ponga al
servicio de la libertad humana integral... cuyo centro es ético y religioso
(42, 2). Esta forma de capitalismo «sigue siendo inaceptable ...y debe ser
sometido continnamente a revisién». Hay, pues, sintonfa total con la des-
cripcidn que hiciera Pio XI (QA 100 s.) y le arrancara esta confesién
amarga: «l.a economia (denomina asf al capitalismo) toda s¢ ha hecho
horrendamente dura, cruel y atroz» (109), v una durisima valoracion éti-
ca: «Hemos examinado la economia actual y 1a hemos encontrado plaga-
da de vicios gravisimos» (128). Pio XTI, a su vez, afirma que, por fun-
darse en un concepio totalmente falso del derecho de propiedad privada
como absoluto, la Iglesia lo ha reprobado como contrario al derecho
natural®. Tras un concienzudo andlisis, Juan XXIII apoya sus criticas
especialmente en la dignidad humana del trabajador, en su sentido de
responsabilidad y en la libre expresién su propia iniciativa (MM 83). Es
nefasto, segin Pablo VI, porque conduce a la dictadura y no tiene en

* Cf. PIO XII, Radiomensaje La solemnita, 1.6.1941, n, 10,
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cuenta que la economia debe estar al servicio del hombre (PP 25s.); suya
es esta desconsolada exclamacidn ante las injusticias que claman al cielo
y las terribles reacciones sociales que provoca: «;Debe haber algo pro-
fundamente equivocado, radicalmente insuficiente en el sistema mis-
mo!»,

Volviendo a Juan Pablo 11, él reconoce que incluso en el neo-capita-
lismo, en el que, gracias a la solidaridad de los hombres del trabajo y a la
toma de conciencia mds neta y mas comprometida sobre sus derechos
por parte de los demds, se han configurado diversas formas de participa-
¢ién de los trabajadores en la gestion y en el control del productividad de
las empresas, en las condiciones de trabajo ¥ de remuneracién e incluso
en la legislacion, perduran injusticias flagrantes y han surgido otras nue-
vas y mds vastas a escala mundial. Hay que mencionar especialmente la
proletarizacion efectiva, cuando no la condicién real de «proletariado»,
de algunas categorias o grupos de la «inteligencia» trabajadora (desocu-
pacién de los intelectuales). Es decir, insiste una vez mds en que perdura
la degradacién social del trabajo, la explotacién de los trabajadores y las
crecientes zonas de miseria e incluso de hambre, paridoras de pobreza y
de nuevos pobres (LE 8) y de nuevas formas de alienacién (CA 42, 3).

Como se analizan y enjuician detenidamente en otros Iugares de esta
publicacién, sélo quiero Hamar la atencién sobre las denuncias y corres-
pondientes correctivos éticos de las categorias éticas fundamentales que
la enciclica CA propoene en total conformidad con la DSI: sobre la
empresa (32), el mercado (34), los beneficios (35) y el papel del Estado
en el sector de la economia, por razén del principio de subsidiariedad vy
por exigencias del principio de solidaridad (48).

Puede hablarse de una condena que no cesa sobre el capitalismo en
cuanto ideologia, estructura juridico-social y sistema ético-cultural a lo
largo y ancho de la DSIT. También hemos mostrado su valoracion moral
reprobatoria de la «légica capitalista» de produccién. Pero queda pen-
diente una importante pregunta. La 1égica capitalista, que en sus formas
histdricas aparece incompatible con la moral moral cristiana, jes 0 no en
realidad irreconciliable e incompatible con las ensefianzas de la DSI?
Hay respuestas positivas y negativas por parte de economistas y teélogos
morales''. Pero a fuer de sinceros, hay que reconocer que, al menos en
principio, la propia DSI apuesta por su corregibilidad o posible «salva-

4 Cf, a gnisa de ejemplo, F. BIANCHI APALATEGUI, Capitalismo y Doctrina social
de la Iglesia, en «Docttina Social de la Iglesia y lucha por la justicias, HOAC, Madrid
1991, 108-110; M. VIDAL, La «cristianizacidn» del capitalismo, a.c.
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cién» y sin necesidad de acudir a métodos revolucionarios. Mucha aten-
ci6én a la respuesta indirecta que Pio XI nos brinda: «Leén XII puso
todo su empefo (tras él, afiado yo, todos los Papas) en ajustar este tipo
de economia (capitalista) a Ias normas del recto orden, de lo que se
deduce que tal economfa no es condenable en s{ misma» (QA 101). El
mismo Pablo VI, que ofrece una de las formulaciones mas rigidas de
esta légica (PP 26} y admite que «la regla del libre cambio no puede
seguir rigiendo ella sola las relaciones internacionales» (58), sostiene
que, con las debidas correciones, podria aportar evidentes ventajas, reco-
mendando que, sin abolir el mercado de concurrencia, se lo mantenga
«dentro de los limites que lo hacen justo y moral y, por tanto, humano»
{61).

;Cudl es a este respecto el parecer de Juan Pablo 11?7 Hay quienes
contraponen la posicion adoptada en LE y la que parece traslucirse en
CA. Si se acepta la interpretacién que hemos dado a lag «cosas nuevas»
ocurridas desde la enciclica LE, se estard de acuerdo en que el Papa
Wojtyla, sin ceder un dpice en sus ensefianzas, considera que el capita-
lismo es corregible, puesto que reconoce que puede y debe (!), funcionar
con un sistema ético-cultural moralmente correcto. Aungue admite que,
en ese caso, «quizd serfa mas apropiado hablar de “economfa de empre-
sa”, “economia de mercado” o simplemente de “economia libre”» (CA
42, 2). Mas entonces se produciria una transformacién cualitativa tal,
insisten algunos analistas, que estarfamos hablando de otro sistema eco-
némico™.

¢ Victoria pirrica o modelo indiscutible?

No es posible negar, después del prolongado, cerradisimo y sangrien-
to pugilato mantenido, el triunfo del capitalismo real sobre el socialismo
igualmente real. Es el final no de ia historia sino de esta historia particu-
lar, no precisamente a los puntos sino por kao tedrice y préctico; un
triunfo, pues, relativo, en referencia al otro adversario. Pero tampoco se
puede negar que la DSI sigue proclamando su inhumanismo e irraciona-
lidad como ideologia y como sistema élico-cultural, y en cuanto movi-
miento histérico no lo presenta como modelo {«la respuesta es absoluta-
mente negativa»). «El sistema econémico-social generado por el libera-
lismo manchesteriano y perdurable todavia... no es la perfeccién, no es
la paz, no es la justicia»®.

* Véase la nota anterior.
HPABLO VI, Discurso a la «U.C.LD.» 8.6.1964, n. 4.
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Honradamente debemos limitarnes a proclamar que «el fracaso del
sistema comunista en tantos pafses elimina ciertamente un obstdculo a la
hora de afrontar de manera adecuada y realista estos problemas» de
explotacién, marginacién, alienacién y miseria material y moral. Es
mucho, ciertamente; pero «eso no basta para resolverlos» (CA 42). ; Qué
hacer entonces para abrir estructuras de liberacion integral en este estre-
cho callejon sin salida? La respuesta pertenece ya al futuro.

III. HACIA «UNA DEMOCRACIA ECONOMICA PLANETARIA»
iTODO LO DEMAS ES... CAMINO!

Sin necesidad de revisitar toda la DSI, en las ensefianzas sociales de
Juan Pablo 11 podemos encontrar una sugestiva propuesta, mas allg del
desencanto, el nihilismo y la perplejidad; «de un sistema econémico,
entendido como método que asegura el predominio absoluto del capital,
la posesién de los medios de produccién vy la tierra, respecto a la libre
subjetividad del trabajo... a una sociedad basada en el trabajo libre, en la
empresa y en la participacién». Una sociedad, por tanto, que garantice a
todos la participacidén en el desarrollo integral concebido a escala de
hombre, abriendo vias reales a la verdadera subjetividad de las personas,
las sociedades y los pueblos. Pero desde esta doble premisa: Es inacepta-
ble la afirmacién de que la derrota del socialismo deja al capitalismo
como linico modelo de organizacién econdmica; en la biisqueda de un
modelo alternativo, no hay lugar para el sistema socialista, que de hecho
es un capitalismo de Estado (CA 35).

La doctrina social de la Iglesia no es una ideologia

En el espléndido capitulo VI de la enciclica orientada sobre todo al
futuro, con el atinade titulo marca Wojtyla «El hombre es el camino de
la Iglesia», Juan Pable II declara que la Gnica finalidad de la DSI ha sido
la atencion, la defensa y el camino del hombre. Fue el yugo «casi servil»
bajo el que caminaba la mayoria lo que obligd a Leén XIII a tomar la
palabra en defensa del hombre y es esa condicién la que obliga hoy a la
Iglesia a denunciar la situacién inhumana e injusta actual. Consiguiente-
mente, la DSI se define como una categoria sui generis de naturaleza
teol6gica y ética cuya ensefianza y difusién forma parte de su misién
evangelizadora. Esta aparentemente sencilla declaracién implica una
serie de afirmaciones que es preciso profundizar con la mayor concisién
posible.
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Ante todo, como se subraya en el epigrafe, la DSI no es una ideolo-
gia, sino la cuidadosa formulacidén del resultado de una atenta reflexion
sobre las complejas realidades de la vida del hombre... la luz de la fe y
de la tradicidn eclesial (SRS 41, 7). Fundada para establecer desde ahora
en la tierra germinalmenie el reino de Dios y no para conquistar un
poder terrenal, la Iglesia propone a todos «lo que ella posee como pro-
pio: una visién global del hombre y de la humanidad» (PP 13), que es el
fundamento de sus ensefianzas sociales y la base de la verdadera libera-
cién. Es decir, cuando plantea su opcién radical por el hombre, no estd
haciendo otra cosa que ofrecer un verdadero humanismo integral, funda-
mentado en la dignidad del hombre, que supone la sintesis de los ele-
mentos culturales de todos los tiempos y su integracién en funcién de
valores supremos ¢ inmutables.

Por eso es en el ambito de la cultura donde la DSI se reconoce mads
competente para proclamar sus principios antropoldgicos, pronunciar sus
valoraciones morales y ejercer su especifica aportacién de educadora y
«experta en humanidad». Lejos de disefiar un modelo cultural acabado
{«la cultura cristiana»), se cific a ofrecer una orientacion ideal e indis-
pensable, cuyos indicadores han de ser respetados a la vez y por igual,
aunque caben variaciones en virtud de las exigencias de la evangeliza-
cién de las culturas v de la inculturacién del evangelio. Por ofra parte, no
puede pasar inadvertido que tanto los neo-conservadores como los re-
fundadores de la izquierda exaltan la importancia de la cultura para la
transformacién de la sociedad. Conviene, por tanto, detenerse en este
punto en bosquejar sus perfiles y contenidos. Es indispensable y urgente,
por tanto, promover:

Una cultura del «ser», que cultive al hombre y a todo hombre en la
plenitud de cada dimensién humana e impida que se disuelva en el mate-
rialismo de cualquier indole y en el consumismo, o sea destruido por una
ciencia o una tecnologia al servicio del afdn de dominio o de la violencia
de poderes opresivos™.

Una cultura de 1a libertad v de la iniciativa, enraizada en la ver-
dad sobre Dios y scbre el hombre, pues sélo la verdad nos hace li-
bres, poniéndonos en condiciones de ser nosotros mismos quienes demos
argumento a nuestra vida en la realizacién de la tarea de ser personas
en apertura amorosa a los demds. Por eso la Iglesia reivindica tam-
bién la libertad para la cultura en términos andlogos a los que en la

“ JUAN PABLO II, Discurso « los hombres de la cultura, Rio de Janeiro,1.7.1980;
Discurso a los intelectuales y universitarios, Medellin, 5.7.1986, n. 1.
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Declaracién conciliar DH reclama para la libertad religiosa®.

Una cultura de la solidaridad, porque no se puede ser plenamente
persona més que en la apertura a lo otro y, sobre todo, a los otros y al
Otro, en una autodonacidn trascendente en el amor. En consecuencia,
la cultura de la solidaridad implica a la par que exige una antropologia y
una teologia de la condicién solidaria de la persona y de su exis-
tencia, que justifique su necesidad ética y le ofrezca un contenido moral
concreto®.

Una cultura de empresa, que facilite el derecho-deber a la ini-
ciativa como una llamada al servicio y ayude a «encontrar ¢l punto
justo de equilibrio entre la eficacia y la solidaridad». Por fortuna, ya
se aprecian horizontes y signos de esperanza en este sector también
entre nosotros®’.

Una nueva cultura del trabajo, que implique a los hombres y mujeres
«comprometidos bajo cualquier titulo en la actividad productiva, en un
esfuerzo de corresponsabilidad, de participacion y de solidaridad» y
fomente «el respeto por la dignidad del hombre que trabaja, por sus
derechos fundamentales e inalienables, por los organismos que los repre-
sentan y los defienden». Una cultura que promueva, por iltimo, el traba-
jo como fuente de personalizacién (LE 9); de socializacién (LE 10; 16;
20; CA 31-32) y de espiritualidad (LE 24-27). Hay mucho espacio para
la denuncia y la accién en una sociedad como la nuestra donde atn es
real y frecuente usar del trabajo contra el hombre y la alienacién del tra-
bajo, en el trabajo v por el trabajo.

Consciente de que la humanidad se encuentra en ¢l trance de un pro-
ceso de cambio sin precedentes, «que no podra tener Tugar en el sentido
de la salvacién mas que en virtud de una cuitura nueva, de dimensiones
planetarias», el Papa venido de Polonia presenta el programa de su pon-
tificado como empefio renovado y permanente de inculturar la fe en una

1D, Discurso a los hombres de la cultura, Rio de Janeiro, n, 2.

*¢ Sobre la solidaridad en la DST hasta Juan Pablo II, ¢f. J. L. GUTIERREZ, Conceptos
Jundamentales en la doctrina social de la Iglesia IV, Madrid 1971, 287-297; 1. Y, CAL-
VEZ, La ensefianza social de la Iglesia, Herder, Barcelona 1991, 55-77, Una aproximacitn
muy completa y con abundantisima bibliografia sobre el tema en M. VIDAL, La solidari-
dad: nueva frontera de la Teologia Moral: Studia Moralia 23 (1985) 99-126; Erica de la
sofidaridad: Moralia 14 (1992) 347-362; Justicia y solidaridad: Moralia 57-58 (1993)
35-54.

* Notable iniciacién a la problemética ética de la empresa en J.L. FERNANDEZ F.,
Daoctrina pontificia y empresa: Moralia 55-56 (1992) 405-438; numerosas colaboraciones
de gran inferés en Accién Empresarial de gran interés en la revista Accién Empresarial,
141 (1991); 142 (1991); 143 (1992); 145 (1992); 147 (1993).
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sinfénica «civilizacion del amor»: «una cultura de vida que exprese la
vigencia de la solidaridad y el desarrollo, que reconcilie los diversos ele-
mentos que aparecen divididos, que encuentre su fundamento en la ver-
dad vy el amor, v que manifieste en su vida cotidiana la centralidad del
bien y de 1a belleza»*.

La DSIro es una «tercera via»

En verdad se pueden entrever, en las primeras fases de la DSI, mds
que atisbos de cierto regusto por una tercera via especificamente cristia-
na; en concreto, Pio X1 sintié particular simpatfa por el modelo corpora-
tivista en orden a facilitar amplios espacios a los «cuerpos intermedios»
y acabar asf con el individualismo egoista liberal y el absorbente autori-
tarismo del Estado mediante la superacién de las tensiones entre las cla-
ses sociales®. Pero el suefio corporativista se disipé pronto y se fue ges-
tando la postura que recientemente formuld con su rotundidez habitual
Juan Pablo II: «La DSI ro es, pues, una “tercera via” entre el capitalis-
mo liberal y el colectivismo marxista, y ni siquiera una posible alternati-
va a otras soluciones menos contrapuestas radicalmente, sino que tiene
una categoria propia» (SRS 41, 7). Desde su peculiar estatuto epistemo-
l6gico, su objetivo principal es interpretar las complejas realidades de la
vida del hombre en 1a sociedad y en el contexto internacional, discernir
su conformidad o diferencia con las concepcidn cristiana del hombre, la
sociedad y el mundo, y orientar en consecuencia las directrices de
accién, cumpliendo asi en la sociedad un triple deber: anuncio de la ver-
dad, denuncia de las situaciones injustas y cooperacién a los cambios
positivos de la sociedad y al verdadero progreso integral del hombre;
pero sin olvidar que «el anuncio es siempre mas importante que la
denuncia» en este ministerio de evangelizacidn en el campo social, que
es uno de los aspectos de la funcion profética de 1a Iglesia.

Esta solemne declaracidn exige el sincero y fiel cumplimiento del
consigniente compromiso: La Iglesia “no propone (ni debe proponer,
opinién personal) sistemas o programas econémicos y politicos», Mds
adn, en un presente asertivo-imperativo afirma: «no manifiesta preferen-
cias por unos o por otros, con tal que la dignidad del hombre sea debida-

*# JUAN PABLO 11, Mensaje al mundo de la cultura y los empresarios, en Lima, 15 de
mayo de 1988, n. 11.

* Cf. . CAMACHO, Doctrina social de la Iglesia. Una aproximacion histérica, Pau-
linas, Madrid 1991, 139 s.; Orientaciones, n. 21.
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mente respetada y promovida y ella (la Iglesia) goce del espacio necesa-
rio para ¢jercer su ministerio en el mundo» (Ibid.). Esta firme postura,
conviene recordarlo, se funda en la trenzada cuerda argumental ya cono-
cida: No seria realista ni eficaz; no es éste el propdsito de la propia DSI;
no es competencia de la misién del Magisterio. Como sf forma parte de
la misidn evangelizadora de la Iglesia «el pronunciarse acerca de las
condiciones mds o menos humanas de las personas, acerca del valor éti-
co de las estructuras y de los sistemas sociales, econémicos, politicos y
culturales, en relacién con la justicia social», con sobrada razdn «la DSI
contiene numerosos juicios sobre situaciones concretas, estructuras, sis-
temas sociales e ideologias» (Orientaciones 47, 1; 49, 1).

Siguiendo la escalada, se llega a concluir que «la Iglesia no tiene
soluciones técnicas que ofrecer» (PP 13; SRS 47, 1). En este sentido,
puede afirmarse la conviccién comiin y positivamente asumida de que es
a las comunidades cristianas a las que toca discernir las opciones y los
compromisos que conviene adoptar, «con la ayuda del Espiritu Santo, en
comunién con los obispos responsables, en didlogo con los demds her-
manos cristianos y todos los hombres de buena voluntad» (OA 4). Pero
los modelos reales y verdaderamente eficaces solamente pueden nacer
de las diversas situaciones histéricas, «gracias al esfuerzo de todos los
responsables que afronten los problemas concretos en todos sus aspectos
soctales, econdémicos, politicos y culturales que se relacionan entre si»
{CA 43, 1). Esto no significa que hayan de ser excluidos los tedlogos,
pero han de concienciarse de que el paso de lo doctrinal a lo prictico
exige una gran competencia vy «una reflexién teolégica concreta que
haya incorporado constitutivamente discursos disciplinariamente econd-
micos y socio-politicos»™.

Una economia de comunién y participacion de bienes

Queda, pues, firmemente asentado lo que la Iglesia no ofrece por
medio de su ensefianza social. ;A qué se reduce, por tanto, la orienta-
cién ideal e indispensable que «todos los ficles estdn llamados a cono-
cer, ensefiar y aplicar»? Recordemos, ante todo, que «al no ser ideolégi-
ca, la fe cristiana no pretende encuadrar en un rigido esquema la cam-
biante realidad sociopolitica y reconoce que la vida del hombre se desa-
rrolla en la historia en condiciones diversas y no perfectas», alerta siem-
pre al peligro del fanatismo o fundamentalismo de creer que puede

© M., MOLINA IBANEZ, Capitalismo y socialismo, Cincel, Madrid 1984, 79 s.

87



imponer a los demas hombres su concepcién de la verdad y del bien (CA
46, 3). A la luz de esta declaracién hay que entender y llevar a la précti-
ca sus juicios sobre las condiciones histéricas de la sociedad, aunque se
trate de la propia democracia y el mercado.

Puede olvidarse fdcilmente que, sin petjuicio de la condena radical
de la cultura y la praxis del totalitarismo (CA 44-47), «1a Iglesia aprecia
el sistema de la democracia en la medida en que asegura la participacion
de los ciudadanos en las opciones politicas», porque una auténtica demo-
cracia es posible solamente en un Estado de derecho y sobre la base de
una recta concepeidn de la persona humana y de la «subjetividad de la
sociedad» (46).

También con estas reservas han de acogerse las orientaciones sobre
el sistema que propiamente deberfa llamarse de «economfa de empresa»,
«economia de mercado» o simplemente «economia libres. Su legitimiza-
ci6én y fuerza paradigmética se aprecia en la medida en que «reconoce el
papel fundamental y positivo de la empresa, del mercado, de la propie-
dad privada y de la consiguiente responsabilidad para con los medios de
produccidn, y de la libre creatividad humana en el sector de la econo-
mia» (42, 2). Quizé este franco reconocimiento de tales elementos fun-
damentales e imprescindibles en la organizacién econdémica explica la
aparente reconciliacién de los economistas con la DSI, sin tomar sufi-
cientemente en cuenta, a veces, que su positividad ha de valorarse en
funcién del principio del destino universal de los bienes y su orientacién
hacia el bien comiin.

Como se dedican estudios particulares a cada uno de ellos en esta
publicacién, me ceniré a sugerir algunas indicaciones sobre el mercado.
Llama Ia atencién que el pdrrafo comience precisamente con estas pala-
bras relativizadoras: «Da la impresién de que, tanto a nivel de naciones,
como de relaciones internacionales, el libre mercado sea el instrumento
mds eficaz para colocar los recursos y responder eficazmente a las nece-
sidades» (CA 34, 1). No es exacto, pues, ver aqui una «idolatria» del
mercado 0 una «cristianizacién» del capitalismo, como precipitadamente
se ha sostenido desde posiciones incluso contrapuestas, puesto que la
DSI'y, més en concreto, CA se limita a reconocer un juicio técnico que
no es de su competencia y a ofrecer una serie de criterios para discernir
sus ventajas e inconvenientes (34; 40). Admitir que el libre mercado es
un instrumento técnico cuya aplicacion produce excelentes resultados en
términos de eficiencia, no significa necesariamente que sea aceptable
desde el punto de vista ético: No todo Io que es econémicamente eficien-
te, y por el solo hecho de serlo, éticamente estd permitido. Lo que se
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afirma rotundamente es que la mano invisible no elimina la necesidad de
la ética y, por consiguiente, el mercado ha de orientarse hacia el bien
comuin (43, 1;52, 2) y desenvolverse en el marco de un ordenamiento
sociopolitico-cultural basado en el respeto y promocion de la subjetivi-
dad de la persona, de la sociedad y de los pueblos (48). Cuando se verifi-
can todas esas puntualizaciones, la economia de mercado ayuda a resol-
ver los problemas fundamentales de la produccién y a conjugar suficien-
temente los intereses personales y los societarios de forma no autoritaria
¥ no burocrética; la planificacién centralizada, en cambio, como la teoria
predice y la historia confirma, lleva al mismo tiempo a la concentracién
autoritaria del poder y a la ineficiencia.

Una economin planetaria en un nuevo orden internacional

El horizonte utépico adquiere, por tanto, perfiles de democracia eco-
nomica, en la que la subjetividad del individuo y de la sociedad esté ase-
gurada (LE 14: CA 13), va que «hoy dia el factor decisivo es cada vez
mds el hombre mismo, es decir, su capacidad de conocimiente, que se
pone de manifiesto mediante el saber cientifico y su capacidad de orga-
nizacién solidaria, asi como la de intuir y satisfacer las necesidades de
los demds» (CA 32, 3). Pero los perfiles han de ensancharse hasta abra-
zar todo el planeta. «Hoy el hecho mds importante del que todos deben
concienciarse, decfa Pablo VI, es el de que la cuestién social ha tomado
una dimensién mundial» (PP 3) y, por ende, «los conflictos sociales se
han ampliado hasta tomar las dimensiones del mundo» (9). En verdad
Juan XXIII y el Concilio Vaticano II habian destacado este aspecto; pero
la novedad de PP —atiade Juan Pablo II— «no consiste tanto en la afir-
macién, de cardcter histdrico, sobre la universalidad de la cuestién social
cuanto en la valoracién moral de esta realidad» , que ha de traducirse en
obligacién moral como «deber de solidaridad» para los responsables de
la gestion piblica v los ciudadanos en general, especialmente si son
cristianos (SRS 9). En razén de esta importancia, toda la segunda parte
de PP estd consagrada precisamente al «desarrollo solidario de la huma-
nidad»*'.

La llamada «economia planetaria», que hoy ya se estd experimentan-
do, exige afrontar el riesgo y el cambio implicitos en toda iniciativa
auiéntica que persiga, en virtud de la justicia y la caridad universales, la
liberacidn integral de las personas y los pueblos y, en primer lugar, de

' Cf. Su lectura y préctica siguen siendo de gran actualidad y urgencia.
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los pobres. Ademis de entregarles lo superfluo que nuestro mundo pro-
duce en abundancia, es menester cambiar «sobre todo los estilos de vida,
los modelos de produccién y de consumo, las estructuras consolidadas
de poder que rigen hoy la sociedad» (CA 58). Hay que construir, pues,
un nuevo orden econémico internacional (NOEID)™, Es indudable que, «si
Ja cuestién social ha adquirido dimensién mundial, es porque la exigen-
cia de justicia puede ser satisfecha tinicamente en este plano» (SRS 10,
2). Consiguientemente, el deber de comprometerse por el desarrollo inte-
gral de todos los hombres y pueblos no es un deber sélo individual, ni
mucho menos irdividualista, sino un imperativo para fodos y cada uno
de los hombres y mujeres, para las sociedades y las naciones, para la
Iglesia catélica y las otras Iglesias y comunidades eclesiales, es un deber
de todos para con todos, que debe ser comiin a las cuatro partes del
mundo o a los diversos «mundos», como suele decirse hoy. Porque la
mundializacién de los problemas supone que, si se se trata de realizar las
soluciones en una sola parte y en uno solo de los «mundos», se hard a
expensas de los otros y acaban por hipertrofiarse y pervertirse, al ne
tener en cuenta a los demds (SRS 32). Con toda verdad se ha reafirmado
que «el desarrollo es el nuevo nombre de la paz» (PP 87) y que, dado el
estrecho vinculo entre el respeto de la justicia y la instauracidén de la paz
verdadera, ésta solo serd posible como fruto de una «justicia més perfec-
ta entre los hombres» (PP 76; SRS 10).

En efecto, se siente cada dia mds la necesidad de que, correlativa-
mente a la internacionalizacién de la economia, se arbitren érganos
internacionales de control y gufa vélidos que la orienten hacia el bien
comiin (CA 58). Adelantdndose a su tiempo, de modo clarividente Juan
XXMI puso las bases y directrices para la inaplazable constitucion de la
comunidad mundial bajo una autoridad publica tinica, establecida con el
consentimiento de todas las naciones®™. Sus ensefianzas son retomadas y
actualizadas por la DSI posterior. Juan Pablo 11, siempre pronto a reca-
mar con una pincelada realista el horizonte utépico, encarecidamente
subraya que, en el entre tanto, solo la posibilidad y la voluntad de contri-
buir de manera mds amplia y gencrosa al bien comiin de todos puede
justificar que una nacién asuma «un papel de liderazgo» en el concierto
de las naciones; de lo contrario, «faltaria gravemente a un preciso deber
ético» (SRS 23).

Por todas partes se reclama, pues, la construccién de un nuevo orden

2 [Jna buena sintesis en I. CAMACHO, Praxis cristiana, vol. 3, 570 ss.
2 Ver JUAN XXIII, enciclica Pacem in ferris, nn. 130-145 (cuarta parte).
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politico internacional (NOPI), segiin las coordenadas de una auténtica
democracia, exorcizada de la cultura y praxis del totalitarismo y de los
peligros de cualquier fanatisme o fundamentalismo cientifico, religioso
0 ideolégico. Conscientes de que, en las relaciones entre los diversos
«mundos», ni siquiera la necesidad del desarrollo puede tomarse como
pretexto para imponer a los demads el propio modo de vivir o la propia fe
religiosa (SRS 32, 3), es indispensable que se reconozca a cada pueblo
igual derecho a «sentarse a la mesa del banquete comiin» y el pleno res-
peto de su identidad, con sus caracteristicas histéricas y culturales, en el
marco de la libertad y 1a solidaridad (SRS 33, 7-8; PP 47).

Naturalmente, esta democracia universal reclama que los pueblos se
configuren como «estados de derecho» y den a su sistema democritico
un auténtico y solido fundamento mediante el reconocimiento explicito
de los derechos humanos.

Los retos del futuro

El horizonte utépico parece indiscutible: caminar pausadamente pero
sin pausas hacia un NOEI y un NOPI, habida cuenta de la interdepen-
dencia entre los pueblos, la mundializacién de los problemas y de las
soluciones. No caben estrategias alternativas y cerradas por no compade-
cerse con la naturaleza y mision evangelizadora de 1a Iglesia. Por eso las
orientaciones y propuestas de accién de la DSI han de transparentar
siempre la denuncia de las «estructuras de pecado»™ junto con la accién
ccmorometida gue desmonte 308 mecanismos perversos v vaya creando
estructuras de vida que favorezcan la llegada de la «civilizacidn del
amor»: una sociedad ecoldgica, desmilitarizada, fraternalmente demo-
créitica y preocupadamente solicita por el bien comiin de la entera fami-
lia humana.

En esta linea, sin ceder a la tentacién de ofrecer modelos o solucio-
nes técnicas, la DSI sugiere ilimitadas posibilidades de accidn, sobre
todo en el campo cultural, educativo y de colaboracién con todas las per-
sonas de buena voluntad en tres grandes frentes: en el de la solidaridad
compasiva con las personas y pueblos que viven «bajo un yugo casi ser-
vil» (CA 61), en el del acompafiamiento solidario a los pafses que han
abandonado el socialismo real ¥ comienzan a vivir ahora, en cierto senti-
do, la verdadera posguerra (23-28), y en el del requirimiento préfetico a
los ciudadanos y pueblos de las democracias occidentales, que han de ser

> Cf. JUAN PABLOII, RP 16; SRS 36; 37 y 46.
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fuertemente invitados a la conversién y cambio de estructuras des-
de 1a solidaridad universal y una auténtica cultura democrética de
la paz.

El desafio adquiere asi unas dimensiones realmente alarmantes, por-
que la gran mayorfa de los hombres carecen no s6lo de bienes materia-
les, sino también del saber y conocimientos que les ayuden a salir del
estado de humillante dependencia, y son muchos los pueblos que no pue-
den conseguir un acceso equitativo al mercado internacional. Por eso
adquiere hoy una relevancia y urgencia ineludible 1a opcidn preferencial
por los pobres de nuestros dias. Esta opcién debe concretarse en media-
ciones que promuevan la subjetividad del pobre (individuo, pueblo o
pais), lo que supone confiar en sus potencialidades humanas y, por o tan-
to, en su capacidad de mejorar la propia condicion mediante el trabajo y
de contribuir positivamente al bienestar econémico. Por descontado, tal
amor preferencial por los pobres (individuos, paises o pueblos) conlleva
renuncias de posiciones ventajosas en ganancias y poder, profundos
cambios en los estilos de vida con el fin de limitar el despilfarro de los
recursos ambientales y hurnanos, y una valoracién distinta de los nuevos
bienes materiales y espirituales, fruto del trabajo y de la cultura de los
hombres, pueblos y paises hoy marginados (CA 52). Puesto que la DSI
¢s sobre todo fundamento y estimulo para la accidén, que se hace «crefble
por el testimonio de las obras antes que por su coherencia y légica inter-
na» (57), hemos de concienciarnos todos de que la promocion de la jus-
ticia no podra realizarse plenamente, si no reconocemos en el necesitado
(individuo, pueblo o pafs), «no a alguien inoportunc o como si fuera una
carga, sino la ocasién de un bien en si, la posibilidad de una riqueza
mayor» (58).

La meta puede ser evidente, pero el camino encierra muchas trampas

Después de haber revisitado, a la Inz de las «cosas nuevas», la
valoracion moral de 1a DSI sobre el socialismo y el capitalismo, en su
realizacién histérica, parece que, tanto en el plano nacional como
internacional, la tnica obligacién es «construir una economfa social
que oriente el funcionamiento del mercado hacia el bien comun»
(CA 52, 2). A pesar de las limitaciones-quiebras que con tanto énfasis
critica CA, lo mismo en lo concerniente al libre mercado que al Esta-
do sea iotalitario o de bienestar®, la meta a escala y servicio del hombre

* Para el tema, cf. M., TOSO, Chiesa ¢ Welfare Siate, Las-Roma, 1987,
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es la democracia econdmica de mercado en una sociedad abierta,

La primera trampa ha quedado bien desenmascarada. La DSI no es
una ideologia, ni una tercera via entre el capitalismo liberal y el colecti-
vismo marxista, ni tan siquiera una posible aiternativa (SRS 41, 7), ni
tiene modelos para proponer (CA 43, 1). Aunque no de modo convin-
cente a juicic de todos, CA rechaza como totalmente inaceptable la afir-
macién de que el capitalismo es el inico modelo de organizacién econé-
mica para el Norte y el paradigma indicado para el Sur y para el Este
(35; 42). Por tiltimo, declara que los elementos que configuran la econo-
mia de mercado han de articularse en sistema siempre bajo los principios
permanentes de reflexidn de la DSI7. Sin olvidar que la solucién de los
graves problemas nacionales y mundiales «no es solo cuestién de pro-
duccién econdmica o de organizacién juridica o social, sino que requiere
precisos valores ético-religiosos, asf como un cambio de mentalidad, de
comporiamiento y de estructuras» (60, 2).

Es una tarea dificil y permanente la de abrir y iransitar caminos hacia
esa democracia econdmica enmarcada en un NOEI y un NOPL A ella
estén convocados y retados no sélo los creyentes sino también todos los
hombres y mujeres de buena voluntad. Trasunto de la misma es la dispo-
nibilidad al didlogo y a la colaboracién, incluso partiendo de posiciones
ideolégicas y religiosas distintas, de modo que el resultado sea no el
logro de los intereses de unos a costa de los otros, sino unas estructuras
que promuevan la verdadera liberacion integral de la persona, la socie-
dad, los pueblos y la creacién entera.

Raimundo Rincon
CENTRO DE ESTUDIOS TEQOLOGICO-PASTORALES
«SAN FULGENCIO» MURCIA

* R. DAHRENDORF, Reflexiones sobre la revolucion en Europa, Emece, Barcelona
1991, 92 sg,

* Las Orientaciones de la Congregacién para la Educacién catélica enumeran los
siguientes: dignidad de la persona humana, derechos humanos, la relacién perscna-socie-
dad, bien comiin, solidaridad y subsidiariedad, participacin y destine universal de los bie-
nes (on. 30-42).



