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Resumen: A pesar de su parca biografia y escasa produccion literaria con-
servada, Liciniano de Cartagena es importante para la comprension de su época
y su Ambito: él aparece en el centro de las controversias politico-religiosas del
momento. Su correspondencia epistolar (tres se conservan, dos de tipo pastoral
y una teoldgico-filoséfica) nos muestran su amplio espectro de relaciones y su
influjo. Ofrecemos la traduccién de 1las mismas.
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Liciniano, Obispo de Carthago Spartaria durante la dominacién bizantina, es
un personaje que se nos escapa, aunque los pocos destellos de su persona y su
obra nos hacen intuir su importancia, a pesar de la imprecision de las fechas y
los escenarios en los que trascurre su parca biografia. San Isidoro de Sevilla en
su De Viris Illustribus? reduce su persona a lo esencial: que destaco en tiempos
del emperador Mauricio, que fue docto en el conocimiento de las Escrituras,
que escribié muchas cartas, especialmente a Eutropio de Valencia, aunque de
su actividad y sus trabajos apenas sabe nada y que murié en Constantinopla al

1 Conferencia pronunciada en el salén de actos del «<Museo del Teatro Romano» de
Cartagena, ¢l 23 de Noviembre de 2009, dentro del ciclo de conferencias sobre Arqueologia del
cristianismo en el sureste (II): Basilicas v Liturgia en la Cartaginense.

2 Cap. XXIX.
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parecer envenenado por sus rivales. Por iltimo, le aplica la sentencia siguiente:
«El justo, sea cual sea su clase de muerte, descansa en paz».

San Isidoro escribié su De Viris Hlustribus entre los afios 615-618. Sigue
con esta obra a los que antes habfan compuesto las suyas en esta clave litera-
ria. Ahora bien, mientras que San Jerénimo quiere acreditar a la Iglesia ante la
cultura pagana, proponiendo ejemplares eclesidsticos de alto nivel cultural y
literario y Gennadio en el siglo V se decanta por los monjes y las controversias
cristologicas, a Isidoro, pricticamente desinteresado por autores mondsticos,
le interesan dos temas: las herejias (arrianismo y monofisismo) y la emergen-
cia de obispos ilustres del dmbito visigodo, en un intento de hacer coincidir
la Hispania visigoda con la cultura catdlica®. En cuanto a las herejias propone
escritores que tienen que ver con la polémica de los Tres Capitulos y entre los
ilustres obispos hispanos sittia, junto a Justiniano de Valencia, Juan Biclarense,
Eutropio, Severo de Mélaga o Méximo de Zaragoza, a Liciniano de Cartagena.
Conocemos la integracién de este dltimo en el 4mbito hispano-visigodo; proba-
blemente, €l conflicto doctrinal pudo tener que ver con su muerte.

A través de las pocas cartas que nos han llegado, se trasluce una personalidad
rica: intelectnalmente muy capaz, inquieto y agudo, de gran rigor expositivo,
gran lector, muy relacionado con los personajes importantes de su época, fuer-
te de cardcter y al mismo tiempo irénico, muy realista en su vision de la vida,
pastor preocupado por su grey, obediente y atento a las indicaciones del Papa...
Quisiéramos saber mds, pero las fuentes son escasas. Especialmente sus relacio-
nes con el papa san Gregorio Magno nos hablan de la importancia de Liciniano,
con quien se muestra a un tiempo reverente, cercano y libre. Le pide consejo
acerca de cémo actuar en su di6eesis y también le manifiesta sus opiniones teo-
l6gicas contrarias a las de san Hilario de Poitiers, al que 1llama hombre docto y
santo, que ha asumido algunas tesis extrafias de Origenes. Al mismo tiempo se
toma la libertad de pedirle que le envie las Moralia in Job y «otros libros mora-
les que recuerdas haber escrito en el libro de las Reglas». Asimismo pone de
manifiesto el aprecio de san Leandro por Liciniano el hecho de que aquél tiene
especial interés, al volver de Constantinopla, por visitar al Obispo de Carthago
Spartaria.

3 E. Sinchez Salor, El género de los de 'Viris Hlustribus’ de Jerdnimo a Hdefonso de
Toledo: su finalidad Talia dixit 1 (2006), pgs. 259ss.
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1. MARCO BIOGRAFICO

El punto de partida podria ser la carta en la que, ademds de otras consultas
referidas a la Regula Pastoralis, Liciniano le pide al papa san Gregorio que le
envie la obra que ha publicado acerca de asuntos morales, sus Moralia in Job.
La habia conocido a través de Leandro, quien al volver de Constantinopla se
la mostré*. El Papa la comenzé hacia el afio 583 en Bizancio, siendo didcono,
en sus tiempos de apocrisario del papa Pelagio II, a peticién de Leandro y un
grupo de monjes. El texto era la transcripcién de sus didlogos con ellos en torno
al libro de Job3. All, el que sera Obispo de Sevilla trabd intima amistad con el
futuro Papa y a €l le dedicar su obra (terminada estando ya en el gjercicio de su
pontificado, hacia el afio 5976) con una admirable carta introductoria en la que,
ademds de recordar la antigna amistad,’” establece a modo de sintesis las claves
de su forma de hacer exégesis de los textos biblicos®.

Por otro lado, Leandro vuelve de Constantinopla entre el 585 y el 586, fecha
de su encuentro con Liciniano en Carthago Spartaria y san Gregorio Magno ter-
mina la Regula Pastoralis no més tarde del 592 y al tiempo la tiene aquél en sus
manos. Mas tarde se sitda la estancia de aquél en Constantinopla.

Estas fechas nos aproximan al marco de los tltimos afios de Liciniano, Obis-
po de la Cartaginense, bajo ¢l dominio bizantino. Su gobierno comienza, pues,

4  «Hace pocos aiios Leandro, Obispo de Sevilla, volviendo de la Ciudad Regia, de paso
vine a vernos, y nos dijo que tenia unas homilias sobre el libro del Santo Job, publicadas por
Vuestra Santidad. Y porgue tenia prisa, cuando se las pedimos, nos las mostro muy brevemen-
te». Licinano, Carta al Papa San Gregorio,

5  Gregorio buscaba ayuda imperial contra los longobardos y Leandro querfa la misma
ayuda para la causa de Hermenegildo.

6  San Leandro pasé en Constantinopla los afios 582-585. Durante su pontificado retomé
aquella inicial coliatio mondstica y la completd en 35 libros.

T «Gregorio, Siervo de los Siervos de Dios, al Reverendisimo y Santisimo Hermano
Leandro, Compariero en el Episcopado. Hace ya tiempo, queridisimo Hermano, que, tras cono-
cernos en Constantinopla, en la que retenian responsabilidades de la Sede Apostélica y a la que
te habla llevado la delegacion a favor de la fe de los visigodos, expuse a tus oidos todo lo que
no me agradaba de mi vida pasada... Fue entonces cuando aquellos hermanos, forzados por
ti —como ti mismo recordaste— me pidieron con insistencia que les expusiera el Libro del Santo
Job y les descubriera sus profundos misterios, en la medida en que la Verdad me infundiera
fuerzas.» Moralia in Job, 1. Ed. de José Rico Pavés, Ciudad Nueva, Madrid 1982. Como signo
de comunién, el Papa le concedié el palio, distincién de 1a que no se sabe si otorgaba algiin tipo
de jurisdiccién canénica. D. Ramos Lissén, Grégorie, Leandre et Reccaréde, en Gregorio Mag-
no e il suo tempo, Studia Ephemeridis Augustinianum, vol. 33, Roma 1991.

8  H De Lubac, Exegése Mediéval, Paris, L, 188.
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antes del 585 y se prolonga mds alld del 593. «Claruit temporibus Mauricii
Augusti», nos informa san Isidoro en su De Viris lllustribus®, esto es, ejercio
su cargo brillantemente en tiempos del emperador de Bizancio Mauricio (582-
602). Hay que decir que el término claruit puede referirse al momento de més
brillo del ministerio de Liciniano, no necesariamente a todo el arco de su pon-
tificado.

Si su pontificado se prolongé necesariamente hasta antes de la muerte
del emperador, y coincidié més o menos con su reinado, podemos hacernos
una idea de los afios que duré. Su consagracién como Obispo l6gicamente
tuvo lugar antes del 585, afio en el que Leandro pasa por Carthago Nova
y se encuentra con Liciniano. Es de suponer que llevase ya algin tiempo
ordenado.

Otro dato de interés para conocer un poco mejor el marco cronoldgico de
Liciniano nos lo ofrece la carta del papa Siricio a Himerio, Obispo de Tarra-
gona, indicéndole las normas de acceso al estado clerical, normas asumidas
por el 1 Concilio de Toledo. Son dos las vias de acceso, la de quienes desde
nifios han sido destinados al altar y la de los adultos. Nos interesa la primera.
El nifio habrfa de ser bautizado antes de la pubertad y ser agregado al orden de
los lectores, hasta los dieciocho o veinte afios, a los que accederfa a los grados
de acélito y subdidcono. A los treinta afios podria llegar al diaconado y pasados
cinco afios en el ejercicio del mismo, esto es, a los treinta y cinco, accederia
al presbiterado. Sélo diez afios mds tarde, a los cuarenta y cinco, si no hubiese
impedimentos canénicos, podria ser elegible para el episcopado. San Martin de
Braga y el Concilio IV de Toledo, sefialaban la edad de treinta afios para el pres-
biterado, por lo que se rebaja necesariamente la edad de acceso al episcopado.
En torno a esa edad (cuarenta afios) podria por tanto contar Liciniano entre el
5801y el 585 cuando fue promovido a la sede cartaginense. Es posible por las
fechas que se barajan, que Liciniano fuese uno de los monjes que vinieron con
el abad Donato (muerto antes del 580 con fama de santidad)'! desde el norte de

9 De Viris Hlustribus XXIX.

10 En torno a esa fecha ocupa ya el cargo de abad del monasterio Servitano Eutropio, a
quien, estando en ese cargo, Liciniano, segin testimonio de Isidoro, escribié muchas cartas.
En el 580, en su calidad de abad, escribe Ad Petrum papam (obispo de Arcdvica) su carta De
districcione monachorum, defendiéndose de las acusaciones de algunos monjes acerca de la
presunta rigidez mondéstica.

11  «Donatus, abbas monasterii Servitani mirabilium operator clarus habeturs. «Eutro-
pius, abbas monasterii servitani, discipulus Sancti Donati, clarus habetur». Juan de Biclara,
Chronica, 571,4; 584.5.
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Africa para fundar el monasterio Servitano, noticia transmitida por san Ildefon-
so de Toledo'?.

Aunque es imposible saber con absoluta precisién cudndo Liciniano fue pro-
movido al episcopado y en qué circunstancias', podemos aventurar alguna hipéte-
sis, teniendo en cuenta cuél podria ser la situacion pastorai de la provincia bizantina.

Carthago Spartaria estd en poder de los bizantinos desde el afio 554. La
Cartaginense tuvo su capital metropolitana en esta ciudad, con categoria de
sede primada al mismo tiempo, hasta el 610 en que se trasladé a Toledo, ciu-
dad que engrandeci6 su prestigio desde su constitucién como capital del reino
visigético; ya en el II Concilio de Toledo del afio 527, el Obispo de esta ciudad
se designa como metropolitano de la Tarraconense. Més tarde, pesar de las que-
jas de los obispos, que querian que Toledo fuese la metropolitana de su propia
provincia y que Carthago Spartaria lo fuese del resto, se impuso la opcién del
rey Gundemaro (610-612).

(Modificé la geografia eclesidstica la invasién bizantina, creando una provin-
cia auténoma? Tal vez su condicién de sede metropolitana convino a los inva-
sores en su politica religiosa, como modo de influir en el resto de los obispos y
la provincial4 y no modificaran su estatuto, aunque jugaran con la ambigiiedad,
segiin se sigue de las injerencias de Comenciolo en los asuntos eclesidsticos'.

12 «Donatus et proffesione et opere monachus cuiusdam eremitae fertur in Africa extitisse
discipulus. Hic violentias barbarum gentiwm inminere conscipiens atque ovilis dissipationem et
gregis monachorum pericula pertimescens, ferme cum septuaginta monachis copiosisque libro-
rum codicibus navali vehiculo in Hispaniam commeavit. Cui ab inlustri religiosaque femina
Minecea subsidiis ac rerum opibus ministratis, Servitanum monasterium uisus est Construxis-
se». Tldef. De Toledo, De Vir. Illust, 1. La razén por la que estos monjes huyen del norte de
Africa son las insistentes racias de los «bdrbaros moros» y aquella otra por la que prefieren ins-
talarse en territorio visigodo, tal vez tenga que ver con la posibilidad de desligarse de la politica
religiosa de Bizancio en torno al problema que abordaremos de los Tres Capitulos. Atin siendo
territorio arriano, tendrian mejores posibilidades (dada la tolerancia religiosa del momento en la
Hispania visigoda) de continuar siendo fieles a la ortodoxia.

13 Eutropio, abad del monasterio Servitano, adquiere fama, segiin testimonio de Juan de
Biclara, durante ¢l segundo afio del emperador Mauricio y decimosexto de Leovigildo, 584.
Participa en el III concilio de Toledo del afio 589 siendo todavia abad del Servitano. Més o menos
tuvo que escribir en estos afios su carta a Liciniano que era ya Obispo de Carthago Spartaria.

14 Liciniano parece estar absolutamente cierto de sus privilegios como metropolitano:
asi Jo manifiesta su preocupaci6n por la eleccién de ministros dignos y la autoridad con que
reprende al Obispo de Ibiza, Vicente. Para este aspecto, F. Beltrdn Torreira, EI conflicto por
la primacia eclesidstica de la Cartaginense y el Ill Concilio de Toledo, en XIV Centenario del
Concilio ITT de Toledo, Arzobispado de Toledo, pgs. 497 ss.

15 D.Mansilla Reoyo, Organizacion eclesidstica visigoda. La provincia Cartaginense, en
XIV Concilio de Toledo, pgs. 523 ss.
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Sélo muy tardiamente se traslada la sede a Toledo. Teniendo en cuenta esta
circunstancia, se entiende la presencia de Liciniano en Carthago Spartaria y de
Severo en la sede de M4laga, procedentes de un monasterio perteneciente ter-
ritorialmente a la diécesis de Arcdvica, en zona visigoda y su estrecha relacién
con los obispos del mismo. Serfan ademds personas aceptables para los inva-
sores, por estar a favor de quienes confiesan fe ortodoxa frente al arrianismo
visigodo. Recordemos que el mismo San Leandro se encuentra en Constanti-
nopla para recabar ayuda para la causa de Hermenegildo. San Isidoro afirma
que su hermano estuvo allf desterrado por Leovigildo, pero mds bien lo que hay
que entender es que, vencido Hermenegildo, hubo de quedarse necesariamente
en aquella ciudad para no poner su vida en riesgo. La conversién de Recaredo
cambid el escenario.

La designaci6n de obispos, segiin el Concilio I de Toledo, en su cdnon IV,
habria de seguir la norma establecida en Nicea, de que el Obispo fuese el elegi-
do por el clero y el pueblo de 1a ciudad episcopal, siempre que el propuesto
fuese confirmado por el metropolitano y los demés obispos de la provincial, y,
aunque sabemos de la importancia del rey en la eleccién de obispos, esto s6lo
prevalecié tras la conversién de Recaredo (593)'. El Metropolitano, por su
parte, era en un principio el Obispo més antiguo de la provincial®, aunque esta
costumbre se desarraigé pronto en Espaiia, dando pasc a la valoracién de las
capitales de provincia como sedes naturales'®. A la autoridad del Metropolitano
correspondia convocar los concilios provinciales, ordenar a Ios obispos, o al
menos autorizar la ordenacion, sefialar la concurrencia de la fiesta de la Pascua,
vigilar la adecuada celebracion de la liturgia, preocuparse por la competencia de

16  «Quoniam singuli coepimus in ecclesiis nostris facere diversa, et inde tanta scandala
sunt, quae usque ad schisma perveniunt, si placet conmuni consilio decernamus quid ab omni-
bus episcopis in ordinandis clericis sit sequendum: mihi autem placet et constituta primitus
concilii Niciani perpetuo esse servanda nec ab his esse recedendum. Episcopi dixerunt: hoc
omnibus placet» Mansi I1, 679,

17  El Concilio II de Barcelona (afio 599) admite esta practica, cuando al hablar del nece-
sario respeto a los intersticios canénicos (c.3), habla de los modos de eleccién de obispos: o
bien por poder real, o por consenso de clero y pueblo, o bien por los obispos. Esta prictica, sin
embargo no llegé a admitirse sin resistencia: el Concilio IV de Toledo (633) viene a establecer
como tnicamente legitimo el modo de proceder tradicional: «...sed nec ille sacerdos erit, quem
nec clerus nec populus propriae civitatir elegit, nec auctoritas metropolitani vel comprovincia-
lum assensio exquisivit». C. 19,

18  Asi parece desprenderse del canon 54 del Concilio de Elvira, cuando afirma: «Placuit
ubique et maxime in eo loco in quo prima cathedra constituta est episcopatus, ut interrogentur
hi qui communicatorias litteras tradunt, an omnia recte habeant suo testimonio comprobata»

19 R. Garcfa Villoslada, Historia de la Iglesia en Espafia, vol I, 1991, pg. 494.
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sus sufragdneos... San Isidoro resume asi su papel: «Presiden las provincias y
a su autoridad y doctrina se someten los demds sacerdotes y sin los arzobispos
no les es licito obrar a los demds obispos, pues a ellos les estd encomendado el
cuidado de la provincia»®.,

En la designacién de Liciniano para la sede Cartaginense tendria un peso
especial la voluntad de los obispos de la provincia, muchos provenian del 4mbi-
to mondstico, en €l que sin duda sobresalié el Obispo de Cartago Nova.

San Isidoro nos lo describe como docto en la Escritura y escritor de muchas
cartas?!, Por ellas accedemos a su amplio mundo de relaciones personales: San
Gregorio Magno, San Leandro de Sevilla, Eutropio de Valencia??, Severo de
Meilaga (con quien redacté una extensa carta, dirigida al didcono Epifanio, en
la que se trataba acerca de la espiritualidad del alma y de los dngeles). Son
personajes centrales del siglo VI visigético y protagonistas de su episodio mas
importante: el IIT Concilio de Toledo?3.

La relacién de Liciniano con Eutropio se debe muy probablemente a la
comiin pertenencia al monasterio Servitano, junto con Severo de Malaga, fun-
dado por Donato y situado en la di6cesis de Arcdvica, en el limite de la provin-
cia de Cuenca con Guadalajara?.

20 Etimologias, VII 12,7,

21 «Liciniano Obispo de Cartago Spartaria, docto en las Escritura, de guien hemos lefdo
muchas cartas: una acerca del sacramento del bautismo y muchas dirigidas al abad Eutropio,
quien después fue Obispo de Valencia». Ib.

22 Eutropio dirigié una carta a Liciniano, consuttdndole por qué a los nifios se les unge
con el crisma tras el bautismo. San Isidoro dice de la carta que es «valde utilem», De Vir. Illust.
XXXIH. De la preparacién teoldgica de Liciniano da cuenta esta consulta y otras, como la del
Obispo de Ibiza.

23 Juan de Biclara (Chronica, 590, I) afirma de Eutropio que brillé como la estrella de la
mafiana en medio de la niebla. Junto con Leandro se encargd de preparar la suma de los traba-
jos sinodales del ITT concilio de Toledo.

24 Tradicionalmente se ha propuesto, como monasterio alternativo de procedencia, el de
San Martin Ferraria, situado entre Sagunto y Cartagena. Es menos probable. Que el lugar del
emplazamiento del Servitano sea la dideesis de Arcdvica no ofrece dudas. Una de las cartas de
Eutropio es la dirigida al Obispo de esta didcesis, Pedro, en la que se justifica ante la denuncia
hecha por los monjes de que era excesivamente riguroso, carta que pone en claro que es el
Obispo propio de la diécesis en la que se ubica el monasterio a quien se puede recurrir porque
tiene por derecho intervenir en la vida del mismo, como estipula el cédnon 53 del Concilio 1V de
Toledo: es competencia suya «monachos ad conversationem sanctam praemonere, abbates alia-
que officia instituere, atque extra regulam facta corrigere». Se entiende asf, dada la cercania con
Toledo, el papel desempefiado por Eutropio en su III Concilio. Rafael Barroso Cabrera-Jorge
Morin de Pablos, La Ciudad de Arcdvica y la Fundacion del monasterio Servitano, en Hispania
Sacra, vol. 48, C.S.1.C. 1996.
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Asfi pues, la procedencia mondstica del Obispo Liciniano parece segura. La
carta dirigida al didcono Epifanio viene encabezada por los nombres de los
remitentes que se autotitulan «exigui» («minimos») términc de humilde reso-
nancia mondstica. El mismo hecho de escribirla conjuntamente y que de Severo
diga san Isidoro que fue «collega et socius Liciniani episcopi» lo confirma. En
la misma carta, las abundantes citas textuales de Padres de la Iglesia acreditan
la presencia de abundantes manuscritos en una biblioteca; si bien es cierto que
ambos se disculpan de no poder enviar a Epifanio los cédices solicitados por
no tenerlos a su disposicién, esto no parece ser sino un recurso literario, como
demuestra J. Madoz: las citas son absolutamente literales, y a veces muy exten-
sas. Por otra parte, en tres ocasiones hacen alusién a las perturbaciones que las
circunstancias arrastran, perturbaciones que les quiebran su «ofium», término
que probablemente se refiera a la vida recogida del monasterio, en el que cierta-
mente Liciniano destacé por su sabiduria: el mismo Eutropio, cuando era abad
del monasterio Servitano, antes de ser Obispo de Valencia, consulta a Liciniano
acerca de una cuestion litiirgica?. Son muchos los obispos de esa €poca que
provienen de los monasterios, cosa l6gica, pues es en ellos donde se cultiva con
més intensidad la vida intelectual y espiritual; tal es el caso de Leandro y sus
hermanos Isidoro y Fulgencio, Masona de Merida etc...

Occubuit Constantinopoli, veneno, ut ferunt, extinctus ab aemulis, dice san
Isidoro. «Murid en Constantinopla, asesinado por sus rivales con veneno». Son
muchos los interrogantes acerca de su muerte y varias las opiniones acerca de
su causa®. De lo que no cabe duda es que para san Isidoro, Justus, quaecumque
morte praecupatus fuerit, anima eius in refrigerio erit, «¢l alma del justo des-
cansard en la paz, sea cual sea su muerte». Es decir, da por hecho que la muerte
de Liciniano ha sido por una causa justa pues ha muerto como justo.

J. Madoz?” relaciona su muerte con Comenciolo, Magister Militum (goberna-
dor de 1a Hispania bizantina), desp6tico personaje conocido por la ldpida encon-
trada en Cartagena en €l siglo XVII, que conmemora la reconstrucccion de las

25 «Eutropius, ecclesiae Valentinae episcopus, dum adhuc in monasterio Sirbitano dege-
ret et pater esset monachorum, scripsit ad papam Licinianum cuius supra fecimus mentionem,
valde utilem epistolam, in qua petit ab eodem pro qua re baptizatis infantibus chrisma post haec
untio tribuaturs De Vir Hlust. XXXTII.

26 El término gemulis podria tener, como viene documentado en otros auntores, una con-
notacidn religiosa, es decir, se tratarfa de rivales en una controversia teoldgica. Rafael Gonzélez
Ferndndez, Cultura e ideologia del siglo VI en las cartas de Liciniano de Cartagena en Anti-
giiedad y Cristianismo, vol. XII, Murcia 1995.

27 Liciniano de Cartagena y sus cartas, Ofia 1948,
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murallas de la ciudad?, Habria ido a Constantinopla a presentar sus quejas
acerca de este personaje. Pero tal vez su muerte esté relacionada con la politica
religiosa seguida por Bizancio.

2. Marco politico-religioso

Bizancio ocup6 el Levante espatiol en tiempos de Justiniano, a quien habia recu-
mrido Atanagildo en disputa con el Rey Agila. San Isidoro afirma que, viendo los
godos que se destrufan mutuamente, temerosos de que los bizantinos se apoderaran
de Espafia, asesinaron a Agila y se pusieron de parte de Atanagildo. No sirvi6 de
mucho, pues los bizantinos continuaron ocupando el Levante bastante tiempo: los
emperadores bizantinos querian a toda costa la unificacion del Imperio, puesto que
se consideraban continuadores morales del antiguo Imperio Romano®.

La situacién de hostilidad entre €l reino visigodo y el ocupante bizantino se
complicaba por las distintas adscripciones religiosas de unos grupos humanos
y otros. De un lado, los hispanorromanos eran catdlicos, mientras que los visi-
godos, mayoritariamente evangelizados por seguidores de Arrio, se decantaron
por el arrrianismo. Los de Bizancio permanecian en comunién con la ortodoxia
romana, aunque proclive a un cierto monofisismo, como mostraré la polémica de
los Tres Capfrulos. La relaci6n entre los grandes personajes de uno y otro lado era
estrecha®. Leovigildo quiso unificar su reino a través de una politica religiosa que
hacfa del arrianismo el aglutinante. El arrianismo politico habia interesado mucho
a algunos emperadores del pasado, pues propiamente servia de vehiculo ideol6-
gico de compactacién de las estructuras verticales del estado: un solo Dios en el
cielo y un sélo representante suyo en la tierra, el emperador®’,

28 Sobre la significacién de esta ldpida: Jaime Vizcafno Sénchez, en Bizancio en Cartha-
go Spartaria, aspectos de la Vida Cotidiana. Catdlogo. Ed. Museo Arqueoldgico de Cartagena,
Murcia 2005.

29 Véase: J.N. Hillgarth, El Concilio III de Toledo y Bizancio, en XIV centenario... pgs.
297 ss.

30 «A pesar de las mutables fronteras existentes, la jerarquia catdlica del sur peninsu-
lar —la que a inicios de la década de los ochenta solicitaba la intervencion de Bizancio— unida
ahora ideolégica y doctrinalmente, se mostraba contraria a doblegarse a la politica imperial...
la cuestion de los Tres Capitulos y el rechazo hacia el arrianismo que se produce en el reino de
Toledo explica que muchos eclesidsticos de la zona hispano-bizantina estuvieran identificados
con la ortodoxia vigente en el territorio visigodo y, por tanto, contrarios a la que venia mante-
niendo, a toda costa, el imperio». J. Vilella Masana, Hispania durante la época del HI concilio
de Toledo, segiin Gregorio Magno, en XIV centenario... op. cit., pg. 491.

31 Y. Congar, El monoteismo politico de la antigiiedad y el Dios Trino, Concilium, 17
(1981).
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El hijo de Leovigildo, Hermenegildo, que habia sido asociado al trono, se
convirtio al catolicismo por la influencia de Leandro, declarando 1a guerra con-
tra su padre con el apoyo de la jerarquia catélica del sur de la peninsula, del
Imperio y de francos y suevos. Gregorio habla de esta situacién en sus Didlogos
(cap. III), especialmente de Hermenegildo, al que de alguna manera asemeja
a Cristo: in Wisigotharum etenim gente unus est mortuus et multi viverunt; su
martirio fue, dice el Papa, causa de que Hispania alcanzase la unidad religio-
sa catolica, por la abjuracién del arrianismo de su hermano Recaredo, hecha
posible por la intercesién del mdrtir, que se habia negado a recibir la comunién
de manos de un Obispo arriano®. La unificacién religiosa, exaltada en el III
Concilio de Toledo®, tuvo una doble consecuencia: 1a unién de visigodos e his-
panorromanos y la anulacién de la excusa religiosa por la que Bizancio habia
ocupado parte de Hispania®,

Algunos autores han querido insistir en la «autocracia» de la Iglesia visigo-
da con respecto de la romana, al observar la escasez de correspondencia entre

32 De todas formas, la actitud de Leovigildo quiso ser conciliadora: «Juan de Biclaro e Isi-
doro de Sevilla explican que Leovigildo convoc6, en el 580, un concilio arriano que acordé supri-
mir el rebautismo para los catdlicos que se convertian al arrianismo —basicamente para los de etnia
goda; como ha sefialado Schmidt, la iglesia arriana no practicé el proselitismo con los catélicos.
No cabe duda, por otra parte, que Leovigildo —cuyo reinado se caracteriza por asegurar la indepen-
dencia de su Reine y el fortzlecimiento de la monarquia— se percat¢ de las grandes ventajas que
podfan derivarse de un entendimiento con la poblacién hispanorromana, sector mayoritario de la
poblacién cuyo principal portavoz era la jerarquia cat6lica» J. Vilella, Gregorio Magno e Hispa-
nia, Studia Ephemeridis «Augustinianum» vol 33, en Gregorio Magno e il suo Tempo. Roma 1991.
Segiin san Gregorio, Leovigildo se hizo catSlico en su lecho de muerte.

33 Es bien conocida la homilfa de Leandro en la conclusién del mismo: «Regocijate y alé-
grate, Iglesia de Dios, gézate porque formas un solo cuerpo de Cristo... No llores ni te apenes,
porque algunos de tus hijos se hayan separado de ti temporalmente, Ahora vuelven a tu seno
£0z0s08 y enriquecidos».

34 Ciertamente hubo otros propésitos en la invasién bizantina de la Peninsula como el
deseo expansionista de Justiniano, para reconstruir ¢l Imperio; hubo, ademés intereses de tipo
econémico. Lo pone de manifiesto el rechazo por parte de los hispanorromanos, mayorita-
riamente catélicos, ante los invasores, rechazo hecho patente por el mismo san Isidoro, cuya
familia tuvo que huir de Cartago Nova. La razén seria la insoportable presién fiscal bizantina,
tal como observa este iltimo: «...ut melius sit illis cum Gothis pauperes vivere quam inter
Romanos potentes esse et grave iugum tributi portare» Histotia Gothorum, 16, F. Salvador Ven-
tura, Reflexiones sobre las causas de la intervencion bizantina en la Peninsula, Antigiiedad y
Cristianismo, III, Murcia 1986. Asimismo san Leandro se lamenta ante su hermana de que «de
tal manera nuestra patria (Cartagena) ha perdido su estado y su hermosura, que no hay en ella ni
un solo hombre libre, queddndose, la que tan fértil era, completamente estéril...» San Leandri
Regula ad Florentinam, XX1.
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ellas,3 acaso debido a que Roma estaba alineada politicamente con Bizancio?;
sin embargo el hecho de la comunidn es incontestable: aunque tarde, Recaredo
comunica su conversién al Papa san Gregorio en carta a través del presbitero
Probino y le envia como regalo un cdliz de oro. Como signo de comunién, a su
vez, el Papa le regala unas «bendiciones» o reliquias para su devocién personal
muy significativas: una cruz que contiene un lignum crucis, algunos cabellos
de san Juan Bautista y una Ilave que ha estado en contacto con los restos de san
Pedro y que a su vez contiene algunas limaduras de la cadena con que el Apéstol
estuvo ligado en la cércel: el Precursor anuncia el sacrificio de Cristo, de quien es
testigo el Apéstol Pedro, a quien se une Recaredo, mediante su comunién de fe
con el Papa. Por su parte, 1a correspondencia entre los mas ilustres representantes
del episcopado visigodo y san Gregorio (Leandro, Liciniano...) no deja lugar a
dudas. Posiblemente otra causa de la llamativa falta de comunicacién epistolar se
deba a la sucesién de concilios nacionales que harfan innecesario recurrir a Roma,
pues es en ellos donde se solventan los problemas politico-religiosos®.

Como se ha sefialado anteriormente, J. Madoz relaciona la muerte de Lici-
niano con Comenciolo, Magister Militum bizantino, hombre de confianza del
emperador Mauricio®. La actuacién despdtica de este personaje, que habia
expulsado de su sede y enviado al exilio al Obispo Jenaro de Mélaga y un sacer-
dote suyo y a Esteban, acaso Obispo de la didcesis de Illiberis, (éste acusado
de maiestatis crimen) motivé la intervencién de san Gregorio. Segin éste, «las
irregularidades cometidas por instigacion de Comenciolo —en contra de lo que
establecia la legislacion del imperio— son: el presbitero habia sido juzgado por
un tribunal extranjero, en lugar de serlo por su Obispo —Jenaro—; Jenaro de
Mdlaga habfia sido expulsado de una iglesia en la que habia buscado refugio:
Esteban fue condenado por un concilio de extranjeros —es decir, condenado por
obispos que no pertenecian a su provincia eclesidstica—y ademds, en el proceso
se habian cometido muchas irregularidades. Ello parece significar que la sede
de Esteban no se hallaba en territorio bizantino»®.

35 L. Duchesne, Origines du cult chretién, Paris 1909.

36 Hecho que motivaria la disculpa de san Gregorio ante la solicitud, por parte de Recare-
do de una copia de los acuerdos entre Justiniano y Atanagildo, que justificaron la presencia del
Imperio en Espafia. El papa contesta alegando un incendio en la biblioteca y le sugiere se dirija
directamente al emperador Mauricio.

37 Teodoro Gonzélez, en Historia de la Iglesia en Espafia, vol. I; R. Garcia Villoslada,
(Dir.) Madrid 1979, pgs. 689 ss.

38 Junto con €l fue ejecutado por el sucesor de Mauricio, Focas, en el 602.

39 ). Vilella Masana, op. cit., pg. 490.
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En el afio 603 el Papa envia al defensor Juan con las rescluciones judiciales,
acordes con el Codex Iuris Civilis Bizantino*, exculpatorias de todos ellos y,
devueltos a sus legitimos obispados, y condenatorias para los que habian inter-
venido en el proceso, incluidos los obispos usurpadores de las antedichas sedes:
en la acusacién y juicio contra aquéllos se habian producido serias irregularida-
des juridicas de fondo y forma. Aunque se desconoce qué motivé la dura accién
de Comenciolo, se puede suponer que se encuadra en las dificiles relaciones
entre el reino visigodo y Bizancio. La politica religiosa imperial pudo tener
su parte en todo este asunto, asi como en la suerte acaecida a Liciniano, Es la
controversia llamada «de los Tres Capftulos». Recibe el nombre a partir de los
escritos de Teodoro de Mopsuestia, Teodoreto de Ciro y de Ibas de Edesa, a los
que se acusé de atribuir a Cristo dos personas, la humana y la divina, negando
asimismo la comunicacién de idiomas*!.

Como reaccidn surge el monofisismo*, cuyas tesis fueron condenadas en el
Concilio de Calcedonia del afio 531. Hasta aqu{ alcanza el problema teolégico.

40 R. Gonzdlez Fernandez, Las cartas de Gregorio Magno al defensor Juan. La apli-
cacidn del derecho Justiniano en la Hispania bizantina en el siglo VII, en La Tradicién en la
antigiiedad tardia, (Antigiiedad y Cristianismo, vol XIV), Murcia 1997, 287 ss.

41 El problema acerca de cémo humanidad y divinidad se relacionan en Cristo venia de
muy atrds. Quien obligé a tomar posiciones, desencadenando la reflexién sobre el lugar de
Cristo frente a Dios y frente al hombre fue Arrio, que por cause de les ambigiiedades arrastra-
das en torno a la Segunda persona de la Trinidad desde QOrigenes, opté de un lado, por negar la
integra humanidad del Logos encarnado al negarle alma humana, y de otro, lo puso del lado de
la criaturas; a diferencia de Origenes, que admitia al Padre como principio, engendrando al Hijo
eternamente, para Arrio, esta carencia de principio cronolégico supondria una no generacién y
en consecuencia se habrian de afirmar dos ingenerados, dos principios coeternos, cosa eviden-
temente absurda. Légicamente, al negarle el alma era facil atribuir al Logos las debilidades de
la condicién humana, ratificando de esta manera su creaturalidad. Era un esquema Cristolégico
del tipo Logos-sarx.

Nestorio por su parte, asumi6 las tesis mantenidas en los Tres Capitulos, condenadas
definitivamente en el Concilio de Efeso del afio 431, aunque los autores de los Tres Capitulos,
tras su declaracidn de fe ortodoxa no fueron condenados.

42 Apolinar, Obispo de Laodicea, llevd a su extremo las afirmaciones de Nicea y Atanasio,
en un esquema Logos-sarx del mas rigido unitarismo, que termina por contestar la existencia de
alma humana en Cristo, basdndose en una analogia que el mismo Atanasio habfa propuesto, que
refiere la relacidn del Logos con la humanidad como la del cuerpo con el alma. La impecabilidad de
Cristo lo requerfa. Apolinar insiste tanto en el libre albedrio del alma del hombre, que es preciso que
el Verbo se constituya en principio rector inmutable de la carne. Para escapar de la bipersonalidad
en Cristo, reclama Apolinar la autoridad de la Escritura, que hace del Verbo rous en sarki; el mismo
Apéstol opone al primer hombre psiguico, el segundo preumdtico, o a un hombre zerreno, otro
celeste Cuerpo y divinidad constituyen mia fysis.
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El emperador Justiniano, para atraerse a los partidarios del monofisismo, con-
dend los textos referidos, mediante un decreto en el afio 554, decreto que, si
bien fue acogido en Oriente, fue muy contestado en las Iglesias de Occidente,
creyendo ver en esa accién el triunfo de la herejfa monofisita. San Isidoro, en su
De Viris Hllustribus se hace eco de la controversia en Espafia, conocida a través
de los escritores africanos y lamentaba la condena por parte de Justiniano de los
Tres Capitulos. La negativa a aceptar la decision imperial ;pudo desencadenar
algtin tipo de persecucién por parte de la autoridad bizantina?4?

Asf pues, la estancia de Liciniano en Constantinopla, durante la cual muere
supuestamente envenenado, se pudo deber a la no aceptacién de la politica
religiosa imperial*, o bien por ser encausado en un proceso semejante al de los
obispos Jenaro y Esteban, o, como defiende J. Madoz, al propésito de protestar
ante Mauricio por la arbitrariedades de Comenciolo, hombre de absoluta confi-
anza del emperador, aunque es significativo que el emperador no admitiese las
acusaciones vertidas contra éste por una delegacién enviada por el gjército (en
la que estaba el futuro emperador Focas).

43 «Comenciolo no debid perseguir la implantacién de la politica imperial en Hispania
solo por las armas (al parecer poco efectivas). Los casos de Jenaro y Esteban ponen también
de manifiesto una clara voluntad de afirmar la ortodoxia politico-religiosa imperial entre la
jerarquia eclesidstica de la Hispania bizantina». J. Vilella, o.c., pg. 184.

44 «Relacionando lo que sabemos de Liciniano de Cartagena y su muerte con las depo-
siciones y destierros en la misma provincia y en el mismo periodo, no puede por menos de
establecerse una asociacién entre los diversos acontecimientos. Se puede pensar que Liciniano
en su calidad de Metropolitano debi6 de ser llamado a Constantinopla precisamente por sus
adversarios religiosos, a los que Isidoro llama émulos y atribuye su muerte. Segtin ¢l relato de
Isidoro no hay certeza absoluta de su envenenamiento, pero si de su estancia y muerte en Cons-
tantinopla lo que concuerda con la préctica habitual de los emperadores de llamar a la capital
a los obispos rebeldes de las provincias del imperio. No se nos dice cudles eran las diferencias
entre Liciniano y sus adversarios, pero una vez més debemos suponer que la cuestion de los
Tres Capitulos pudo ser la causa de las divergencias religiosas». A. Barbero De Aguilera, El
conflicto de los Tres Capitulos y las Iglesias Hispdnicas en los siglos VI'y VII. Studia Historica.
Historia Medieval, n° 5, pg. 142. Es bien conocida la posicién de los obispos africanos ante los
planteamientos cristoldgicos de Justiniano. Victor de Tununa, declara en su Chronica que fue
desterrado en las Islas Baleares en el afio 551 (las islas pasaron a Bizancio en el 533) muy pro-
bablemente por este motivo. M. Vallejo Girvés, El exilio bizantino: Hispania y el Mediterrdneo
Oriental (s. V-VII). En Hispania Sacra, 55. pgs. 117-153.
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3. La Obra de Liciniano de Cartagena
La carta al Papa San Gregorio

Es la tinica de las tres que tiene una fecha de composién menos imprecisa.
La escribe, siendo ya Liciniano Obispo de Cartago Spartaria (o Justina, como
la denominaron los bizantinos), tiempo después de haber leido la Regula Pas-
toralis, escrita en tomo al 591-592. La segunda dirigida al didcono Epifanio, Io
fue siendo muy probablemente todavia monje, y la tercera enviada a Vicente de
Ibiza, ocupando también su sede.

La Regla Pastoral la compone San Gregorio en respuesta a Juan, Obispo de
Ravena que supo de la renuencia de aquél a asumir la carga del pontificado,
reprochdndoselo en alguna manera. La misma disposicién de 4nimo ante tal
carga y responsabilidad encontramos en san Agustin, que declara que huia de
las ciudades en las que sabia estaba la sede vacante y otros (san Gregorio de
Nacianzo o san Juan Criséstomo). Va dirigida a los pastores como una especie
de manual teolégico y pastoral del ministerio ordenado. Est4 dividida en cuatro
partes, sefialadas por Liciniano en su carta al Papa: «Quiénes han de llegar a
este ministerio, (1) qué vida han de llevar, cuando han llegado, (2) como y qué
han de enserfiar (3), y c6mo han de hacer para no envanecerse en tan alta dig-
nidad sacerdotal» (4).

Las exigencias que seiiala son ciertamente altisimas. S6lo es idéneo quien,
habiendo muerto a todas las pasiones de la carne, viva espiritualmente; quien
s6lo desee los bienes interiores y haya despreciado los de este mundo y no
tema ninguna adversidad. Ha de ser generoso y dispuesto al perdén aungque no
blando; «se muestra a los demds de tal modo que no tiene que avergonzarse
ante ellos por nada del pasado». Debe tener una experiencia en la oracidn tal,
que sabe que obtendri lo que pida a Dios.

En su vida, el pastor debe superar moralmente la vida de los fieles: ha de ser
puro de pensamiento, discreto con su silencio, ttil en sus palabras, cercano y
compasivo, humilde y al tiempo firme contra los vicios y no tan dado a la accién
que se debilite su vida interior.

En la tercera parte de la obra se detalla muy pormenorizadamente el modo de
exhortar y ensefiar a los distintos tipos de personas, segtin la disposicion de su
animo o su condicidn social.

Termina la Regula con una invitacién a la humildad y a vivir en el temor
«porque sucede a menudo que el alma del predicador, cuando la predicacion se
esparce abundante y convenientemente, se engrie consigo misma de la propia
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ostentacion con una oculta alegria... Muchas veces la grandeza de la virtud fue
para algunos ocasion de perdicion».

El contenido de la Regula deslumbrd6 a Liciniano, que se deshace en elogios,
al tiempo que siente el desconcierto de un ideal tan elevado de vida sacerdotal,
vista la realidad de su entorno: «; Quién no leerd de buen grado (tu libro) si con
su meditacion encuentra remedio para su alma?... Tu libro es escuela de todas
las virtudes». El elogio es ciertamente sincero: «No pienses que esto es adula-
cién o lisonja, dice, sino verdad, pues ni yo tengo necesidad de mentir, ni tii de
ser vanamente elogiado».Y hace alusién a la modestia del Papa que afirma «yo,
que al intentar mostrar cuidadosamente cudl ha de ser la calidad del pastor
—obligado por la reprension— yo, pintor feo, he delineado al hombre bello, diri-
giendo a otros a las costas de la perfeccion; yo que alin navego en las mareas
del pecado»*, a lo que Liciniano responde, usando la misma metéfora, que «no
quiero asmilarte al mal pintor que pinta cosas bellas, pues una doctrina espiri-
tual brota de una mente espiritual. Mds se estima al pintor que a la inanimada
pintura». Y ve refrendada la doctrina espiritual y pastoral de san Gregorio en
los Santos Padres antiguos, a los que por primera vez se les denomina como
«doctores y defensores de la Iglesia»: Hilario, Ambrosio, Agustin y Gregorio,
de los que cita textos que sostienen 1a posicion del Papa. Las citas se refieren a
la ciencia que los sacerdotes necesitan y a la humildad de quien ha de recibir el
ministerio sagrado, aspectos ambos en los que especialmente incide la Regula:
«Puesto que la direccion de las almas es el arte de las artes, jqué grande es ia
temeridad de los que reciben el magisterio pastoral carentes de sabiduria!»,
«dentro de la Santa Iglesia hay algunos que codician la gloria de este honor,
bajo la apariencia de servicio, ahora que los grandes de este mundo, por inicia-
tiva de Dios, tienden a reverenciar la religion. Desean ser tenidos por doctores,
anhelan sobresalir por encima de los demds...»*

Liciniano pasa a continuacién a exponer su situacién como pastor de su
Iglesia: «somos constrefiidos, pues, por la necesidad a hacer lo que ti dices
que no se debe. Mientras que no se encuentre a alguien preparado para ejercer
el sacerdocio, ;qué se ha de hacer, sino ordenar al inexperto, como yo mismo
50y ?»

La situacién a la que se refiere Liciniano no debié de ser muy diferente del
resto de Espafia. El Concilio Narbonense del afio 589 establecia los minimos
exigibles: los sacerdotes habrian de ser litterati, esto es, debian saber leer. Dada

45 Regula, 4.
46 Regula, 1,1
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su escasa formacién doctrinal, habrian de servirse de homiliarios para la pre-
dicacién y del Libellus officialis para impartir los sacramentos. Este manual
era tan esencial para el ejercicio del ministerio sacerdotal que se entregaba el
dia de la ordenacién y era enterrado con él#’. La escasa formacion la recibia en
la escuela parroquial. S6lo una minoria tendrfa acceso a las escuelas catedra-
licias o a las mon4sticas, de las que saldria un clero mds ilustrado, destinado
a ocupar los cargos de mayor responsabilidad de la Iglesia. Por ello, le basta
a Liciniano y asi se lo expone al papa, que el candidato sea piadoso, esto es,
dice, «considere tu prudencia si acaso no le sea suficiente conocer a Cristo, y
éste crucificado. Si esto no basta, agui no hay nadie que se pueda considerar
preparado». Las consecuencias que se seguirfan de la escasez de clero, por ser
excesivamente rigurosos en la seleccidn, serfan graves: «cesard la fe que viene
por el oido, se acabard el bautismo, pues no habrd quien bautice, se acabardn
-los sagrados misterios que se realizan por sacerdotes y ministros. De una u otra
manera se corre peligro: o se ordena al que no se debe, o no haya quien celebre
los sagrados misterios». Al Obispo le preocupa sobre todo la pastoral sacra-
mental, asegurar al pueblo de Dios los medios indispensables para la salvacion.
Este hecho nos sugiere la inexistencia de escuela catedralicia en la di6cesis para
la formacién del clero. Es asimismo sorprendente que los arquedlogos no hayan
encontrado todavia la basilica y la residencia episcopal, que ciertamente nos
darfan mucha informacién acerca de la situacion de la Iglesia en ese tiempo.
En cuanto a la moralidad de los candidatos, ya se ha hecho alusion a las exi-
gencias de la Regula: «El pastor debe ser siempre puro de pensamiento. Y en tal
‘grado que no haya inmundicia alguna que manche a quien asumio tal oficio, y
pueda asi limpiar en los demds las manchas de la impureza. Y es que quien se
dedica a limpiar impurezas procure tener las manos limpias, no sea que tenien-
do lodo, al limpiar y estar sucias, manchen mds...»*8. Liciniano rechaza como
candidatos a los casados en segundas nupcias «para que no se corrompa el
sacramento», cosa que podria acaso expresar como si el sacerdote representa a
Cristo unido fielmente a su esposa la Iglesia, esta significacién se veria alterada
en el caso de que se hubiera casado con dos mujeres, sucesivamente. Nos es bien
conocida la aversién de muchos escritores eclesidsticos de los primeros tiempos
por las segundas nupcias*. Incluso en la primera carta de san Pablo a Timoteo,
se exige para ser incluida en ¢l catdlogo de las viudas, que haya sido esposa de

47 1. Orlandis, La vida en Espafia er tiempo de los godos, Madrid 2006 (2" ed.), pgs.
66-83.

48 Regula, 11 2.

49  C. Munier, Matrimonio e verginita nella Chiesa Antica, Torino 1990.
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un solo marido. A continuacién sigue pidiendo la opinién del Papa acerca de la
idoneidad de quienes antes de contraer matrimonio ha estado con otra mujer, En
este caso se podria referir al concubinato, esto es a una unién cuasi matrimonial
de la que el Concilio I de Toledo dice: «qui non habet uxorem et pro uxorem
concubinam habet, a communione non repellatur, tantum ut unius mulieris aut
uxoris aut concubinae, ut ei placuerit sit coniunctione contentus»®. Era una
costumbre ampliamente admitida en el mundo romano (el mismo san Agustin
se acogio a ella en su juventud), ante la imposibilidad de matrimonios entre
desiguales. Por tltimo, se pregunta qué hacer en el caso de que el candidato no
pudiera estar sin mujer. Es sabido que desde el Concilio de Elvira se pide a los
obispos, presbiteros y demds ministros casados la continencia, bajo la severa
pena de la expulsién del estado clerical: «Placuit in totum prohibere episcopis,
presbyteris et diaconibus vel omnibus clericis positis in ministerio, abstinere se
a coniugibus et non generare filios: quicumque vero fecerit, ab honore clerica-
tus exterminetur»>'.Y es de sobra conocido que sélo muy lentamente fue acep-
tandose esta disposicién; asf lo manifiestan la intervencién del Papa Siricio y
las disposiciones de los Concilios de Toledo I, I y III, y las penas canénicas
contra quienes incumplieran la norma, dictadas por el Concilio I de Sevilla (a.
590) La motivacién es siempre la misma: la sacralidad del oficio sacerdotal. En
el I Concilio de Toledo se expresa por vez primera la exigencia de una promesa
previa a la recepcion del ministerio. El obispo Liciniano parece plantear al papa
la conveniencia o inconveniencia de ordenar a casados, dadas las circunstancias
de penuria. Hay que recordar que estamos en zona bizantina y que la Iglesia
oriental siempre admitié sacerdotes casados, aunque Liciniano, al manifestar
su problema al Papa se acredita como no bizantino, De haberlo sido, habria
seguido sin dificultades de conciencia con la practica de ordenar varones casa-
dos. La respuesta de san Gregorio, si la hubo, no pudo estar en contradiccién
con su doctrina habitual. Hay que sefialar que desde muy temprano, para salir al
paso de las dificultades que entraiia la vida del célibe, se fue afianzando la vida
en comiin de los clérigos, tal y como se insinida en el I Concilio de Toledo y se
afianza en los Capitula Martini y en el Il y IV Concilio Toledano, que marchan
esta misma direccién, cuya expresién son las domus ecclesiae catedralicias,
inspiradas en la experiencia de san Agustin, en las que el Obispo convive con
su clero més préximo. En cuanto a los presbiteros de las parroquias distantes,
menos sujetas al control episcopal, se pide en el mismo Concilio que hagan

50 Canon 17.
51 Canon 33.
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profesion, de manos del obispo, de vivir castamente: «professionem episcopo
suo facere ut caste et pure vivant sub timore Dei, ut dum tales professio alligat,
vitae sanctae disciplina retineat»>?.

La tdltima parte de la carta a san Gregorio aborda cuestiones diversas. La
primera, como se ha sefialado, es la peticién que le hace para que le envie «las
homilias sobre el Santo Job,? publicadas por vuestra Santidad», que apenas
pudo leer por las prisas que Leandro tenia, acaso por llegar cuanto antes a Tole-
do, dadas las nuevas circunstancias politicas propiciadas por la conversion de
Recaredo®.

Le recuerda a continuacién al papa, que Leandro habia recibido una carta
(hoy perdida) en la que, ademds de decirle que Las Morales (en su primera
edicién) no le habian terminado de gustar y que querfa reordenar el texto, le
exponia una cuestién teolégico-litirgica acerca del bautismo, esto es, las tres
inmersiones bautismales. Este interés por la cuestién tiene una motivacién
clara. En la Iglesia visigdtica la practica bautismal exigfa una sola inmer-
sién en la piscina, en contra de la prictica arriana de la triple inmersidn,
en la que invocaban «al Padre, por el Hijo en el Espiritu Santo», queriendo
de esta forma acentuar la diferencia esencial entre las personas. Una tnica
inmersién bautismal, por el contrario, incidia mejor en la unidad sustancial
de la Trinidad. La cuestidn suscitd en su época mucho interés. La trataron san
Martin de Braga, quien afirma en su carta al presbitero Bonifacio, extrafiado
de que en la Iglesia Bragarense se use la triple inmersién, que esta prictica
es de institucién apostdlica. Zanjd la situacién el papa san Gregorio en la
carta antes referida, en la que confirma la licitud de ambos modos de bautis-
mo, aunque admite que dadas las circunstancias, se siga mejor la costumbre
de una dnica inmersién, dado que los arrianos, «dum mersiones numerant,
divinitatem dividant, dumque, quod faciebant faciunt, morem vestrum se
vicisse glorientur»®. El pensamiento del Papa fue seguido en el IV Concilio
de Toledo: son aceptables ambos modos de proceder, mas, «propter vitandum

52 IV Con. De Toledo, c. 27. F. Martin Herndndez, El clero y el Concilio III de Toledo, en
X1V centenario... 0. c. Pg. 307 ss.

53 Liciniano parece distinguir las Moralia in Job de estas homilias, cuando en realidad,
como dijimos, Las Morales tuvieron dos momentos en su redaccién, de ahi el equivoco.

54 Pérez de Urbel, sin embargo pone la vuelta de san Leandro en el contexto de asistir a su
grey todavia amenazada en Sevilla, tras la muerte de Hermenegildo, por las invectivas de Leo-
vigildo, 1o que anticiparia 1a fecha de su vuelta a Espaiia. San Isidoro Sevilla, Salamanca 1995,
3ed., pg. 42.
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autem schismatis scandalum, vel haeretici dogmatis usum, simplem tenemus
baptismi mersionem».

El interés de Liciniano por los ritos bautismales tiene otra manifestacidn.
Sabemos por san Isidoro que Eutropio de Valencia consulté a Liciniano acerca
de la crismacién postbautismal y su significado®. Ciertamente no estaba perfec-
tamente definido en su época el rito del sacramento de la confirmacién, otor-
gado tras el bautismo, que parecia recibirse mediante la imposicién de manos
del Obispo, a la que habfa precedido la uncién con el crisma, siendo lo primero
lo esencial para el sacramento. El interés de Eutropio serfa conocer el valor
sacramental o no de tal crismacion, habitualmente realizada por el sacerdote
bautizante. En Espaiia parece que no prosperd el uso de la Iglesia de Roma de
una doble uncién crismal, una conferida por el presbitero y, otra, en la frente del
nedfito, exclusiva del Obispo’®.

Se hace eco, asimismo, de la extrafia posicién de Origenes, asumida por San
Hilario de Poitiers, acerca de los astros: éstos, poseerian espiritus racionales.
Origenes lo argumenté recurriendo a la Escritura y a la razén: los astros reciben
mandatos de Dios, cosa de la que sélo los racionales son susceptibles; por otro
lado, nada se mueve si no tiene alma, y ningin ser animado puede estar sin
movimiento®. Adema4s consta el orden y la racionalidad de sus movimientos,
(Qué, cémo podrian estar privados de razon? Piensa ademas, siguiendo Job,
25,5, que pueden pecar: «Ni las estrellas son puras a los ojos de Dios». Las
almas de los astros, ademds, han sido insertadas en ellos después de su creacién:
si asf ha ocurrido con las almas humanas, que son de cualidad inferior, lo mis-
mo ha debido ocurrir con aquéllas®. Por otra parte, también los astros, aunque
poseen un cuerpo més sutil, «etéreo» ¢, han sido sometidos a la vanidad de sus

56 Canon VL Cfr. La cura pastoral... o.c., pgs. 288-291,

57 De Vir. Hlustr., XXXIII.

58 1. Pijoan, La uncidn y la imposicion de manos en la Iglesia espafiola primitiva, en El
XIV Centenario... op. cit., pgs. 599 ss.

59 «Putamus ergo posse ea per hoc arimantia designari, quod et mandata dicuntur acci-
pere a Deo, quod et mandata dicuntur accipere a Deo, quod utique non nisi rationabilibus
animantibus fieri solet. Ait ergo mandatum: ego autem omnibus steilis praecepi... In quo illud
manifestissime ostenditur quod neque motus ullius corporis sine anima effici postest, neque
quae animantia sunt pussunt aliquando esse sine motuxs. Traité des Principes, 17,3,

60 «Sihominis anima, quae utique inferior est, dum hominis est anima, non cum corpori-
bus ficta, sed propie extrinsecus probatur inserta, multo magis eorum animantium, quae celestia
designantur» ib.

61 Se ha pretendido, en la disputa de los origenistas, que Origenes defendia la esfericidad
del cuerpo resucitado, a semejanza de los cuerpos celestes esféricos, de materia etérea, tesis con-
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cuerpos, segiin aquello del apdstol: «La creacidn entera ha sido sometida a la
vanidad, no por su voluntad sino por aquel que la sometié, en la esperanza de
ser liberada de la esclavitud de la corrupcidn para participar de la gloriosa
libertad de los hijos de Dios»%,

En todo ello no hace sino compartir unas ideas ampliamente difundidas desde
Platén y Aristoteles. Por contra, se niega a aceptar que los astros determinen la
vida de los hombres: vendrian a ser, cuando més, simples sefiales que se pueden
interpretar como indicaciones a los hombres. En la misma linea es significativo el
empefio antiastrolégico de Origenes y con €l el de todos los Padres de 1a Iglesia
antigua. El capitulo XXTII de la Filocalia sobre sus textos, compuesta por Basilio
de Cesarea y Gregorio de Nacianzo, estd dedicada a este asunto®. Es una apologfa
de la libertad frente al fatalismo que destruiria cualquier valor moral del obrar
humano y negaria toda utilidad a la salvacién operada por Cristo. Origenes anate-
matiza a todos aquellos que «siguen en la tierra de los caldeos»®,

denada en el VI anatematismo de Justiniano, (Denzinger-Umberg, 208) pero Origenes defendia
con claridad la identidad de los cuerpos muertos y resucitados {De Principiis, I 10,1). A. Festu-
gitre, De la doctrine «origéniste du corps glorieux sphéroide», Rev, Sc. Fh. Et Theol., 1959.

62 Rm 8,20 ss.

63 Este cap. es un extracto del tomo tercero de un «Comentario al Génesis» perdido. Se
detiene a considerar el v. 14 de Gn 1. Sobre este tema, puede verse la introduccién al cap. 23 de
la «Filocalio» editada por Lumen (Buenos Aires 1990).

64  «Si alguno de vosotros sigue las extravagancias de los matemdticos, estd en la tierra
de los caldeos. Si alguno computa ¢l dia del nacimiento vy creyendo a las varias razones de las
horas y los momentos acepta como dogma que las estrellas, figuradas en un modo u otro, hacen
a los hombres lujuriosos, adiilteros, castos, 0 cualguier otra cosa, éste, estd en la tierra de los
caldeos. Alguno incluso piensa que se hace cristiano por el curso de las estrellas... Dios ame-
naza espirituglmente a quienes se han consagrade a las genealogias y al destino y afirman que
cuanto sucede en el mundo moral depende o de los movimientos de los astros o de la necesidad
del fatum» In Jeremiam, 22,4. Una cita que G. Bardy toma de A. J. Festuggre («L’ideal religieux
des grecs») en su conocido libro «La conversion al cristianismo en los primeros siglos» (Mildn
1988, trad. it), sirve para ilustrar el contexto en que la astrologfa, en el mundo del Bajo Imperio,
manifiesta toda su aceptacion social: «Con la desaparicidn de las estructuras de la ciudad, el
hombre es abandonado a la incertidumbre, en tanto el egoismo de los patronos v las ambiciones
de aquellos que quieren serlo acrecientan la crueldad de las guerras, multiplican las masacres,
acostumbran a despreciar la sangre de los débiles, el hombre, por ello, siente pesar mds dura-
mente el peso de la heimarmené... y he aguf que creencias, no nuevas, pero cuya expansion es
reciente, afiaden pesadez al destino. Importadas del Oriente, encuentran apoye en la sabidu-
ria griega. De hecho, si un mismo fuego divino circula a través de este gran cuerpo que es la
omnipresente naturaleza que todo lo anima, entonces es que existe una «singeneia» entre todos
los seres, una relacion de la parte al todo y del todo a las partes. Hay, pues, del uno al otro,
correspondencia y simpatia» G. Bardy, op. cit., pg. 139.
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Carta a Vicente, Obispo de Ibiza

El Obispo Vicente le dirigié una carta en la que consulta a Liciniano, como
Metropolita, c6mo proceder ante un escrito llegado a aquél, que presuntamente
ha caido del cielo sobre el altar de san Pedro (en la Basilica Vaticana), cuyo
autor seria el mismo Jesucristo, esto es, se arrogaria la cualificacién de «ins-
pirada», en parangén con la Sagrada Escritura y que imprudentemente habia
mandado leer piblicamente. Si bien Liciniano incide en uno de los aspectos de
la misiva, el que exhorta a guardar el domingo, en un modo equivocado, esto
es, asimilando las précticas judias del sabat a aquellas que debian ser puestas
por obra entre los cristianos®, de modo que éstos serfan invitados a «judaizar»,
lo que realmente le preocupa y le mueve a responder inmediatamente es la
pretensién de ser inspirada. Con respecto a lo primero, 1a respuesta es didfana:
los cristianos guardan el domingo en honor de la Resurreccién de Jesucristo,
de ninguna manera porque, al modo judio, ese dia sea en si mismo objeto de
veneracién. Por ello, si el pueblo cristiano, en vez de frecuentar la iglesia, deci-
de hacer otra cosa, seria mejor gue, en lugar de bailar y cantar obscenidades,
trabajase en el campo o viajase.

La preocupacién de Liciniano por la invitacién a judaizar que pareceria des-
prenderse de la carta remitida por Vicente, tiene de todas formas un caldo de
cultivo®”. Es conocida la actitud de recelo, cuando no odio, hacia la poblacién
judia asentada en Hispania. As{ aparece ya en algunos cinones del Concilio de
Elvira y en la misma direcci6n se expresa ¢l Concilio Il de Toledo. Demoledora
resulta ser la carta del obispo Severo de Menorca, de principios del siglo V, en
la que habla de c6mo en la ciudad de Jamona, por privilegio divino, nunca han
habitado judios, asi como de los penosos tumultos que ocasionaron contra ellos
una fuerte represién. El empefio por su conversion llevé en muchos casos al
bautismo por la fuerza. El mismo san Isidoro parecfa tener criterios favorables
a la politica real, aunque en su De fide catholica contra ludaeos se preocupe
m4s bien de impugnarlos teolégicamente. El Concilio IV de Toledo abunda en
la estrategia de marginacién y represién: se habla de separar a los hijos de sus
padres, para entregarlos a los monasterios o a familias cristianas, impedimento
de matrimonios mixtos o la prohibicién de que los judios conversos tratasen con
sus hermanos de raza y la ostensién de cargos publicos.

65 «que no se prepare ningin alimento en ese dia, que no se camine...»

66 «Aun entre tantas urgentes preocupaciones, o nos da pereza dirigir unas palabras a
vuestra santidad, tras recibir tus cartas...»

67 Luis Garcia Iglesias, Los judfos en la Espafia visigoda, Madrid 1978, pgs. 141 ss.
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Con respecto a su presunta autorfa divina, Liciniano advierte que la revelacién
nunca se ha dado de un modo tal. El Sefior ha hablado por medio de sus profetas y
sus apéstoles, que fueron colmados del Espiritu Santo. La dnica excepcién serian
los diez mandamientos, escritos en tablas de piedra. El argumento definitivo, sin
embargo, es que la revelacién divina se cerré con los apoéstoles: «por tanto no
creas los hechos que ahora se leen, porgue si esos hechos se hubieran dado,
después de la predicacion de los apdstoles serian innecesarios» y «sdbete que es
obra del diablo toda escritura divina, carta o cartas celestes que desde el cielo
nos hubiesen llegado». Las citas del Evangelio de san Juan y de san Pablo a los
Galatas son su refrendo teoldgico: «Si alguien os anuncia un Evangelio distinto al
que recibisteis, sea anatema» y «toda la ley y los profetas llegaron hasta Juan».
Parece que Liciniano tiene conciencia de que el hecho esté extendido, que no es
un hecho puntual, por cuanto hace alusién «a los hechos que ahora se leen».

Aunque la carta fue inmediatamente destruida con indignacién ante tanta
credulidad del obispo Vicente y el mismo Liciniano le pide que en penitencia
por haberla leido en piiblico, también en piblico la rompa, conservamos una
carta de sorprendente similitud a la descrita por el Obispo de Cartago Nova,
carta que se difundié ampliamente a partir del siglo VI, con recensiones griegas,
siriacas, armenias, latinas, etc.

Tal escrito se dice caido del cielo. San Pedro se aparece al Papa para decirle
que mire la «carta inmaculada de Nuestro Sefior Jesucristo». Después el Papa
retine al clero y al pueblo para leérsela. En el escrito, el Sefior recrimina al pue-
blo por su falta de aprecio hacia el domingo y por ello les castigé duramente
envidndoles pueblos barbaros, tempestades, pestes, terremotos. .. s6lo la siplica
de la Virgen y los santos aplacaron la ira divina. Luego motiva la observancia
del domingo, haciendo coincidir en ese dia distintos hechos del Antiguo y el
Nuevo Testamentos: en domingo visitaron los dngeles a Abraham, y Moisés

‘recibié las tablas de la Ley; en domingo tuvo lugar la Anunciacién a Maria fue
bautizado Jests y en domingo serd juzgada la tierra. Después de una severa
advertencia, amenaza con nuevas y terribles calamidades contra quienes no lo
guarden o contra no crean en el origen divino de la carta: «Maldito el sacerdote
que no lea esta carta en publico, pues cierra a los hombres el reino de Dios...
Dichoso el que posea y lea esta carta ante el pueblo y la copie para que llegue
a otras ciudades y paises...» Termina el texto haciendo hablar al mismo Papa
para refrendar con su autoridad su lectura piblica y su difusién. Precisamente se
pudo deber a este proceso de copias sucesivas, las variantes que existen entre las
diversas recensiones, aunque todas ellas coinciden en lo esencial®®,

68 A.de Santos Otero, «Carta del Domingo» en «Los Evangelios Apdcrifos», Madrid 1988.
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Hay que sefialar que este tipo de manifestaciones tienen un cierto sabor
a gnosticismo popular. Como elementos identificativos del mismo se da una
renuncia a la tradicién eclesidstica, ruptura con la historia (la carta irrumpe
improvisamente desde lo alto), carencia, por tanto de cualquier mediacién
humana, sentido esotérico y fantdstico, inmutabilidad del texto, que tiene la
intangibilidad que le da el haber descendido del cielo, cardcter apocaliptico,
rigorismo extremo. ..

Carta al Didcono Epifanio

La segunda de las cartas de Liciniano, dirigida al didcono Epifanio, es una
respucsta a la consulta de éste, quien ha ofdo de boca de un alto eclesidsti-
co, probablemente obispo, («in tanto sacerdotali culmine constitutum») que:
«ninguna naturaleza hay que se pueda considerar espiritual que toda natura-
leza que no sea Dios de alguna manera se puede definir como espiritual que
excepto Dios Trinidad no se debe lamar espiritu, sino sustancia material, no
solo al espiritu irracional de los jumentos, de las fieras, de las aves o de los
demds en los que, segtin las Escrituras, hay espiritu de vida, sino tampoco a los
espiritus racionales de los dngeles y los hombres, por cuanto los humanos no
existen a partir de cuerpo y alma, sino de dos sustancias materiales, asi como
los dngeles solamente han de ser considerados sustancia material». Esta es,
segiin Epifanio, la tesis materialista sostenida por el desconocido personaje.
Muy posiblemente ha salido al paso como ha sabido, pero ha sido del todo insu-
ficiente porque su interlocutor no se ha quedado convencido. Liciniano echa en
falta 1a argumentaci6n escrituristica ¢ (indirectamente) patristica, por cuanto el
didcono pide que le sean enviados los libros de san Agustin y de otros que tra-
taron el tema. Esto dltimo les serd imposible, dicen Liciniano y Severo, debida
la gqualitas temporum que perturba su otium. Por ello habrd de conformarse con
lo que, consignado a la memoria, ambos puedan recapitular de autores antiguos,
especialmente de san Agustin (De guantitate animaé), san Hilario, Claudiano
Mamerto (De statu animae) y san Ambrosio.

El problema del ser del alma fue ampliamente discutido en la Antigiiedad.
Mientras que para san Ireneo de Lién la imagen y semejanza divinas habian sido
impresas en el barro inicial, constitutivo de la tltima identidad humana, para
Origenes tal identidad residia en el alma; ahora bien, todos los seres racionales
existentes (hombres, dngeles y demonios) fueron creados en ignaldad de condi-
ciones: todos espiritus. En esto, Origenes combate los presupuestos antropolégi-
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cos de la gnosis que hablaba de diversidad de naturalezas®. Los seres racionales
se sittian en la escala que les atribuyen sus propios méritos™. La justicia de Dios
y su imparcialidad le impedirfan actuar de otro modo. El orden de los 4ngeles,
arcéngeles, tronos, dominaciones, potestades, etc., siguen el orden de la justicia.
Ahora bien: «El tercer orden de la creacion racional estd formada por aquellos
espiritus que han sido juzgados dignos por Dios de llenar el género humano, es
decit, las almas de los hombres; entre ellos vemos a los que casi han alcanzado
el orden de los dngeles o aquellos que dejando las tinieblas han preferido la luz
y han llegado a ser hijos de la luz... 0 aquellos que mortificando sus miembros
terrestres y trascendiendo no sélo su naturaleza corporal, sino mds todavia los
movimientos ambiguos y frdgiles del alma, se han unido al Sefior»™.

Para Origenes, que en esto sigue a Filén,” hay diferencia entre los dos rela-
tos de la creacién del Génesis. Los dos (Gn 1,26 y 2,7) responden a la confi-
guracién del hombre esencial, el hombre que es imagen y semejanza de Dios™.
Propiamente, 1a imagen de Dios es la parte mas noble del alma, su nous o hege-
monikon, susceptible de ser informado por el pneuma, tercer elemento de la
tricotomfa antropolégica paulina, que propiamente no forma parte del hombre,
sino que es siempre un don de Dios™.

Segiin el pensamiento estoico, adoptado por Origenes, que sostiene que nin-
gun ser puede carecer de una dimensién material (s6lo la Trinidad carece de

69 «Hace falta precaverse de las fabulas ineptas e impfas de los que imaginan naturale-
zas espirituales diferentes, tanto entre los seres celestes como entre las almas humanas, obras
de diferentes creadores, por cuanto que parece absurdo, hay que decir la verdad, atribuir a un
solo y iinico Creador el origen de naturalezas diferentes entre los seres razonables». De Princi-
piis 1, 8,2.

70 «El origen y la diversidad y las diferencias en cada creatura hay que buscarla en lu
vivacidad o la pereza de sus movimientos mds o menos intensos, vueltos hacia la virtud o la
maldad, y no en la parcialidad de quien todo lo ha ordenado». Tb. 1, 8,2,65.

7! Ib.L, 8, 4, 145.

72 R. McL Wilson, The Early History of the Exegesis of Gn 1,26. St Patr, 1 (1963)
435.

13 §'il est une distintion & laquelle Origéne reste toujour fidéle -et il est peu dan ses
habitudes d’observer fidélement les distinctions qu’il pose- c’est celle de I'Tmage de Dieu, titre
qui convient qu Verbe selon Col. 1,15 et qu’Origéne lui attribue de fagon exclusive, et de ‘selon
image’, c’est a dire de I'ange ou de I’homme qui a été créé seulement selon 'image de Dieu
d’aprés Gen. 1,26-27. Cette Image de Dieu d’aprés laquelle I’homme a été créé est donc le Ver-
be, qui a servi a la fois de cause exemplaire et de cause instrumentale. H. Crouzel, L'image de
Dieu dans la thélogie d’Origéne. TU II (1964).

74  Sobre la antropologia espiritual de Origenes, H. Crouzel, Origene, Roma, 1986, pp.
129-144,
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ella)™, Gn 2,7 se refiere a la creacién del corpus animae, cuerpo etéreo. En rea-
lidad la segunda auténtica creacién seria la relatada en Gn 3,21 y consistiria en
la entrega de tiinicas de piel; habria tenido lugar después de la caida de aquellos
logoi preexistentes, creados sin diferencia alguna con los dngeles y los demo-
nios. Un pecado, posiblemente de saciedad, habria provocado esta nueva con-
dicién™. No se trata, pues, de una ensormatosis, de la adquisicion de un cuerpo.
En realidad consiste en que dicho enfriamiento del fervor provoca un cambio
de cualidad en el corpus animae, que pasa de ser etéreo, resplandeciente, a ser
pesante, lastre del alma, corruptible”.

Este planteamiento parece subyacer en las tesis del interlocutor de Epifanio.
En cuanto a la naturaleza del alma, Agustin afirma, en su De Quantitate Ani-
mae’8, que no tiene cantidad corporal, en contra de lo que €l mismo opinaba antes
de conocer las obras de los neopldt6nicos™. Evodio sostenfa que si aquélla no
tenia dimensiones no serfa nada. Agustin responde diciendo que, precisamente
por carecer de ellas, es mucho més importante, e ilustra su posicién, como asi
también lo hard Liciniano, basdndose en las formas geométricas, que, por su abs-
traccién, indican la cualidad del alma, definida por €l como «cierta sustancia que

75  Sies ciertamente imposible hacer esta afirmacidn, es decir, sostener que una naturaleza
podria vivir sin cuerpo, excepto el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, la légica y la razdn obligan
necesariamente a comprender que las naturalezas racionales han sido creadas de modo que
su sustancia maierial no puede ser distinguida de ellas sino solo pensando ¢ por conjeturas, y
antes o después que ellas ha sido creada en funcidn de las mismas de manera que nunca podrian
vivir sin ella. Sélo ta Trinidad existe con una vida incorpdrea. De Prin. 11, 2,2. H. Cornelis. (Les
fondaments cosmologique de I'eschatologie d’Origéne, Rev. Sc. Fhil. et Rel., 42, 1959), explica
la afirmacién y la matiza distanciando a Origenes del craso materialismo de la Estoa.

76 «En cuanto al hombre, arrojado juntamente con la mujer del paraiso, vestido con
aquella tinica de pieles que les hizo Dios después de la transgresion, tiene un sentido secreto y
misterioso, muy superior al de Platon, cuando presenta al alma que pierde sus alas y cae a la
tierra hasta que da con algo sélido. C. Celso. IV, 40.

77  Silas realidades sanias (se refiere a Dios y a los dngeles) son denominados fuego y luz,
y hierven y las realidades contrarias son frias y si la caridad se enfria, segiin la Escritura, en
los pecadores, es posible preguntarse si puede ser que el término alma, que en griego se dice
psyché, no venga como figura de este enfriamiento, a partir de un estado mds divino y mejor,
es decir, que el alma se habria enfriado de su calor natural y divino para recibir el estado y la
denominacion que tiene actualmente. DP 11 8,3.

78 La escribi6 hacia el afio 388. Consiste en un didlogo que tuvo lugar entre Agustin y
Evodio, dislogo que comienza planteando las seis cuestiones fundamentales: el origen del alma,
su calidad, su cantidad o magnitud, la razén de su unidn con el cuerpo, el resultado de la unidn,
y el resultado de su separacién del mismo. La mayor parte del tratado, sin embargo, versard
acerca de la cantidad del alma.

79 Confesiones, 7, 1,1.
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es participe de la razon, adecuada para regir el cuerpo»*, y no siendo divina, es
lo que mds se parece a Dios, llegando a equipararla a la sustancia angélica.

Liciniano hace acopio de pruebas de la Sagrada Escritura, para refutar el
materialismo. Son textos en los que los escritores sagrados designan a los 4nge-
les como espiritus: «gue diga si en alguna parte de las Escrituras puede encon-
trar que a los dngeles no se les puede llamar espiritus». Del mismo modo la
condicién del alma es, segiin la Biblia, espiritual.

Tras las pruebas biblicas aduce su reflexién filoséfica. El alma no tiene medi-
da y no estd formada con ninguno de los elementos materiales conocidos (tierra,
agua, aire o fuego), y si existe un elemento ulterior tendrd que poblarlo quien
mantiene la tesis materialista. Si la dindmica de la materia se explica por sf mis-
ma, en razén de los cuatro elementos que la componen, la dindmica del alma
no, pues, como dice el Sefior, no puede ser matada. Y no puede serlo porque es
imagen de Dios: «por cierto que si el alma es imagen de Dios no puede ser cor-
poral». Por lo mismo no puede estar localizada en ninguna parte del cuerpo; si
asi lo fuera, la calidad del alma seria menor que la de aquél. Por el contrario, es
el alma quien contiene al cuerpo, quien lo rige y lo vivifica; por ello, cualquier
sensacion corporal es captada por el alma toda. Liciniano habla de la existencia
de tres naturalezas, la de Dios, que no se ubica ni en el espacio ni en el tiempo,
la de los cuerpos, ubicados espacio-temporalmente y la de los racionales, que
lo estén s6lo en el tiempo. Asimismo serfa un contrasentido afirmar que el alma
posea alguna magnitud: si asi fuese, deberfa ser mas sabio quien més cuerpo
tuviese. Por el eontrario, el alma posee en sf una inmensa cantidad de imégenes
inlocaliter, especialmente las abstractas formas geométricas.

El Dios incorpéreo, afirma, hizo algunas cosas incorpdreas y otras corpd-
reas y sujetd, en el dmbito de las cosas incorpdreas, lo irracional a lo racional,
lo no inteligente a lo inteligente, lo injusto a lo justo, lo malo a lo bueno, lo
mortal a lo inmortal... También se da una sucesiva sumisién de lo mis excelen-
te a lo menos en el orden de las cosas materiales.

Pasa, después de asentar la inmaterialidad del alma, a tratar el modo en que
cuerpo y alma se vinculan, trayendo a colacién algunos textos de san Agustin,
textos que serdn incomprensibles para quienes no sean capaces de unir materia
y espiritu, porque afirman que todo cuanto se conoce procede de los estfmulos
sensoriales. Se da, segln afirma san Agustin en su libro acerca de la Virginidad
de Maria, una similitud entre la unién de la humanidad y la divinidad en Cristo
y aquella otra de cuerpo y alma.

80 De Quarntitate Animae, 13,22.
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En cuanto a la naturaleza de los dngeles, el mismo san Agustin se mueve en
la incertidumbre. Utiliza para describirla el término cuerpos angélicos y mate-
ria corpérea. Siguiendo 1 Cor 15, 44, que habla de que los hombres, en la vida
futura, serdn como los dngeles y que los humanos tendran cuerpos espirituales,
deduce que los dngeles tienen esos mismos cuerpos espirituales, etéreos y lle-
nos de Iuz®!. Liciniano mismo se hace eco de la ambigiiedad de Agustin en este
punto, cuando afirma que «en muchos de sus opisculos ensefia que los dngeles
son de naturaleza incorpdrea, sin embargo en su libro sobre la Trinidad ase-
gura que proceden no sélo de lo incorporeo, sino también de lo corpdreo, es
decir de una doble sustancia, de modo que desde una de ellas no se apartan de
la contemplacion de Dios, y desde otra, para llevar a cabo otros cometidos, se
aparecen verdaderamente a los hombres».

Liciniano es ante todo testigo de la fe y luz en un momento histérico en que
todo el espacio bizantino en Hispania se mueve entre penumbra. Quisiéramos
saber mucho mds, pero es tarea imposible. El mismo san Isidoro desconoce lo
fundamental de su biografia y su obra, tal vez por causa de la lejania fisica y
el bloqueo militar y politico entre Levante y el Reino Visigodo. Es de suponer
que su escasa fuente de informacién fuese su propio hermano Leandro a quien
conocié Liciniano. El mismo Leandro se encontrarfa con las mismas dificulta-
des que Isidoro: no parece, por ¢llo, que su contacto se prolongase mucho en
el tiempo. Aiin asf nos sorprende su figura que, por desgracia, no ha contado
con la veneracidén que su propia di6cesis le deberia. Solo en el siglo XVIII,
cuando la di6cesis quiere reivindicar un esplendoroso pasado, sitda su estatua
en la fachada catedralicia de Jaime Bort, por cierto, s6lo con los atributos de su
martirio: un céliz, del que bebid su veneno. Le falta el libro que contuviera sus
escritos. Es de esperar que podamos leer su nombre en tiempo nec muy lejano en
el martirologio cartaginiense.

4. Las Cartas de Liciniano. Traduccién
Carta al Papa San Gregorio Magno
Liciniano, Obispo, a Su Santidad el Sefior Papa Gregorio.
Hemos leido de tan buen grado el libro de Las Reglas publicado por tu Santi-

dad, llegado a nosotros por favor divino, por cuanto hemos visto en €l reglas de
vida espiritual. ; Quién no lo leer4 de buen grado cuando, meditdndolo, encuen-

81 A.D. Fiztgerald, Diccionario de San Agustin, Burgos 2001, voz Angeles.
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tra remedio para su alma, y cuando, despreciado lo caduco de este mundo cam-
biante abre los ojos de la mente a 1a mansién de la vida eterria? Tu libro es
escuela de todas las virtudes. En €] la prudencia fija el limite del discernimiento
entre el bien y el mal y la justicia da a cada uno lo suyo, mientras sujcta el alma
a Dios y el cuerpo al alma. En ¢! la fortaleza se encuentra siempre igual en la
adversidad y en la prosperidad: ni en lo adverso se quiebra, ni en la prosperidad
sc exalta; la templanza rompe el furor de la sensualidad e impone discretamente
moderacién en los voluptuosos; en €l resumes cuanto cuanto conviene para la
vida eterna. Y no solo describes una regla de vida para los pastores, sino tam-
bién para quienes no tienen el oficio de regir. En las cuatro partes de tu libro
sefialas qué clase de pastores han de llegar a este ministerio, qué vida han de
llevar cuando lleguen, qué han de ensefiar y cémo y cémo se han de comportar
mientras llegan a tan alta dignidad sacerdotal.

Lo acreditan los insignes Padres Antiguos, doctores y defensores de la Igle-
sia, Hilario, Ambrosio, Agustin, Gregorio. Todos te confirman, como los Profe-
tas a los Apéstoles. San Hilario dice, exponiendo las palabras del Doctor de las
gentes:

Ast pues, no ha de faltaren la disciplina y las costumbres lo que se necesita
para ensefiar y custodiar la ciencia de la fe, pues a los sacerdotes no les es ni
bueno ni iitil sin mds solo obrar correctamente o sélo predicar con sabiduria,
pues el bueno sélo para st aprovecha, a menos que sea sabio y el docto, si no se
ayuda viviendo la doctrina, de nada le vale.

Da fe de tu libro san Ambrosio en otros libros que escribié sobre los Minis-
terios. Da fe san Agustin diciendo: actuando no se ha de querer en esta vida
el honor o el poder, porque todo es vano bajo el sol, sino la misma obra que,
segin Dios, se lleva a cabo con el honor y el poder si se hace recta y iitilmente,
es decir, de modo que valga para la misma salvacion de los sibditos, por lo
cual dijo el apdstol: quien desea el episcopado desea una buena tarea. Quiso
decir qué sea el episcopado, porque es nombre de tarea, no de honor. En efecto,
el vacablo viene del griego asi que quien preside vigila a aquellos que preside,
es decir, cuida de ellos, porque el cuidado es el fin, asi pues en latin podemos
decir si queremos que el Obispo vigila, en tal modo que se comprenda que no
es Obispo aquel a quien le apetece presidir y no servir. Asi pues, a nadie le estd
prohibido conocer por el estudio la verdad cosa que pertenece al ocio lauda-
ble. Mas el lugar superior, sin el que el pueblo no puede ser gobernado aunque
se administre y se mantenga tal y como se merece, se apetece sin embargo
indecentemente, por lo cual el amor a la verdad busca el ocio santo y la nece-
sidad de la caridad asume el trabajo justo. Cuando nadie impone esta carga
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debe entretenerse en buscar y entender la verdad, pero si se la imponen ha de
ser asumida en razon de la necesidad de la caridad; pero ni atin asi se ha de
despreciar el gusto por la verdad para que no se pierda aquella suavidad ni le
agobie esta necesidad.

Da fe san Gregorio, cuyo estilo sigues, por cuyo ejemplo deseabas ocultarte,
declinando el peso del sacerdocio que, cémo es, lo pones de manifiesto en todo
tu libro. Y sin embargo llevas lo que te atemorizaba. Tu pesc lo llevas arriba,
no abajo, no porgue te oprima desde arriba, sino porque se eleva hasta el cielo,
pues por gracia de Dios, el mérito de la obediencia y la eficacia de la buena obra,
hace llevadero lo que parecia pesado a causa de la debilidad humana. Expresas
lo que concuerda con los Apéstoles y los hombres apostélicos. Con pulcritud
has dicho cosas bellas y en ello te has mostrado impecable. No quiero faltarte
al compararte con el pintor que pinta bellamente, pues una doctrina espiritual
brota de una mente espiritual. M4s se estima al pintor, y més plenamente, que la
inanimada pintura. Pero no pienses que esto es adulacion o lisonja, sino verdad,
pues ni yo necesito mentir ni tu ser vanamente elogiado. Yo, permitalo la amis-
tad, he visto todo lo tuyo excelente y, en comparacion contigo, a mi mismo me
he visto bastante torpe.

Asi pues, te pido por la gracia de Dios que sobreabunda en ti que no rehuyas
a quien te suplica, sino que de buena gana me ensefies lo que confieso ignorar.
Somos constrefiidos, pues, por la necesidad, a hacer lo que td dices que no se
debe. Mientras que no se encuentre a alguien preparado para ejercer el sacer-
docio, ;qué hay que hacer sino ordenar al inexperto, como yo mismo soy?
Mandas que no se ordene al ignorante, pero considere tu prudencia si acaso no
le sea suficiente conocer a Cristo y éste crucificado. Si esto no basta, aqui no
hay nadie que sc pueda considerar preparado. Desde luego, no habri ningiin
sacerdote, si debe ser persona preparada. Sin reservas rechazamos a los casados
en segundas nupcias para que, ciertamente, no corrompamos €l sacramento,
. Qué hacer en el caso del hombre casado que antes del matrimonio ha estado
con otra mujer? ;Y qué, si no estuviera casado y sin embargo no estuviese libre
de contacto con mujer? Consuélanos con tu respuesta para que no seamos cas-
tigados ni por nuestro pecado ni por el ajeno: en verdad, mucho tememos hacer
por necesidad lo que no debemos. Ciertamente hay que obedecer tus preceptos
para que se haga tal como ensefia 1a autoridad apostélica, pero no se encuentra
lo que se busca: cesard la fe que viene por el oido, se acabara el bautismo, pues
no habra quien bautice; se acabardn los sagrados misterios que se realizan por
sacerdotes y ministros. De una u otra manera se corre peligro: o se ordena al que
1o se debe o0 no haya quien celebre y administre los sagrados misterios.
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Hace pocos afios Leandro, Obispo de Sevilla, volviendo de Ciudad Real, de
paso vino a vernos y nos dijo que tenia unas homilias sobre el libro del Santo
Job, publicadas por Vuestra Santidad. Y porque tenia prisa, cuando se las pedi-
mos nos las mostré muy brevemente. M4s tarde le escribiste acerca de la triple
inmersion bautismal y en la carta recuerdas que te habia desagradado aquella
obra, pero que, como mejor criterio, habfas decidido ordenarla por libros. En
verdad disponemos de los seis libros de Origenes que san Hilario, Obispo de
Poitiers, tradujo del griego al latin. Pero no lo expuso todo segiin ¢l orden del
libro del Santo Job. Y me resulta bastante extrafio de un hombre tan docto y
santo que se hiciera eco de las fibulas de Origenes acerca de las estrellas. A mi,
Santisimo Padre, de ninguna manera me puede hacer creer que los astros del
cielo posean espiritus racionales, cosa que la Santa Escritura declara que no ha
sido hecha sino con los dngeles y los hombres. Dignese, pues, su Santidad hacer
llegar a nuestra pobreza la obra del Santo Job, asi como otros libros morales
que, en este libro de la Reglas, recuerdas haber escrito. Tuyo somos, nos com-
placemos en leer tus escritos. Pues, como dijo tu Gregorio, me es muy deseable
aprender lo apetecido hasta la extrema vejez.

Dios, Santisima Trinidad, se digne conservar incélume tu corona para ense-
fiar a la Santa Iglesia, como deseamos, Santisimo Padre.

Carta al Didcono Epifanio

Los minimos Liciniano y Severo al santo y venerable sefior hermano Epifa-
nio, didcono:

Al leer tu carta, queridisimo hermano, nos hemos quedado asombrados de
que hayas oido decir a alguien de tan elevado rango sacerdotal (cuyo nombre,
por respeto no queremos mencionar) que ninguna criatura hay que se pueda
considerar espiritual y que toda naturaleza que no sea Dios de alguna manera se
puede definir como corporal y que excepto a Dios Trinidad no se debe llamar
espiritu sino sustancia material, no sélo al espiritu irracional de los jumentos,
de las fieras, de las aves o de los demads, en los que, segin las Escrituras, hay
espiritu de vida, sino tampoco a los espiritus racionales de los 4dngeles y los
hombres, por cuanto los humanos existen no a partir de cuerpo y alma, sino
de dos sustancias materiales, asi como los 4ngeles solamente han de ser con-
siderados sustancia material. Para ello aduce, en perjuicio de las almas, que si
estuviesen localizadas en verdad serfan sustancias materiales. Inmediatamente
nos hemos apercibido de que en tus escritos no has insertado ningiin testimonio
de las Escrituras que se oponga a esto para responder congruentemente. Todo
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el que se dedica a leer y creer las Santas Escrituras, entiende. Afiades en efecto
que, para convencer a este hombre, que de ningiin modo se ha dignado asentir a
tus argumentos, tenemos que mandarte los libros de san Agustin y de los demaés
que definieron sobre esta materia y cuantos nos parezca tener, o si algo nos
fuera divinamente inspirado, nos pides que te lo escribamos. Sepa, pues, vues-
tra santidad que si las circunstancias actuales no perturbaran nuestro sosiego
e inmediatamente dispusiésemos de los libros que nos dices querrfamos salir
al paso de tu deseo. Pero, como no podemos lo que queremos, al menos que-
remos lo que podemos: y nos preocuparemos de escribirte verdaderamente no
lo que segin nuestra voluntad podemos definir sino lo que hemos recapitulado
reuniendo lo que recordamos de las explicaciones de los antiguos.

Asf pues veamos ya lo que acerca de los dngeles dice el salmista: El gue
hace, alega, a sus dngeles espiritus, y llama de fuego a sus ministros...

Advierta, pues, quien dice que los dngeles son cuerpos, que ha dicho que sus
dngeles son espiritus, no cuerpos: en efecto, dngel (en griego) se dice en latin
«enviado», es decir hace espiritus a sus enviados. Por eso dice el Apéstol Pablo
a los Hebreos: ;acaso no son todos los espiritus administradores envidados al
servicio de los que desean en herencia la salvacion? Por «angel» se entiende el
oficio, por «espiritu» el nombre de su naturaleza. Igualmente, también, en los
Hechos de los Apéstoles, Lucas refiere de Felipe que un 4ngel le habld para que
bajase al encuentro del etiope eunuco y después de un poco, omitido el nombre
del 4ngel, dice: dijo el espiritu a Felipe: ve y acércate a ese carro. Vea verdadera-
mente que a quien primero llama dngel, después lo llama espiritu. Pero también
de los 4ngeles malos, aunque se separaron de la comunidad de los buenos, sin
embargo. porque son de la misma naturaleza, la Sagrada Escritura en muchos
lugares se refiere a ellos como espiritus, no como cuerpos. El apéstol Pablo dijo:
Porgue nuestra lucha no es contra la carne ni la sangre, sino contra los principa-
dos y potestades, contra los poderes del mundo de las tinieblas, contra las huestes
espirituales de la maldad que habitan en las regiones aéreas. Asi pues, si fuesen
cuerpos y no espiritus, no dirfa «contra las huestes espirituales de la maldad» sino
«contra las huestes corporales de la maldad». Y el Sefior en el evangelio dice:
cuando un espiritu inmundo sale del hombre, vaga por los desiertos buscando
donde reposar y no lo encuentra. Entonces va'y se une a siete espiritus peores que
é1.Y en el libro de los Reyes estd escrito: saldré, dice, y seré espiritu de la mentira
en boca de todos sus profetas. Y en otro lugar: El espiritu de la fornicacion los
cogid. Asi pues se debe llamar espiritus no solo a los dngeles buenos, sino también
alos dngeles malos. Y porque, por abreviar, tomamos poco y omitimos mucho del
tesoro de las Escrituras para no cansar a los lectores, aquel que crea que los dnge-
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les no son espiritus, se alegre al menos con la pobreza de un testimonio. Que diga
si en alguna parte de las Escrituras puede encontrar que a los dngeles no se les
debe llamar espiritus. Y como ciertamente de ninguna manera lo podemos encon-
trar, crea que en muchos lugares y de muchas maneras se dice «espiritus». Se dice
que Dios es Espiritu el que es todo Trinidad, segiin lo que se lee en el Evangelio
de San Juan: Porgue Dios es Espiritu. Se dice que Dios es Espiritu el que en la
Trinidad es la Tercera Persona, que propiamente se llama Espiritu Santo y, segin
dice el Apéstol, Donde estd el Espiritu del Sefior, hay libertad y Si alguno no
tiene el Espiritu de Cristo, no le pertenece. Se dice también que el dngel es espi-
ritu: dice El que hace a los dngeles espiritus, como mds arriba hemos reportado.
Se dice que el alma del hombre es espiritu, segiin ¢l texto del Génesis: Formd,
pues, Dios al hombre del limo de la Tierra y le inspiri en el rostro un aliento de
vida y el hombre quedd hecho alma viviente. Y Salomén dice: ;quién sabe si el
Espiritu del Sefior asciende a lo alto? Al espiritu se le llama también «mente»,
que es como el ojo del alma, es decir el intelecto, pues comprende o razona todo
lo inteligible, segiin lo que dice el Apdstol: Testigo me es Dios a quien sirvo en
mi espiritu. A 1o que aqui llama espiritu, en otro sitio le denomina mente, cnando
dice: Yo sirvo con mi mente a la Ley de Dios y de nuevo. Estamos, en efecto, cir-
cuncidados quienes servimos a Dios en espiritu. Se dice también espiritu a cierta
fuerza del alma, inferior a 1a mente, en la que se representan las semejanzas de los
cuerpos, segtin aquello del Apostol: rezo en espiritu, rezo en la mente Se llaman
también espiritus todos los animales irracionales, segiin ¢l texto del Génesis dice:
Y todos los ganados segiin su especie, y todo lo que se mueve en la tierra segiin
su especie, y las aves segtin su especie: toda clase de pdjaros y voldtiles subieron
con Noé al arca: dos parejas de todos los vivientes en los que hay aliento de vida.
Y poco después: fue destruida toda carne que se movia sobre la tierra, aves, ani-
males, bestias, todos los reptiles que se arrastran sobre la tierra, todos los hom-
bres y todo en lo que hay espiritu de vida, murieron en la tierra.

Asi pues, vea quien dice que a ninguna criatura se le puede llamar espiritu,
con cuantos testimonios de la Sagrada Escritura se le puede convencer y deje
de decir que todo lo que puede existir es corporal, excepto la Trinidad. En reali-
dad todo cuerpo es alto, ancho y largo. Piense y diga si el alma del hombre o el
espiritu angélico mide tres o cuatro pies. Diga asimismo de qué elemento toma
su sustancia; excepto los cuatro elementos, esto es, tierra, agua, aire o fuego de
los que estdn compuestos otros cuerpos, diga un quinto elemento que d€ la sus-
tancia al dngel o al alma. Pero, como no lo puede encontrar, acaso como de los
elementos el mejor es el aire o el fuego, elija el aire o el fuego para naturaleza
del hombre o el espiritu angélico... Por ello que no se avergiience de que se crea
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que hay un alma humana o un espiritu angélico, un cuerpo de animal y un cuerpo
humano. De hecho, todo cuerpo vivo subsiste a partir de cuatro elementos; en
efecto, propiamente el cuerpo pertenece a la tierra, lo htimedo al agua, el aire a
los pulmones que lo reciben y lo expelen como fuelles, el fuego a los ojos. Y no
cambia lo que hemos dicho: todo cuerpo vive, como también los drboles viven y
no tienen ojos ni de dénde recibir y exhalar el aire. Es claro y cierto que no tienen
estas cosas, sin embargo, también parece que las mismas provienen de los cuatro
elementos, Tanta cuanta sea la altura del drbol a menos que esté metido en tierra
y sujeto por sus raices, el arbol no puede existir; y si el agua no fuera conducida a
través de la médulas del drbol hasta lo mas alto, de ninguna manera podria vivir.
Y si el aire no fuera caldeado por el fuego, no podria elevar el agua. Por ltimo,
por eso caen las hojas derribadas por ¢l frio del otofio, porque el aire, no caldea-
do como en tiempo de primavera o verano, no tiene tanta fuerza como para llevar
el agua hasta arriba y dé su verdor a las hojas; sino que poco a poco, enfriado con
el transcurso del invierno, al descender el agua a 1o més bajo, el 4rbol se seca. Asi
pues, no sin fundamento, hemos dicho que todo cuerpo viviente existe a partir de
los cuatro elementos. Por lo cual es absurdo y ajeno a la norma de la verdad que
se crea que el alma subsiste a partir de alguno de estos elementos.

Si todo pecado que haga un hombre, como dice el ap6stol, queda fuera del
cuerpo, €l alma, que puede pecar, cierto que no es cuerpo. Y si el apdstol, como
€l mismo dice, ausente en el cuerpo, mas presente en espiritu, juzga al hombre
separado por tanta distancia de tierra, sin ningin tipo de duda que el alma no
ocupa un lugar.

Si el cuerpo puede ser matado, el alma, como dice el Sefior en el Evangelio,
no puede ser matada. Ciertamente, el alma que no puede ser matada, no es cor-
poral. Si el alma es imagen de Dios, pues €l mismo dice hagamos al hombre
a nuestra imagen y semejanza, e hizo Dios al hombre a su imagen y Dios es
incorpéreo, de hecho el alma, que es imagen de Dios, no es corporal. Ademds,
si el alma es corporal, no es imagen de Dios. Pero como es verdad que el alma
es imagen de Dios y no se puede decir lo contrario a las Sagradas Escrituras,
el alma no es corporal. Mas en defensa de la corporalidad de las almas lo que
parece afirmar mas decididamente es que el alma se encuentra localizada. Por
ello, pedimos que responda en qué lugar puede el alma estar contenida. Si por
su cuerpo, mejor seria €l cuerpo que contiene que no el alma que es contenida.
Mas es absurdo decir que el cuerpo es mejor que el alma; luego el alma no esta
contenida en el cuerpo, sino el cuerpo en el alma. Si se rige por el alma y por
ella es vivificado, ;cudnto més lo contendra? Y no llena el cuerpo al que con-
tiene, como el agua, que estd en el interior, no en el exterior, parece llenar el
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céntaro. En efecto, el alma esta toda en el interior y toda en el exterior y tanto en
la mis pequefia parte del cuerpo como en la mayor. Si con un dedo se toca una
extremidad del cuerpo, siente toda ella. Y siendo cinco los sentidos corporales,
el alma no esta dividida en los sentidos: toda ella ve, toda oye, toda huele, toda
toca, toda gusta y cuando mueve el cuerpo por un sitio, ella no se mueve. Y por
es0 con razén sabemos de tres modos de naturaleza: una, la de Dios, que no estd
ni en el espacio ni en el tiempo; otra, la del cuerpo, que se ubica en el espacio
y el tiempo; otra, la del espiritu racional, ubicada s6lo en el tiempo. Pero acaso
responderd: ;para qué se me pregunta qué extension tiene ¢l alma, pues en rea-
lidad esta claro que no puede estar sin su cuerpo y viene limitada por la dimen-
sién del cuerpo? Asf pues, seglin sea la magnitud del cuerpo serd la del alma,
por lo que uno deberia ser mas sabio cuanto mds cuerpo tuviese. Pero como la
mayoria de las veces nos damos cuenta de que los més pequefios son mds inte-
ligentes que los de cuerpo més grande, la cantidad de alma no va en proporcién
con la del cuerpo. Ademds, si el alma tiene tanta cantidad como cuerpo, ;c6mo
en un cuerpo pequefio caben tanta cantidad de imagenes de cuerpos? jAcaso no
contenemos en el alma la gran cantidad de imdgenes de las ciudades que hemos
conocido, de los montes, los rios, cielos y tierra y de las demds cosas? ;Qué
espacio hay tan grande para el alma, cuando ésta contiene tantos espacios? Mas,
como el alma no es corporal, contiene todos los lugares no localmente. Si un
vaso es contenido por otro, el de dentro es menor que el de fuera. ;C6mo, pues,
el alma, que contiene tantos tamafios, va a ser menor que el cuerpo? Por eso rec-
tamente se cree que el alma no tiene ninguna cantidad, mas si alguna cualidad,
y Dios ni cantidad ni cualidad. Como el alma no es igual a Dios, tiene cualidad
y, COMO N e§ cuerpo, no tiene cantidad. ;Por qué no piensa, si puede, qué es
en geometria el punto, la linea, que no tienen ni ancho ni alto, sino sélo largo?
Quite el pensamiento de todas las cosas corporales, incluso las més pequeiias,
hasta el hilo de una arafia, que se sabe que tienen, segiin su magnitud, anchura y
altura. Y al comprender esta linea, que hemos dicho que no es corpérea, y com-
prenda lo incorpéreo, comprenda que no es cuerpo. Comprenda que no puede
ser corporal lo que se confirma dirige el cuerpo. En efecto, el Apodstol dice: a los
que conocid de antemano los predestiné a ser imagen de su Hijo. Comprenda
también lo que dice el Apdstol: Quien se une a una prostituta se hace con ella
un solo cuerpo; quien se une al Sefior, es un solo espiritu con El

Por ello creemos rectamente, segiin la verdad de la fe catdlica, que el Dios
Incorpéreo hizo algunas cosas incorp6reas y otras corpdreas y sujeto, en el ambito
de las cosas incorpdreas, lo irracional a lo racional, lo no inteligente a lo inteligen-
te, lo injusto a lo justo, lo malo a lo bueno, lo mortal a lo inmortal; y en el &mbito
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de las cosas corpdreas, lo que no siente a lo que siente, lo que no vive a lo que
vive, lo terrestre a lo celeste, lo masculino a lo femenino, lo menos fuerte a lo més
fuerte. Y hemos dicho esto para mostrar el orden natural, no para aducir lo que
nos gusta. ;Quién no prefiere tener pan antes que ratones, una piedra preciosa mas
que una esclava? Y se prefiere mucho més un caballo que un esclavo, porque, por
cierto, se prefiere la utilidad antes que el orden del Creador.

Acepte, pues, desde ahora, queridisimo hermano, quien no quiere mini-
mamente escucharte, al santo y egregio predicador Obispo Agustin: casi en
todas sus obras, cuando se lo pide el tema, ensefia que el alma y el 4ngel son
inmateriales, aunque por causa de estos duros tiempos, como ya antes sefiala-
mos, no podemos ni leer sus libros ni envidroslos. Hemos procurado escribir
lo poco que de sus libros viene a nuestra memoria para demostrar la inma-
terialidad del alma o del 4ngel. En un libro que se titula Del Sumo Bien, del
antes recordado Obispo dice: Toda naturaleza es o espiritu o materia. Dios
es espiritu inmutable. En la naturaleza creada, el espiritu es cambiante, pero
mejor que la materia.

También en su libro Sobre la Virginidad de Santa Maria, que le escribi6 a
Volusiano: Si algunos, en efecto instan a que se les de una razon acerca de
cémo Dios se haya unido al hombre, de modo que sélo sea una la persona de
Cristo, al mismo tiempo, junto con esta cuestion, es oportuno que ellos den una
razén de algo que se da todos los dias: cémo se mezcla el alma con el cuerpo,
de tal manera que sea uno el hombre, pues como en unidad de persona se une
el alma al cuerpo, para que exista el hombre, del mismo modo se une Dios al
hombre en unidad de Persona para que Cristo sea. Y un poco después dice: La
persona humana es mezcla de alma 'y cuerpo; en cambio, la Persona de Cristo
es mezcla de Dios y de hombre. Y un poco después: Cierto que se debe creer
mds fdcilmente la union de dos seres incorpdreos que la de uno corpdreo 'y otro
incorpdreo, pues si no se falsifica la naturaleza del alma, se comprende que es
incorpérea. Mucho mds incorpdreo es el Verbo de Dios y por ello mds creible
debe ser la union del Verbo de Dios y el alma, que el almay el cuerpo. Y si esto
lo experimentamos en nosotros mismos, lo otro debemos creerlo en Cristo. Y
si acaso se nos insta a creer al inexperto, ja quién hay que hacer caso mds
rdpidamente? ; Cémo no confesaremos que es mds fdcil que se puedan unir dos
incorpdreos que uno incorpdreo y otro corporeo?

Este planteamiento del gran Obispo, tan lleno de razén, que desafia a los
incrédulos, conduce a la fe, porque asi como creen que se pueden unir ¢l alma
incorpérea al cuerpo, mucho més facilmente deben creer que el Verbo de Dios
incorpéreo puede unirse a un alma incorpdrea.
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También en el libro Sobre el origen del Alma, que escribié al presbitero san
Jerénimo, dijo que al alma es incorpérea y si dificilmente se puede persuadir a
los mds torpes, yo confieso que estoy convencido.

Estas palabras de san Agustin muestran que no pueden comprender la inma-
terialidad del alma quienes por su poca inteligencia no son capaces de unir lo
corporeo a lo incorpéreo, porque estdn tan apegados a los sentidos del cuerpo
que piensan que nada hay que se perciba sino por los sentidos. El mismo Insigne
Doctor escribi6é tambi€n el libro Sobre la cantidad del alma, citado en muchas y
variadas controversias en las que entre otras cosas se disputa acerca de la incor-
poralidad del alma. En efecto, dice, de ningiin modo el alma es alta o ancha o
como algo impetuoso que se ve en lo mds alto; todo esto es corpéreo, me parece
y por eso al alma le preguntamos acerca del modo habitual de los cuerpos. Y esto
mismo se anticipa bien en los sacramentos en los que quien desea volver a ser tal
como ha sido creado por Dios, es decir, semejante a Dios (no otra cosa es la salva-
cién del alma, o la renovacién o la reconciliacién con su Creador), desprecia todo
lo corpéreo y renuncia a todo este mundo, que, como vemos, es corporeo.

Claudiano, hombre elocuentisimo, edit tres libros acerca de La incorporali-
dad del alma que brillan por el esplendor de su elocuencia; en ellos, enire otros
clarisimos argumentos de su ingenio, dice: Todo lo que no ocupa lugar es incor-
poreo. Ciertamente el alma es la vida del cuerpo y vive en el cuerpo y vive tanto
en cada parte como en todo él 'y su vida es el alma. Y no estd localizada, pues
es tan grande en el todo como en la parte y es tan grande en lo pequefio como
en lo grande: asi pues, el alma no ocupa lugar. Y lo que no ocupa lugar no es
corpdreo, asi que el alma no es un cuerpo. Ademds, el alma racional razona y
sustancialmente le corresponde al alma razonar y la razén es incorpérea y no
ocupa lugar: asi pues el alma es incorpdrea. Del mismo modo, la voluntad es
la sustancia del alma y si es toda el alma la que desea, ella toda es voluntad
y la voluntad no es un cuerpo, por ello el alma no es un cuerpo. Asimismo, la
memoria es una capacidad que no ocupa lugar y que no se ensancha con las
muchisimas cosas que se recuerdan ni con pocas se encoge y se recuerdan de
un modo incorporal las cosas corporales y cuando el alma recuerda, toda ella
recuerda y toda ella, que es la que recuerda, es memoria: por eso, la memoria
no es un cuerpo y por supuesto que el alma no es un cuerpo. Ademds el cuerpo
ni se acerca ni se aleja de Dios, mientras que el alma se acerca y se aleja sin
estar en un lugar, luego el alma no es un cuerpo.’Y hasta ahora se ha disputado
acerca de la incorporalidad del alma. Consideremos ahora la afirmacién nuestra
de que los 4ngeles son incorpéreos por naturaleza, reafirmada con algiin otro
testimonio. Aunque san Agustin ensefia en muchos de sus opdsculos que los
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4ngeles son de naturaleza incorpdrea, sin embargo en su libro Sobre la Trini-
dad no sélo asegura que ellos proceden de lo incorpéreo, sino también de lo
corpéreo, es decir de una doble sustancia, de modo que desde una de ellas no
se apartan de la contemplacién de Dios, como dice el Sefior en el Evangelio,
cuando habla de no despreciar a los pequefios porgie sus dngeles contemplan
siempre el rostro de mi padre que estd en los cielos y desde la otra, para llevar
a cabo otros cometidos, se aparecen verdaderamente a los hombres. Asi, en
efecto, en su libro segundo dice: ...asumiendo los dngeles el aspecto corporal
de criaturas corpdreas en funcion de su servicio, sea cual sea el de cada uno, o
asumiendo su cuerpo propio, (al que no se someten sino que gobiernan), en las
apariencias acomodadas y aptas que requieren para sus cometidos, inmutables
y cambiantes, segiin el poder que el Creador les dio... También en el libro ter-
cero antes recordado, dice: no sélo de los malos, sino de los dngeles buenos jus-
tamente hay que pensar que son creadores, si por la sutilidad de su inteligencia
y de su cuerpo, conocen los origenes de las cosas mds ocultas para nosotros,
y un poco después: No investigamos de qué género son los seres celestes ni los
cuerpos angélicos, segiin su propia dignidad y de los que contienen algiin tipo
de accion corporal. En el libro octavo, ensefiando que Dios no es un cuerpo,
dice: Ni como se piensa, los dngeles del universo infunden espiritu a los cuer-
pos celestes y en la libertad con la que sirven a Dios van'y vienen, ni si todos se
juntasen, siendo miles de millares se convertirian en uno, ni algo asi es Dios. Y
tampoco si piensas como carentes de cuerpo a estos espiriius, cosa gue es muy
dificil para una reflexion carnal.

Recordando, querido hermano, las sentencias del Sefior, de que ¢l testimo-
nio de dos o tres hombres se tenga por cierto, trayendo a colacién para nuestro
trabajo en este tiempo tan dificil, a estos dos excelentisimos estudiosos (en
cuanto hemos podido recordar de sus optisculos), de modo que crea con mayor
facilidad, os hemos mandado las obras que habéis dicho. Y si no quisiera darles
crédito, aunque hubiera muchos mds testigos, tampoco se preocuparia de hacer-
les caso.

Carta a Vicente, Obispo de Ibiza

Otra carta del mismo (Liciniano) dirigida a Vicente, Obispo de Ibiza, contra
quienes creen que han caido unas cartas del cielo al altar de san Pedro de Roma.

Aun entre tanto apremio de tribulaciones, como quiera sean, no nos da pere-
za, porque nos urge la caridad de Cristo, dirigir a vuestra santidad estas pala-
bras, sea como sea, tras recibir tus cartas y contentos por tu buena salud.
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Ahora bien, estamos no poco disgustados porque, como dices en tu carta, has
aceptado ciertas cartas, las que nos has remitido y las has hecho leer desde el
pulpito.

Apenas las he recibido, en cuanto he leido el inicio, en presencia del que me
las traia las he roto y las he tirado, alterado y sin paciencia para leer esas estu-
pideces, asombrindome de tu credulidad. Después de los vaticinios de los Pro-
fetas, del Evangelio de Cristo y las cartas de sus Apéstoles no comprendo c6mo
hayas creido que fueran suyas las cartas de alguien escritas bajo el nombre de
Cristo, porque no puede hallarse ni discurso elegante ni sana doctrina. Al princi-
pio de la misma carta leemos que hay que guardar el dia del Sefior. ; Qué cristia-
no no serd respetuosisimo, no por el dia en s mismo, sino por la resurreccién de
Nuestro Sefior Jesucristo, pues en €l resucité de entre los muertos? Pero tengo
la sensacién de que este nuevo predicador dice esto para animarnos a judaizar,
cuando afirma que no se prepare ningiin alimento en ese dia o que no se camine.
Mas qué pernicioso sea esto, pondérelo tu santidad. Ojala que el pueblo cristia-
1o, si no frecuenta la Iglesia en ese dfa, hiciese otra cosa que no bailar. Mejor
seria para un hombre que labrase el huerto, viajase, le llevase la cesta a su mujer
que no, como he dicho, bailar, saltar y retorcer los miembros bien compuestos
por Dios y cantar canciones para excitar la sensualidad de los frivolos.

Lejos de tu santidad creer que ahora Cristo nos ha enviado cartas. Nos sea
suficiente lo que nos ha dicho por si mismo, por medio de los Profetas o por sus
Apdéstoles. Y a ellos no les mandaba cartas desde el cielo, sino que colmaba sus
corazones con el Espiritu Santo. Con excepcidn de los diez mandamientos que
fueron dados de un modo admirable en tablas de piedra, a ningtin Profeta ni Apds-
tol le fueron enviadas cartas desde el cielo. Por tanto no creas los hechos que aho-
ra se leen, porque si esos hechos se hubieran dado, después de la predicacién del
Evangelio ya no serfan necesarios. Y si ese mismo nombre nuevo te agrada mucho
porque la misma carta, como escribié el impostor, cayé del cielo sobre el altar de
Cristo, en el monumento del apéstol San Pedro, sdbete que es obra del diablo toda
escritura divina, carta o cartas celestes que desde el cielo nos hubiesen llegado.

Enmiende lo que temerariamente crey6 tu santidad y, en presencia del pue-
blo, si la conservas, rompela y asi te servird de penitencia por haberla hecho
leer desde el piilpito, siguiendo la ensefianza del Santo Apdstol, que, entre otras
cosas, les decia a los Gélatas: Si alguien os anuncia un Evangelio distinto al que
recibisteis, sea anatema.Y también lo del Evangelio: toda la Ley y los Profetas
llegaron hasta Juan. Por lo que si se divulgasen cosas nuevas e inusitadas, sepa
tu santidad rechazarlas y detestarlas. Reza por nosotros, santo sefior y querido
hermano en Cristo.
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