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Introduccion

Dr. Antonio MARCO PEREZ,

Inst, Sup. Ciencias Religiosas de Murcia

A quienes han reconocido al Misterio
como centro de sus vidas.

«La fuerza de inercia de la mente es muy poderosa, mds aiin que la fuerza de
inercia de la materia, aunque la fuerza de inercia del espiritu nunca ha sido
<calculada>» Raimon Panikkar.

En una entrevista televisiva Narciso Yepes (1927-1997) gust6 narrar cémo
fueron sus inicios en la miisica. De nifio le gustaba imaginarse guitarrista y
tomaba un garrote de casa como instrumento musical. Uno de sus hermanos y
un amigo le preguntaban: — Narciso ;Qué haces?

Al nifio Narciso Yepes le gustaba responder: — Toco la guitarra.

El hecho llegé a los oidos del padre, que —tras la clara respuesta del peque-
fio— decidid matricular a su hijo en el Conservatorio de Miisica de Lorca. El
aprendizaje suponia no sdlo los gastos de conservatorio sino también los de
viajes en autobtis desde casa. Pese a no tener formacién musical ni andar muy
desahogado econdmicamente, ¢l padre del futuro virtuoso de la guitarra dispuso
los medios para la iniciacién musical de su hijo y de tiempo para acompafiarle
de casa a la parada del autobiis,

Esta breve historia de infancia —que emotivamente narraba el guitarris-
ta, alld por los afios 80, consciente ya de cémo la historia humana se teje en
pequefios gestos de sensibilidad de quienes nos rodean y de nosotros mismos —




encierra el comienzo del aprendizaje musical de Narciso Yepes, quien por aquel
entonces rondaba los diez afios y puede servir para compendiar brevemente la
actual situacién ante la cuestién de las mediaciones religiosas, pues, al fin y al
cabo, esta historia personal trata, en buena medida, de una cuestion de sensibi-
lidad, de educacién y de transmision.

Como ha observado Hans Georg Gadamer «tomar algo por algo es inter-
pretar. Y en la vida realmente vivida hay mucho mds de lo que comprende la
pura constatacion de algo»'. Una de las consecuencias de la constante nece-
sidad de interpretar en la vida humana nos conduce a los simbolos?. El ser
humano de las sociedades occidentales no ha dejado de ser un ser simbdlico,
sin embargo parece haber perdido conciencia de esta cualidad; ha perdido
memoria de las tradiciones simbdlicas y de la necesidad y funciones de éstas
en su vida. El fino in-dividualismo en el que busca desligarse de sus obli-
gaciones sociales y en el que, a causa de una deficiente comprensién de su
naturaleza social y su autonomia moral, se erige como tnico fundamento de
su propio ser, le conducen a perder memoria de su ser, de su historia y de sus
posibilidades gracias a sus semejantes, en definitiva, de su propia naturaleza,
pues, como ha subrayado el prof. Llufs Duch, el ser humano es por naturaleza
un ser simbélico, capax simbolorum, «cuya caracteristica fundamental es la
autotrascendencia»?.

La necesidad de una descripcién comprensiva del simbolo religioso conlleva
la cuestién de las transmisiones y de ia educacién hoy*. El ser humano de ias
sociedades occidentales vive en una situacién de desconcierto, de desquicia-
miento, es decir de «desestructuracién simbolica» con respecto a su espacio y
a su tiempo®.

El ser humano de las autodenominadas sociedades desarrolladas se encuentra
ante el simbolo como frente al mar. Para el desconocedor de las artes marineras
el mar se presenta como limite, como frontera, que se impone y no es posible
domefiar, pero para el que estd familiarizado con la mar, ésta se transforma en

1  Cf. H.-G. GADAMER (1990). Lg herencia de Europa, Peninsula, Barcelona, p. 32.

2 Cf. MARTIN VELASCO, Juan (1988). El hombre ser sacramental (raices humanas del
simbolismo). Fundacién Santa Maria, Madrid. KERENYT, K.-NEUMANN, E.-SCHOLEM, G -
HILI.MAN, 1. (1994). Arquetipos y stmbolos colectivos, Anthropos, Barcelona. DUCH, Lluis
(1998). Mito, interpretacién y cultura, Herder, Barcelona. DUCH, Llufs (2002). Antropologia
de la vida cotidiana. Simbolismo y salud, Trotta, Madrid, vol. 1.

3 DUCH, Liuis-MELICH, Joan Carles (2005). Antropologia de la vida cotidiana. Esce-
narios de la corporeidad, vol. 2/1, p. 166.

4  Cf.DUCH, Llufs (1997). La educacién y la crisis de la modernidad, Paidés, Barcelona.

5 Cf. DUCH, Lluis-MELICH, Joan Carles (2005). Antropologia de la vida cotidiana.. .,
vol. 2/1, p. 215.
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posibilidad, en fuente de vida, en camino a otros lugares. Anéloga a esta imagen
descrita es la relativa al hombre frente al desierto o ante el Misterio.

(Qué son las mediaciones religiosas?

Mediacién religiosa es todo aguello que pueda servir al ser humano como
puente o medio para salvar la distancia cualitativa entre éste y el Misterio. En
su reeditada y notablemente aumentada, Introduccion a la Fenomenologia de
la Religion de 2006, el prof. Juan Martin Velasco ha dedicado buena atencién
al mundo de las mediaciones religiosas describiéndolas del siguiente modo:
«Llamamos <mediaciones> a todas las realidades visibles del mundo religioso,
porque son ellas las que hacen posible la relacion entre el Misterio, absolu-
tamente trascendente, y el ser humano constitutivamente corporal, ser-en-el-
mundo y necesitado de la referencia a objetos para desarrollar su existencia;
y la hacen posible <mediando> la presencia inobjetiva del Misterio en el
mundo de los objetos, y expresando mundanamente esa peculiarisima forma
de relacién que hemos descrito como actitud religiosa fundamental»$. El tér-
mino mediacion es correlativo al de hierofania, manifestacién de lo sagrado,
propuesto por Mircea Eliade’; en la hierofania coinciden <sagrado-profano> lo
que representa una ruptura de nivel ontolégico por ser el Misterio Totalmente
Otro al ser humano (R. Otto). A menudo se ha recurrido a la expresidn tomada
de la Fisica de «ruptura de nivel» para referir esta relacién entre el Misterio y
el ser humano. El ser humano estd necesitado de mediaciones que salven esta
diferencia ontolégica. El creyente judio, cristiano y musulmaén se entienden a si
mismos como criaturas de Dios. Y entre Creador y criatura la distancia cualita-
tiva es insalvable. Se trata de dos, pero de dos seres cualitativamente distintos,
pues uno es Creador y otro criatura.

El ser humano precisa de mediaciones como elemento concreto, hic et nunc,
espacio temporal en el que lo sagrado se manifiesta y toma cuerpo, bien sea
en la luz, la voz ¢ incluso el silencio; pues toda mediacién es mejor percibida
en un juego de contrastes o binomios: luz/tinieblas; palabra-miisica/silencio;
presencia/ausencia; vida/muerte; salud/enfermedad; etc...

A lo largo de la Historia de las Religiones se constata la enorme sensibi-
lidad humana para ir més alld de su propia existencia y vincularla con un ser
trascendente. Un ser trascendente, socialmente vinculante, que cada tradicién
religiosa ha intentado comprender con atributos nunca del todo descifradores
del Misterio, del Absoluto. Entre el Misterio y la actitud religiosa del ser huma-

6 Cf.MARTIN VELASCO, Juan (2006). Introduccion a la Fenomenologia de la religion
Trotta, Madrid, 7* ed. corregida y notablemente aumentada de la ed. de 1973.

7 Cf. ELIADE, Mircea (1974). Tratado de Historia de las religiones Cristiandad,
Madrid, vol. 1, pp. 29-54.
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no, éste se ha servido de mediaciones, las cuales han abarcado la totalidad de
los elementos naturales (luz, vida, cielo, agua, tierra, fuego, aire, montaiia,...)
y culturales por €l conocidos (misica, danza, pléstica, lenguaje, oracién,...) con
el intento de aproximarse al ser mds intimo de esa realidad divina; sin embargo
ninguna de esas imdgenes o expresiones ha bastado para terminar de compren-
der qué es la divinidad, quién es Dios.

Una muestra significativa de lo que queremos explicar la refiere el siguiente
himno postconciliar e interconfesional judeo-cristiano-musulmans:

Palabra Divina, Camarin de la Deidad,
Introddcenos en tu misterio.

Zarza ardiente, que no se consume,
Dinos el Nombre, que nadie conoce.

Columna de nubes, llena de Gloria,
Guianos en la oscuridad del tiempo.

Llave de David, que abre y cierra,
Seiidlanos la fuente, que siempre mana.

]:.ogos, Palabra y Respuesta a la par,
Abrenos el Reino de Dios.

En su evolucién, la Historia de las Religiones es un constante despliegue
humano de biisqueda superadora de nuevas expresiones capaces de comprender
y mostrar cémo es ese Misterio (Zubiri). No existe ningiin elemento natural,
humano o cultural que no haya servido a lo largo de la historia como medio
entre el hombre y el Misterio (Mircea Eliade). Espacios, tiempos, gestos, acti-
tudes, historia y memoria van sucediéndose y configurando, en cada época y
tradicion religiosa, la comprensién social de ese Ser, ante ¢l que nadie queda
indiferente por su adhesién, rechazo o suspensién de juicio.

La Historia de las Religiones es y presenta una evolucidn y seleccién cons-
tante de mediaciones, en la que unas mediaciones son descubiertas o creadas,
otras transmitidas y otras olvidadas. El descubrimiento de nuevas mediaciones
y su reconocimiento colectivo, es decir su eleccién entre otras, requieren a
menudo de varias generaciones. Uno de los aspectos donde hoy més agudamen-

8 Cf. Michael ULRICH (2005). Juden, Christen und Muslime rufen den einen Gott an,
LIT Ver. Miinster, p. 102. Trad. del alemdn de Ursula Cramer.
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te se plantea el problema de las mediaciones es en su transmisién, porque nos
encontramos ante unos modelos sociales de ciudad, de familia y unas formas
de religion en crisis, que habran de solventarla con la eleccién de mediaciones
vélidas y validadas socialmente. Este reconocimiento serd mds pleno en la
medida que sea mds universal.

Pero ;Cémo hacer visible lo invisible?, cémo hacer tangible lo intangible,
c6mo hacer comprensible lo inabarcable para la comprensién humana?

Como han observado Llufs Duch y Joan Carles Mélich en su Antropologia
de la vida cotidiana: «La vista y el ofdo,... comportdndose a menudo como
<hermanos enemigos>, no sélo han tenido una enorme importancia cultural,
filosdfica, politica y antropolégica, sino que, desde los mismos origenes del
perfodo histérico de Occidente (Grecia e Israel) también han desarrollado una
eminente funcion religiosa»'® .

A través de la palabra o de la imagen, narrativa, poética, iconografica o
aniconicamente, el ser humano estd necesitado de mediaciones para remitir al
Misterio, para intentar —aunque sélo sea eso, un intento— descifrar lo indes-
cifrable, para hacer audible el silencio o hacer visible lo invisible.

Desde la conciencia del creyente la mediacién religiosa remite al Misterio,
Totalmente Otro, inalcanzable, insondable e¢ inabarcable. La coincidencia en
la mediacié6n religiosa de lo sagrado en lo profano, no significa una confusién
entre mediacién y Misterio, pues ello conducirfa a la idolatria, es decir al culto
de esa imagen mediadora como totalizadora. La mediacién religiosa tiene su
funcidn propia en cuanto puente, alusiva y remitente al Misterio, pero no pue-
de —por su propia naturaleza limitada— abarcar sino sélo remitir al Misterio,
pues su funcién es principalmente orientadora. Desde esta conciencia limita-
da de la mediacion religiosa es desde la que ésta se hace a la vez conciencia
humana valiosa, simbolo, en las tradiciones religiosas. El Misterio, Totalmente
Otro, no pierde asi su diferencia cualitativa y éntica respecto del ser humano.
Las mediaciones prestan asi un conocimiento indirecte, analégico, del Miste-
rio. Recuérdese, a este respecto, la sentencia veterotestamentaria de que nadie
puede ver a Dios cara a cara y sobrevivir.

EN BUSCA DE LAS MEDIACIONES EN EL ANTIGUO ISRAEL

Existe un elocuente simbolo religioso de la omnipotencia divina en el anti-
guo Oriente, se trata del simbolo del Trone vacio (al. leere Thron). El trono
referia la omnipotencia divina por similitud con el poder real de un monarca,

9  Cf. DUCH-MELICH, op. cit., 2/1, p. 185.
10 Cf. DUCH-MELICH, op. cit., 2/1, p. 184-185.
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pero al estar vacio representaba con esta ausencia la impotencia humana de
conocer a la divinidad, de representarla icénicamente. El simbolo fue asimilado
més tarde por el antiguo Israel y posteriormente por el cristianismo.

Para ¢l Antiguo Israel la historia es concebida como el desarrollo de un
plan divino de salvacién, como mediaci6n del Misterio con su pueblo elegido.
Eleccién, Promesa y Alianza se presentan como mediaciones arquetipicas del
Misterio para el Antiguo pueblo de Israel. Isracl descubre que Adonai, el Sefior
de su Padres, camina con €L. Su historia es comprendida no sélo como la evo-
lucién de un pueblo sino como la presencia actuante de Adonai con el pueblo
de Israel. A menudo lo sentird como Dios cercano, en otras ocasiones Israel se
sentird como alejado y abandonado de su Dios.

Alo largo de su historia, el Antiguo Israe] desarrollé una serie de institucio-
nes cultuales que muestran cudn cerca y concreta se representaba la presencia
de su Dios. La sucesién de avatares de estas instituciones dejan ver también
la evolucion teolégica del pensamiento israclita. La Tienda del encuentro (hb.
“ohel mo’ed) es, como su nombre indica, el lugar de reunién con Yahveh, alli
se iba a consultar y escuchar los ordculos de Yahveh, alli Dios descendia en la
nube y conversaba con Moisés cara a cara, panim el panim!! —continuando
el versiculo con un emotivo antropomorfismo—como habla un hombre con
su amigo (Bx. 33, 11); alli Moisés servia de intermediario a los que venian
a consultar. No parece, pues, que la Tienda fuera la morada de Yahveh, sino
tinicamente un punto de encuentro. Esta tradicién supone una préctica muy
antigua. El Arca de la Alianza y la Tienda del encuentro parecen haber sido
dos instituciones en origen independientes, quizd de grupos diversos (Von
Rad). Es innegable la concepcién del Arca como Trono de Dios al estilo de
los tronos vacios de las religiones de Oriente y Grecia. Las dos instituciones,
Arca y Tienda, respondian a la vida némada del desierto. Llegado el momento
ambas se integraron en el Templo hasta desaparecer en él. La Gloria de Yahveh,
que antes acompafiaba el Arca y la Tienda, lena entonces el Templo (1 Re 8,
10). El Templo pasé a ser sin discusién la casa de Dios, los atrios de Yahveh.
Pero el Templo no es mds que una casa que puede quedarse vacia. Los profe-
tas Jeremfas y Ezequiel lo dirdn con toda claridad; el primero denunciando la
falsa, supersticiosa y suicida confianza en el Templo (Jer. 7 y 26); el segundo
mostrando cémo efectivamente la Gloria de Dios abandona el Templo y 1o deja
vacio (Ez 8-10).

En realidad el yahvismo nunca dejé de sentir y afirmar la trascendencia de
Dios; de forma que a pesar de la gravedad e importancia que en su corazén y

11 TREBOLLE, Julio (2008). Imagen y palabra de un silencio. La Biblia en su mundo,
Trotta, Madrid, p. 23 ss.
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formulaciones tuvieron instituciones tales como la Tienda, el Arca o el Templo,
sin embargo nunca llegaron a confundir estas instituciones con su Dios o a vin-
cularlas tan estrechamente a su Dios, que éste quedara prisionero de ellas. Por
esto mismo siempre fue posible en Israel superar la irremediable destruccién
de las instituciones. La historia se encargé de ir ensefiando al pueblo a sentir
la presencia de Yahveh liberada de espacios y tiempos.

La superacion del Templo material, con toda claridad formulada por Jesus
de Nazaret, es el ultimo estadio de esta corriente. Pero nétese que también el
judaismo contemporéneo llegd a designar la presencia de Dios con un abstracto,
la Shekind’?, libre ya de toda delimitacidn en el lugar o en el tiempo.

Pero el homo religiosus se pregunta: ;dénde puedo encontrar a Dios?
—«Vosotros me buscaréis y me encontraréis, porque si me buscdis de todo
corazon yo me dejaré encontrar por vosotros» (1 Re 19, 11-13). La tradicién
biblica responde con serena e indiscutible evidencia: «parte tu pan con el
hambriento, hospeda a los pobres sin techo, viste al que ves desnudo y no te
cierres a tu propia carne. Entonces clamards al Sefior y te responderd; grita-
rds y te dird: Aqui estoy» (Is 58, 7-9, mensaje que oimos repetido en el Nuevo
Testamento en Mt 25, 35-36). Es decir, las gemilut hasadim, las obras de mise-
ricorda, que expresamente ha tratado en este monografico el prof. Luis Girén.
Biblicamente el Misterio se presenta al hombre a través del otro.

Las tradiciones religiosas presentan al creyente precisamente un mundo
de mediaciones, que posibilitan el acceso ai encuentro con Dios. El homo
religiosus por su actitud tiende a sentirse amigo de Dios y esta amistad se
convierte, en cierto modo, en conocimiento de Dios, pero ;qué le reporta
este conocimiento de Dios? Ante todo, sentido de su obrar; por su cercanfa el
homo religiosus descubre la transcendencia y transignificacion de su obrar al
ser éste contemplado desde una perspectiva ajena a si mismo; su obrar deja
de ser mero obrar, mero obrar para si. Este conocimiento de Dios se convier-
te, ante todo, en salvacidn. La sabiduria humana, hb. hohmd, que de por si
actia como mediacién humana, se convierte en sabiduria de Dios, es decir
en mediacion religiosa. No es que la sabiduria deje de ser sabiduria huma-
na, sino que €ésta se transforma en conocimiento de Dios, en capacidad, en
personificacion divina, gr. logos (Prélogo al Ev. de Juan), que capacita al ser
humano para salvarse: «Y a los que le acogieron les dio el poder de hacerse
hijos de Dios» (Jn 1, 12).

12 Cf. Domingo MUNOZ LEON (1977). La Gloria de la Sheking en los targumim del
Pentateuco, CSIC, Madrid.
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CONCIERTO Y CONFERENCIANTES

Gracias a Carlos Blanco Fadol, la Regi6n de Murcia cuenta en la localidad
de caravaquefia de Barranda con un extraordinario Museo de Musica Etnica, en
el que se puede disfrutar a través de muiltiples formas diddcticas de la musica en
la historia de la humanidad en los cincos continentes. La misica ha acompafiado
al ser humano a lo largo de toda su existencia, es armonia de silencio y sonido,
equilibrio de silencio y palabra cuando es cantada y ha sido una de las mediacio-
nes predilectas de toda religién. El ser humano ha cantado por alegtia o por dolor
como expresién de fuerza que lo supera y lo reconcilia con el Misterio, con la
naturaleza y con los otros, superando con ella los limites del lenguaje.

El concierto de 6rgano de D. Alfonso Guillamén de Los Reyes —candnigo,
Prefecto de Miisica Sacra y Organista Titular de la Catedral de Murcia— tuvo
lugar en la iglesia-monasterio'® de santa Ana de las Dominicas de Murcia, el
dia 17 de febrero, con el siguiente programa: De Juan B. Cabaniles!* fueron
interpretadas, — Tocata Il de mano izquierda’®, —Tiento de falsas, Pasacalles
n® 46 Pange Lingua a 3 sobre tiple?’; del P. Correa de Araujo'® — Batalla de
sexto tono'®; seguidos del -Tiento sobre la Letania de la Virgen de Pablo Bru-

13 El 6rgano de la Iglesia de Las Anas es un Salanova. Los Salanovas fueron unos orga-
neros valencianos de primerisima importancia durante el periodo barroco espafiol. Orihuela y
Murcia fueron lugares a los que llegaron con su buen hacer. Se desconoce el afio en que se
construyd, pero si se sabe que es un dérgano del S. XVIIL, y que ha sido restaurado hace apenas
dos afios por el organero suizo Spatz, recuperando todo su esplendor. Agradezco esta y las
siguientes observaciones musicales a D. Alfonso Guillamén.

14 Juan Bautista Cabanillas, compositor y organista de la catedral de Valencia, natural de
Algemesi y contempordneo de J. S. Bach.

15 El término Tocata es muy frecuente en la muisica instrumental y, mds aiin, en la
organfstica. Se trata de una forma musical de estructura libre y que pretende dar a conocer la
proporcién y belleza sonora del instrumento.

16 La miisica de inspiracién religiosa no sélo se componia para ser escuchada dentro de
los templos, sino que traspasando sus muros, recorria las calles y las plazas, celebrando asi las
fiestas y solemnidades del calendario cristianc.

El Pasacalle es una danza antigua de origen profano que fue tratada por los antiguos tafiedo-
res espafioles con verdadera originalidad, y el mismo Juan Sebastidn Bach idealiz6 este género
de composiciones introduciéndolas en el género orgdnico més severo.

17 El texto, correspondiente al himno de Visperas del Corpus Christi, compuesto por
Santo Tomds de Aquino, es el que sirve de gufa, inspiracién y sostén a esta obra, compuesta
por Sebastidn Aguilera de Heredia en el S. X VI, cuando era organisia de la Catedral de Huesca.

18 Pedro Correa de Araujo es un organista del 5. XVI, de posible ascendencia portuguesa.

19 La Batalla es una forma musical propia del érgano espaiiol, y en la que se alude a la
lucha del bien y el mal. En ella se alternan los sonidos de los tubos principales con los clarines
y trompetas, expandiendo el instrumento toda su fuerza y brillantez.
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na®, de la —Saeta I y el —Victimae Paschali Eduardo Torres, y, por tltimo,
— Batallas de sexto tono del compositor José Jiménez2!.

El concierto de musica sacra fue el preludio del Curso: Sentido y necesidad
de las mediaciones religiosas y muestra real de una mediacién. Nosotros ciuda-
danos de Occidente vivimos acostumbrados a multitud de estimulos externos.
El silencio nos resulta extrafio, se nos ha hecho extrafio escuchar. Nos llama
la atencién la expresion del monje benedictino de Montserrat, ¢l ermitafio P.
Estanislao M* Llopart?2: «Hacer silencio». No estamos familiarizados con los
profetas, con los hombres que tienen experiencia del desierto. Sin embargo,
s6lo quien calla puede escuchar, puede aprender y puede esperar?.

La imposibilidad de asistir el Prof. Juan Martin Velasco, a causa de una
neumonia, nos trajo al Prof. José Luis Sdnchez Nogales, fenomendlogo de
la religién y actual vicerrector de la Facultad de Teologia de Granada, quien
nos introdujo en la situacién actual de las mediaciones y el simbolo desde
la perspectiva filoséfica, inaugurando el Curso con la conferencia: E! medio
simbdlico. Huellas de sutura en el horizonte de la religion, en la que puso de
manifiesto que «precisamente cuando el pensamiento ha quedado casi desnu-
do, se ha hecho mds sensible a la compasién y a la belleza de las fuentes del
Espiritu» Frente a la cultura de la imagen, en la que nuestra sociedad estd hoy
inmersa, conocedores de las estrechas relaciones del Cristianismo con el Judafs-
mo y ¢l Islam, y desde el anhelo de fomentar el conocimiento mutuo, éstas han
sido contempladas en este Curso de modo especifico por dos filélogos y estu-
diosos reconocidos del hecho religioso como son los profesores Eméritos de la
Universidad Complutense, Montserrat Abumalham y Luis Girén —miembros
cofundadores de la revista de Ciencias de las Religiones Tlu—, quienes nos
presentaron las dos tradiciones religiosas mencionadas en su teoldgica tensién
anicdnica. La cuestién de los espacios sagrados ha sido tratada desde la plastica
por ¢l artista expresionista Antonio Oteiza OFM. Cap. con las Reflexiones en
forno a un oratorio; y en el arte rupestre por el historiador e investigador, Juan
Francisco Jordén, éste dltimo nos presenta en una de sus dos colaboraciones el
estudio Hierofanias en el arte rupesire postpaleolitico espariol. 1.a musica y la

20 Las letanfas con que el pueblo creyente invoca a Santa Maria son glosadas magistral-
mente por Pablo Bruna, famoso organista aragonés del S. XVII conocido como el «Ciego de
Daroca».

21 Poco puede decirse de José Jiménez, salvo que vivio en el S. X V1 y que esta obra se
conserva en el Archivo Musical de El Escorial.

22 Pere VILAPLANA (1979) Montserrat, ermites i ermitants, Comunitat de Jesus.

23 TORRALBA, Francesc (2001). El silencio: un reto educativo (= Rostres del silenci,
1996) PPC, Madrid.
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literatura, tan presentes igualmente hoy en nuestra sociedad, han sido objeto de
estudio desde la historia y 1a creatividad de dos autores, implicados en descifrar
situaciones, a personajes y al Misterio, como son Juan Francisco Jordéan, con
su: Nunna Fdtima, Ibn Arabi y la materializacion de la palabra del Cordn por
medio del adufe, y el escritor y ensayista Pablo D’Ors, quien diserté sobre: La
literatura como mediacién. Pablo D’Ors incidi6 en la literatura como locus
theologicus, es decir como lugar desde el que pensar lo divino y su ausencia; la
narracién —junto a la poesia— como medio privilegiado de expresion humana
de lo divino, pues «no hay acontecimiento... en si mismo sagrado o profano,
sino que cualquier suceso —hasta el mds banal — puede ser sagrado si quien
lo lee o interpreta es un creyente». Por dltimo, el Prof. Liuis Duch OSB de la
Comunidad de Montserrat, antropSlogo y tedlogo, clausuré el Curso con la con-
ferencia: Crisis de Dios y Crisis de la Memoria. Todos ellos son reconocidos
empalabradores del simbolo y del Misterio. Excuso presentar mds detallamente
a cada uno de los colaboradores pues al final de este monografico consta un
breve curriculo de cada uno de ellos.

Deseo igualmente expresar mi agradecimiento por la imagen de portada del
libro al artista Antonio Oteiza Dembil, que ha tenido a bien aceptar la invitacion
a participar con unas breves reflexiones sobre los espacios sagrados, en concre-
to sobre la disposicién de los simbolos en un oratorio. La imagen representa a
Cristo crucificado resucitando como momento cumbre del Via Lucis que s la
vida del cristiano, la fe en la sobreabundancia de ia Gracia, en definitiva Ia fe
en Jestis de Nazaret quien hizo de Dios una Buena Noticia (Toni Catala SJ).

Ciertamente, como ha explicado el Prof. Lluis Duch en una de sus dltimas
obras «la historia del hombre es la historia de las imdgenes de Dios»*. De
igual manera que Cervantes con su Don Quijote ha influido en la Historia de
Espafia —aunque la gran mayorfa de espafioles no haya leido a Cervantes—
el escultor Francisco Salzillo ha perfilado un peculiar imaginario religioso en
Murcia con sus excepcionales imagenes, sobrecogiendo el alma de esta Regién,
acercando la sensibilidad de los habitantes de esta tierra al tiempo y lugar de
Jests el Nazareno.

A VUELTAS CON LAS MEDIACIONES
La transmisién del sentido de las mediaciones no es hoy cuestién baladi

en las tradiciones religiosas, pues éstas estdn llamadas a explicarse para ser
comprendidas no sélo religiosamente sino también familiar, politica y social-

24 DUCH, Llufs (2007). Un extrafio en nuestra casa, Herder, Barcelona, pp. 158 ss.
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mente. La pérdida de la Memoria en una sociedad representa el vaciamiento
del sentido de los simbolos, expresion y condicién de las estructuras de aco-
gida que son la familia, la ciudad y la religién, ellas muestran la conciencia
del ser humano que se transciende a si mismo. «Sélo unas transmisiones que
lleven a cabo una adecuada recreacién de la tradicién hic et nunc estaran
en disposicién de integrar en un todo arménico persona y comunidad como
dos polos, que sélo pueden existir en relacién reciproca en la medida que se
encuentran coimplicados»?’.

La crisis en la transmision de los simbolos es la pérdida de la memoria sim-
bélica, representa el vaciamiento del sentido de los mismos. L.as mediaciones
religiosas se hacen problematicas cuando dejan de facilitar el acceso del homo
religiosus al Misterio, es decir cuando mds que facilitar la comprensién del
Misterio la obstruyen. El encuentro con Dios es siempre un encuentro mediado,
pero mediado por mediaciones significativas.

El homo religiosus, como Moisés, desea tratar directamente con el Misterio,
sin mediaciones, pero esto no es posible al ser humano. En el Midrds de la
muerte de Moisés (Midrash Petirat Mosheh, cuyas primeras documentaciones
datan de los ss. VII y X-XI)?¢ obra maestra de la narrativa hebrea, hallamos una
humanisima actitud de Moisés ante la muerte. Se trata de un relato dramatico,
pues después de todo lo que Moisés ha hecho por Adonai y su pueblo Israel,
él, Moisés, no entrard en la Tierra Prometida. La muerte de Moisés estd anun-
ciada en Dt 32, 48-52 ss.; su muerte y su sepultura son narrados en Dt 34, 1-6,
pero que la grandiosa vida de Moisés acabe antes de entrar Isracl en la Tierra
Prometida no deja de parecer un sarcasmo, todavia més si a ello afiadimos que
sabiendo del lugar de su muerte no se conoce su sepultura.

Tras trece intervenciones, en las que se comienza mostrando que todas las
puertas se han cerrado a la oracién de Moisés, a Moisés solo le resta un dia
de vida, cinco horas, cuatro horas,...medio minuto, Moisés —como Augusto
Pérez, el protagonista unamuniano de Niebla y como cualquier mortal en una
sitnacion normal — se niega a aceptar su propia muerte, despidiendo a todos los
mensajeros que Adonai le envia, dngeles, incluso al mismo Sammael, el dngel
de la muerte. Asi que serd el mismo Adonai quien con un beso en la boca le
lleve consigo.

«Por encima del drama personal estd la justicia y la misericordia de Dios,
ambas manifestadas en Moisés de forma inesperada». Finalizando el texto
mismo del midrds del siguiente modo: «51. Cuando el Santo, bendito sea, vio

25 Cf. L. DUCH (1997). La educacidn y la crisis de la modernidad, p. 108.

26 De préxima publicacién por primera vez en castellano gracias al Prof. Miguel Pérez
Ferndndez, a quien agradezco su conocimiento, traduccién y adelanto.
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esto, tomo el alma con un beso de su boca, como estd dicho: Murid, pues, alli
Moisés, servidor de Yhwh, en el pais de Moab, por boca de Yhwh (Dt 34,5).

52. Llor6 sobre €l el Santo, bendito sea, y comenz6 las lamentaciones, segin
estd dicho: ;Quién contra los perversos se alzard a favor mio? ;Quién por
Mi se mantendrd entre los malhechores (Sal 94,16). Y los 4ngeles servidores
lloraban y decian: ;Ddnde se encuentra la Sabiduria? (Job 28,12). Y los cielos
decian: Ha desaparecido de la tierra el piadoso (Miq 7,2). Y la tierra decia: No
existe hombre recto en la humanidad (ibid.). Y las estrellas y las constelaciones,
el sol y la luna, y el espiritu santo dicen: No se levanté mds en Israel profeta
cual Moisés (Dt 34,10)».

Y es que, como ha observado H.-G. GADAMER refiriéndose a un articulo
de Kierkegaard: «Ante Dios nunca tenemos razon. Este consuelo, que aqui
tiene un sentido religioso, es en realidad un hecho fundamental que forma toda
nuestra experiencia humana. Tenemos que aprender a respetar al Otro y a lo
Otro. O lo que es lo mismo, tenemos que aprender a no tener razén. Tenemos
que aprender a perder en el juego... esto empieza a los dos afios 0 quizd antes.
Quien no lo aprende pronto, nunca resolverd los problemas mayores de la vida
posterior»?7.

Biblicamente el encuentro con ¢l Misterio pasa por el encuentro con los
otros (Carta de Santiago), es decir el encuentro con el Totalmente Otro pasa
por el otro. En palabras del eminente rabinista Miguel Pérez, ¢l Dios biblico
es un Dios solidario®, no un dios solitario, «un Dios que se hace servidor de
su pueblo», y que se identifica tanto con Israel que sufre cuando Israel sufre,
en definitiva un Dios que con su presencia ama y protege a su pueblo como
anticipacién del universalismo del amor divino.

Meses después de celebrado este Curso sobre las mediaciones, en el mes
de mayo un terremoto sacudié la ciudad murciana de Lorca. Desde entonces
Lorca se ha convertido en expresion de solidaridad de an6énimos y conocidos,
profesionales, organismos e instituciones han participado en la recaudacién de
fondos para reconstruir la ciudad de Lorca. Con este sentir y actitud el Institu-
to Superior de Ciencias Religiosas de Murcia desea participar destinando los
beneficios integros de la venta de este ejemplar para la restauracién de la ciudad
de Lorca. Las ciudades son desde la antigiiedad la expresion de la naturaleza
socio-politica del ser humano (Aristoteles) a la vez son expresion de la historia
y de la memoria de las comunidades que las crean y las habitan repletas de sim-
bolos. Desde este sentir queremos unirnos solidariamente en la reconstruccién

27 Cf. H-G. GADAMER (1990}. La herencia de Europa...p. 37.

28 Cf. Miguel PEREZ FERNANDEZ. «F| Dios solidario. Apuntes de teologfa rabinica»
en Estudios Biblicos 48 (1990) 303-316.
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de la ciudad de Lorca, como realidad y simbolo de la convivencia, del dolor
y de la esperanza de sus gentes. Este es nuestro deseo para Lorca que, como
otras ciudades en la historia, se levante y ande.

«Una vez le pregunté a Narciso Yepes una periodista qué tipo de relacién
era la suya con la misica. Su respuesta fue: <La recreo para mi gozo, después
para los demds, pero para quien realmente toco es para Dios. Si alguna vez
me equivoco por mi culpa, el piblico no lo advierte; pero Dios y yo si>»?,
Los misticos «s¢ han preocupado por encontrar unas formas expresivas que
permitiesen la diccién del mas alld de los limites, es decir, de 1o Inefable»3©.
El padre del pequefio Narciso Yepes entendié a su hijo porque supo traducir
(G. Steiner)*! el simbolismo del juego del pequefio. Al fin y al cabo, los nifios
se dicen jugando.
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