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Apuntes para una reflexion teoldgica
sobre el itinerario juridico del Opus Dei

JOSE LUIS ILLANES

Abstract: El Autor, reflexionando sobre el itinerario juridico del Opus Dei,
pone de manifiesto cémo su fundador, defendiendo la neta secularidad de los
miembros del Opus Dei, supera los conceptos de “consejos evangélicos” y de
“estado de perfeccion”. El articulo termina con una referencia a la ereccion del
Opus Dei como prelatura personal, configuracion juridica plenamente ade-
cuada a su realidad espiritual.

Keywords: Itinerario juridico del Opus Dei — consejos evangélicos — estado de
perfeccion - secularidad — prelatura personal

Notes for theological reflection. In relation to the Canonical Path of Opus
Dei: The author, reflecting on the canonical path of Opus Dei, shows how the
founder defends the clear-cut secularity of Opus Dei members by overcoming
the concepts of the “evangelical counsels” and “state of perfection”. The article
concludes with a reference to the establishment of Opus Dei as a personal pre-
lature, a legal form fully in keeping with its spiritual reality.

Keywords: Canonical path of Opus Dei - evangelical counsels - state of per-
fection - secularity — personal prelature

El 19 de marzo de 1983 se completd el proceso de ereccion del Opus
Dei en prelatura personal. Con esa fecha, en efecto, tuvo lugar la entrega
oficial a Mons. Alvaro del Portillo de la bula pontificia Ut sit con la que se
daba ejecucidn a esa ereccion y se promulgaban los estatutos de la nueva
prelatura; al mismo tiempo le fue entregado el decreto con su nombramiento
como prelado.

SetD 10 (20106) 327-362 327



JOSE LUIS ILLANES

Unos meses mas tarde, dos acreditados canonistas, Amadeo de Fuen-
mayor y Valentin Gomez-Iglesias, acometieron la tarea de elaborar una his-
toria del itinerario juridico seguido por el Opus Dei hasta llegar a esa confi-
guracion. Ya iniciado el trabajo, llegaron a la conviccion de que el objetivo
que se proponian —mostrar como el fundador del Opus Dei habia vivido ese
largo proceso teniendo siempre como meta la adecuacion de la configuraciéon
juridica a la realidad espiritual de la Obra- aconsejaba contar con la cola-
boracién de un tedlogo. Fue asi como me incorporé al proyecto. Siguieron
unos anos de investigacion de fuentes, reflexiones personales, intercambio
de pareceres y redaccion de textos. A finales de 1988 -la presentacion esta
fechada el 2 de octubre de ese afio- estuvo terminada la obra: El itinerario
juridico del Opus Dei. Historia y defensa de un carisma. A principios de 1989
se publicé la primera edicidn, a la que siguieron otras, asi como la traduccion
a diversos idiomas'.

Recientemente, algunos trabajos como director del Instituto His-
torico San Josemaria Escriva me hicieron volver sobre esa tematica, y
me llevaron a pensar en la posibilidad de redactar un texto adicional.
Pensaba no en completar el libro de 1988, que —aunque sea perfectible
como todo trabajo de investigacién- sigue siendo plenamente valido,
sino mas bien en ofrecer una reflexion teolégica sobre el conjunto del
proceso: un itinerario a la vez practico e intelectual que condujo a lo que
san Josemaria calificé de «solucién definitiva» a la cuestion institucional
del Opus Dei.

Las paginas que siguen son el resultado de esa reflexion. Al redactar-
las he tenido en cuenta textos e investigaciones, asi como mi experiencia
de los sesenta afos transcurridos desde que solicité mi incorporacion al
Opus Dei y de los quince (1957 a 1972) que pasé en Roma, trabajando muy
cerca de su fundador. De ahi que el texto refleje expresiones oidas a san
Josemaria y tenga en algunos momentos un tono personal, e incluso, si se
quiere hablar asi, de testimonio. Por esa razon, y también para facilitar la
percepcion del hilo argumental, he reducido al minimo las notas de docu-
mentacion.

! Amadeo DE FUENMAYOR - Valentin GOMEZ-IGLESIAS — José Luis ILLANES, El itinerario

juridico del Opus Dei, Pamplona, Eunsa, 1989.
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PUNTO DE PARTIDA

Me parece que puede ser ttil comenzar estas consideraciones refi-
riendo dos hechos concretos: en el primero soy uno de los protagonistas; en
el segundo, sélo un narrador. Ambos se sitiian en la década de 1960.

1°.- A mediados de esa década —no recuerdo exactamente la fecha- san
Josemaria me sugirié que estudiara el tema de los consejos evangélicos (que,
anadid, no son sdlo tres sino muchos mas). El resultado de mi estudio fue la
voz Consejos evangélicos publicada en la Gran Enciclopedia Rialp*, sobre la
que luego volveré.

2°.- El segundo hecho se refiere al indice de materias de Camino. Desde
el principio en las ediciones de Camino se incluy6 un indice de materias en
el que aparece, también desde el principio, la voz “consejos evangélicos™.
En la edicion 262, publicada en 1965, se conserva todavia esa voz. A partir de
esa fecha la voz desaparece del indice, aunque la expresion “consejos evan-
gélicos” se sigue manteniendo en el texto del nimero 323*. No he buscado
documentacién sobre el origen de esa supresion, pero pienso que se puede
dar por seguro que no tuvo lugar sin la aquiescencia de san Josemaria.

Esos hechos suscitan algunas preguntas: ;por qué san Josemaria me
hizo esa sugerencia y tomo esa decision respecto al indice?, ;por qué lo hizo
precisamente en esa fecha?

La respuesta me parece clara: a lo largo de la década de 1950 san Jose-
maria habia ido viendo cada vez con mas nitidez que la figura de los insti-
tutos seculares no era la adecuada para el Opus Dei. Esto le llevé en 1958 a
redactar una carta dirigida a todos los miembros de la Obra, pero que no
difundi6 en ese momento, en la que manifestaba que el Opus Dei, aunque
fuera juridicamente un instituto secular, de hecho no lo era. Ademas se diri-
gi6 ala Santa Sede: en un primer momento, en 1960, escribiendo al cardenal
Tardini y, después, en 1962, al cardenal Cicognani, en aquel entonces secre-

* Gran Enciclopedia Rialp, t. VI (1972), pp. 292-297, y luego revisado y ampliado en Precetti
e consigli, en Livio MELINA - Olivier BONNEWIIN (edd.), La sequela Christi, Roma, Ponti-
ficia Universita Lateranense, 2003, pp. 177-196, y en «Burgense» 44 (2003), pp. 465-484.

3 Sobre la elaboracién de este indice, cfr. Josemaria ESCRIVA DE BALAGUER, Camino. Edicion
critico-histérica preparada por Pedro RODRIGUEZ, Roma-Madrid, Istituto Storico San Jose-
marfa Escriva — Rialp, 2002, p. 1037, nota 1 (en adelante, RODRIGUEZ, Camino, ed. crit.).

* En esa edicion y en las anteriores esa voz del indice remitia a los siete puntos siguientes:
el ya citado nimero 323, que habla de los consejos en general; los nameros 28, 122, 360
y 779, que hacen referencia al celibato, y los niumeros 770 y 807, que tratan del despren-
dimiento de los bienes materiales.
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tario de Estado, planteando la necesidad de una nueva configuracion juri-
dica del Opus Dei. En concreto solicitaba abandonar por entero las figuras
correspondientes a las estructuras de perfeccion, para proceder por la via de
las instituciones jurisdiccionales y, concretamente, la de las prelaturas.

;Podemos contentarnos con esas afirmaciones o es conveniente anadir
algo mas? Si se quiere dar razén no sélo de los hechos recién mencionados,
sino también de su trasfondo y de la historia que les precede, debemos seguir
adelante. Por lo demads el propio san Josemaria nos ofrece la clave de esa
historia con una frase grafica, repetida en muy diversas ocasiones, en la que
resume cudl fue su actitud a lo largo de todo el itinerario juridico del Opus
Dei hasta llegar a la configuracion que como fundador pudo considerar
como definitiva: «Conceder, sin ceder, con animo de recuperar»’. No ceder,
en ningin momento, en lo propio del espiritu de la Obra, pero acogerse en
lo juridico a lo que, en las diversas circunstancias, resultaba posible, con la
intencion de dar pasos ulteriores en cuanto se presentara la ocasion.

La expresion que acabamos de glosar no debe ser entendida de modo
material, como si indicara una mera tactica. Presupone un proceso intelec-
tual y vital a través del cual el fundador del Opus Dei, a la luz de la misién
y el espiritu recibidos el 2 de octubre -y confirmados en otros momentos,
entre los que destacan el 14 de febrero de 1930 y el de 1943—, iba valorando y
discerniendo la experiencia y las posibilidades que ofrecian el derecho cané-
nico y la tradicion teologico-espiritual de la Iglesia. En las paginas que siguen
aspiro a analizar ese proceso; ciertamente no en todos sus aspectos, sino s6lo
en su linea de fondo. Lo que, dicho sea desde ahora, nos llevara a considerar
cuestiones que conciernen tanto a la historia del Opus Dei como a la de la
espiritualidad cristiana en general.

EN LOs INICI0S DE LA VIDA DEL OpPUS DEI

El 2 de octubre de 1928 y el 14 de febrero de 1930 san Josemaria enten-
dié con claridad que Dios le pedia que promoviera entre hombres y mujeres
una plena toma de conciencia de la vocacidn cristiana: se sabrian asi llama-
dos a buscar la plenitud de la santidad y a ejercer el apostolado en medio

> En DE FUENMAYOR - GOMEZ-IGLESIAS - ILLANES, El itinerario, pueden encontrarse varios
comentarios de este principio y de su aplicacion a las diversas fases del proceso juridico del
Opus Dei.
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del mundo, es decir, viviendo en el entramado de la sociedad humana, en la
vida ordinaria, en las ocupaciones de cada jornada®. La experiencia que tuvo
lugar 21 de enero de 1933 expresa de forma gréfica la realidad percibida en
octubre de 1928: al dar en ese enero de 1933 la bendicién con el Santisimo
Sacramento al final de unas clases de formacidn espiritual a las que habian
acudido sélo tres personas, vio toda una muchedumbre, centenares, milla-
res, de cristianos y cristianas que hacian propio ese mensaje’.

El 2 de octubre advirtié san Josemaria que no s6lo debia proclamar ese
mensaje y trasmitirlo mediante su labor sacerdotal, sino que, ademas, debia
impulsar una institucién que tuviera como fin la promocion de ese ideal
haciéndolo carne de la propia existencia. En otras palabras, una institucién
formada por cristianos que se comprometieran a santificarse en medio del
mundo, mostrando con sus vidas de cristianos y cristianas corrientes, igua-
les en todo a sus conciudadanos, que las realidades temporales pueden ser
camino de santidad y cauce para la expansién de todo cuanto implican el
bautismo y el existir cristiano: trato con Dios, afan apostoélico, espiritu de
servicio.

En un primer momento, san Josemaria, aun experimentando en lo
hondo de su alma el impulso a dar vida a una institucion nueva, se preguntd
si todo esto no podria tal vez llevarse a cabo mediante su incorporacién a
algo ya existente; a ese efecto procur6 recabar algunas informaciones. El 14
de febrero de 1930, a la vez que advertia que debia extender su mensaje no
solo a varones, como habia pensado hasta entonces, sino también a mujeres,
se acabaron todas sus vacilaciones: entendié que Dios le pedia no que se
uniera a una institucidon preexistente, sino que diera vida a otra nueva en la
que se plasmaran y desde la que se difundieran el mensaje y el espiritu que le
habian sido comunicados el 2 de octubre de 1928.

El horizonte y la responsabilidad estaban claros. Pero ;qué rasgos y qué
estructura deberia tener esa instituciéon? Las notas que tomo en sus Apuntes
intimos® durante ese tiempo testifican el empefio de oracién, de meditacion
y de apostolado que puso en la tarea. Muy pronto —incluso antes de febrero

Sobre estas fechas, y otras que mencionamos a continuacion, remitimos a las biografias de
san Josemaria. La mds completa de las publicadas hasta ahora es la de Andrés VAZQUEZ DE
PrADA, El Fundador del Opus Dei, 3 vols., Madrid, Rialp, 1997-2003.

7 Sobre esa experiencia, cfr. VAZQUEZ DE PrADA, El Fundador, vol. I, pp. 481-482.

8 Sobre los Apuntes intimos, cfr. Pedro RODRIGUEZ, Apuntes intimos, en José Luis ILLANES
(coord.), Diccionario de San Josemaria Escrivd de Balaguer, Burgos-Roma, Monte Car-
melo - Istituto Storico San Josemaria Escriva, 2013, pp. 131-135 (en adelante: DSJ).
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de 1930-, abri6 ante quienes pensaba que podian entenderle, los horizontes
de apostolado que habia visto. En 1929 hablé con José Romeo, estudiante de
arquitectura al que conocia a través de su familia en Zaragoza; en agosto de 1930
con Isidoro Zorzano, antiguo compaiiero suyo en el Instituto de Logrofo; en
las semanas y meses que siguieron, con muchos mas. Su imaginacion se lanzé
a sonar en posibilidades apostélicas y en proyectos muy variados, aunque sabia
muy bien -y asi lo advierte expresamente en sus Apuntes— que algunos, tal vez
la mayoria, no se realizaran o se realizaran de un modo distinto.

No es este el lugar para detenernos en una descripcion detallada de ese
periodo historico. Pero no podemos dejar de sefialar algunos puntos decisi-
vos para la comprensiéon de cuanto seguiremos diciendo. En primer lugar,
conviene reiterar una realidad ya sefialada: el fundador del Opus Dei aspiraba
a recordar a todo cristiano que esta llamado a tomarse plenamente en serio
la vida recibida en el bautismo; y entendia que debia llevar a cabo esa finali-
dad precisamente a través de personas, cristianos corrientes, que, haciendo
suyo ese ideal, lo plasmaran en sus vidas, mostrando con los hechos, con el
testimonio de su conducta, que, viviendo y trabajando en el mundo, se puede
aspirar, a pesar de la propia debilidad, a alcanzar la plenitud del existir cris-
tiano. La incorporacién al Opus Dei presupone, pues, una decisiéon plena y
radical de buscar la santidad alli donde cada uno vive y trabaja, sintiendo en
todo momento la responsabilidad de sacar adelante la mision de la Obra, tal
y como san Josemaria la entendi6 el 2 de octubre de 1928.

De ahi derivan tres consecuencias importantes que san Josemaria
remarco con fuerza:

a) El Opus Dei se distingue netamente de las asociaciones de fieles que
pueden tener —y tienen de hecho- fines de gran importancia para la vida de la
sociedad y de la Iglesia, pero que no reclaman de sus miembros una plenitud
de entrega, como implica en cambio la llamada a incorporarse a la Obra. Asi lo
afirma con palabras muy netas en el comienzo de uno de sus escritos mas anti-
guos, la Instruccion de 19-111-1934: «En mis conversaciones con vosotros repeti-
das veces he puesto de manifiesto que la empresa, que estamos llevando a cabo,
no es una empresa humana, sino una gran empresa sobrenatural». Una empresa
que —glosa algo después, siempre en el mismo documento- se lleva a cabo no
«porque las circunstancias lo exijan», sino «porque lo pide Dios»; y que, en con-
secuencia, compromete toda la existencia. Por eso, la vocacion al Opus Dei, mas
alla de las deficiencias y limitaciones personales —esforzandose por superarlas
y corregirlas— es una llamada a dar testimonio de que en medio del mundo se
puede vivir con radicalidad el ideal que la vocacién cristiana implica.
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b) El Opus Dei se diferencia no sélo de las asociaciones de fieles, sino
también, netamente, de las 6rdenes y congregaciones religiosas. Estas com-
portan un compromiso cristiano radical, pero implican a la vez, en mayor
o menor grado, el alejamiento del mundo, es decir, del modo ordinario de
vivir. De ahi que, al describir en los Apuntes intimos el ideal al que debian
aspirar quienes se incorporaban al Opus Dei, san Josemaria acuda varias
veces a una expresidn sintética, que luego superard, pero que encierra ya
el nucleo de su mensaje: «la misma santidad que los religiosos, pero sin ser
religiosos»’. La plenitud de la caridad, la perfeccion cristiana, la cumbre de la
santidad, la responsabilidad apostolica, no estan reservadas a algunas perso-
nas -las que han recibido la vocacion religiosa o la sacerdotal- sino abiertas
a todos los cristianos'.

c) Por su naturaleza, el mensaje del 2 de octubre se extiende a todo
tipo de personas, también casadas, de las diversas condiciones, profesiones
y tareas que implica la sociedad humana. En los afios que ahora estamos
considerando, el apostolado de san Josemaria, sin dejar de atender sacerdo-
talmente a personas muy variadas, se centro, por lo que a la constituciéon del
Opus Dei se refiere, en personas jovenes (en el sentido amplio del término:
algunos de los primeros seglares que se incorporaron al Opus Dei habian
superado los 30 afos), varones o mujeres, que pudieran comprometerse
al celibato. En esa decision influyeron razones coyunturales, pero también
otras mas de fondo: san Josemaria consider6 que el Opus Dei debia contar,
no sdlo en aquellos primeros tiempos sino siempre, con un nucleo de hom-
bres y mujeres que, viviendo en celibato, pudieran estar disponibles para
contribuir al desarrollo y a la expansion del apostolado del modo en que en
cada momento fuera necesario'’.

® Como se ha indicado en el texto, la frase aparece varias veces en los Apuntes intimos, y

después, con algtin cambio de palabras, en otros muchos momentos de los escritos y de la
predicacion de san Josemaria. Estamos, en efecto, ante uno de los puntos centrales de su
mensaje, como se podrd ver a lo largo de las paginas que siguen. No es por eso necesario
ahora ni insistir, ni aportar mds referencias. Si puede, en cambio, ser oportuno aprovechar
la ocasion para dejar constancia de que san Josemaria, sin dejar de sefialar la diversidad de
los carismas -y concretamente los rasgos propios del carisma fundacional del Opus Dei-,
manifestd siempre un gran aprecio a la vocacidn religiosa y a la vida consagrada.

«A todos, sin excepcidn, dijo el Sefior: “Sed perfectos, como mi Padre Celestial es per-
fecto”». Camino, 291; el texto proviene del conjunto de puntos terminados de redactar en
Burgos, en 1938, para completar Consideraciones espirituales y dar lugar a Camino (cfr.
RODRIGUEZ, Camino, ed. crit., p. 460).

Aunque suponga anticipar cuestiones sobre las que luego volveremos, sefialemos que la
presencia en el Opus Dei de personas con compromiso de celibato y de otras unidas en
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En ese contexto, san Josemaria continu6 considerando ideas y posibili-
dades que le ayudaran a configurar la Obra. Su mirada se dirigié con frecuen-
cia a los primeros cristianos, y particularmente a aquéllos que, como Aquila
y Priscila, viviendo con naturalidad su quehacer y su vida ordinaria, fueron
extendiendo la fe catdlica por todo el Imperio Romano'%. Desde una perspec-
tiva mds institucional, atrajeron su atencion las drdenes militares, muy diver-
sas de lo que debia ser el Opus Dei, pero que coincidian, aunque fuera de lejos,
en un punto: en ellas habia un nuicleo de personas que se comprometian a
fondo con Cristo, incluyendo la promesa de celibato, con la intencion de san-
tificar una profesion secular -la de las armas- en servicio de la fe. De ahi que
en ocasiones hablara de Caballeros Blancos y de Damas Blancas, que constitu-
yeran el nucleo de la amplia labor apostdlica que aspiraba a realizar®.

La comparacién con las 6rdenes militares no pasaba de ser una aproxi-
macion con rasgos metaforicos, por lo que no es de extranar que el fundador
del Opus Dei la abandonara pronto. Mucha mas importancia tuvo el retiro
espiritual que hizo en el convento de los carmelitas de Segovia en octubre de
1932'. Como en otras ocasiones, vivio ese retiro espiritual en completo ais-
lamiento, sin recibir charlas ni platicas. Alli, haciendo oracién el 6 de octu-
bre, en la capilla donde reposan los restos de san Juan de la Cruz, comenzé
a invocar a los tres arcangeles —san Miguel, san Gabriel y san Rafael-, a los
que pronto afadid los tres apdstoles, san Pedro, san Pablo y san Juan. No se
trataba de una simple invocacién, sino de encomendar al patrocinio de los
tres arcangeles y de los tres apdstoles, las tres obras que —son palabras suyas-
«componen el Opus Dei»":

a) la Obra de San Miguel, encaminada a impulsar y cuidar la formaciéon
de quienes, habiéndose incorporado a la Obra con compromiso de celibato,
estan llamados a ser pieza especialmente decisiva, gracias a su disponibili-
dad, de la efectiva difusién del Opus Dei;

matrimonio ha sido siempre vivida con conciencia de que en la Obra todos estan llamados
a una plena santidad y a una plena responsabilidad apostdlica. No hay, por eso, en el Opus
Dei, y asi lo sefialé claramente el fundador, distincion de clases de miembros.

La referencia a los primeros cristianos, explicita o implicita, es constante en Camino,
como lo destaca la ya citada edicién critico-histdrica preparada por Pedro Rodriguez.

El tema aparece en diversos lugares de los Apuntes intimos; referencias en VAZQUEZ DE
PRADA, El Fundador, vol. 1, p. 346, y Alvaro del Portillo, Notas de una reunién de familia,
«Crénica», 1983, pp. 586-587, AGP, Biblioteca, P01.

4 Sobre este retiro espiritual cfr. VAZQUEZ DE PRADA, El Fundador, vol. I, pp. 463-466.
Josemaria ESCRIVA, Instruccion 8-XII-1941, n. 9. Sobre las Instrucciones de san Josemaria,
cfr. Luis CANO, Instrucciones (obra inédita), en DS]J, pp. 650-655.
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b) la Obra de San Gabriel, que extiende el espiritu y el apostolado del
Opus Dei a todo tipo de personas, solteras o casadas, de las mas diversas
profesiones y ambientes sociales;

c) la Obra de San Rafael, destinada a desarrollar un hondo apostolado
con la juventud, promoviendo la practica de las virtudes cristianas y el deseo
de servir a los demas con el trabajo y la vida ordinaria. Esta actividad suscita
en algunas personas la decisién de unirse al Opus Dei con compromiso de
celibato y, en otras muchas mas, la de formar hogares cristianos o seguir
otros caminos de santidad.

COMPROMISO CRISTIANO

Hasta ahora hemos ofrecido, como en esbozo, los primeros pasos del
Opus Dei. Una historia no ya completa, sino incluso aproximada, requeriria
muchas mas paginas. Pero lo escrito basta para situar en su contexto una
cuestion que se planted de inmediato a san Josemaria, y que resulta decisiva
para nuestro estudio.

La incorporacion al Opus Dei supone -lo suponia desde el principio—
un compromiso, y un compromiso fuerte. Ahora bien: ;cdmo formalizarlo?
Mas concretamente, ;qué estatuto debia la decisidon de hacer propio el ideal
de la santificacion y de apostolado en medio del mundo en quienes, habiendo
escuchado la predicacion de san Josemaria, se mostraban dispuestos a asumir
ese ideal con todas sus fuerzas, llegando incluso al compromiso de celibato?

En un primer momento no hubo formalizacion alguna: todo quedaba
en el contexto de conversaciones en las que san Josemaria descubria ante
su interlocutor el gran horizonte apostélico que tenia en su corazon, y en
las que quien le escuchaba lo acogia y se manifestaba dispuesto a participar
por entero en una tarea que se le presentaba a la vez exigente y enriquece-
dora. Es logico que, en los inicios, todo se desarrollara asi; pero un plantea-
miento de ese tipo no podia mantenerse. El fundador del Opus Dei advirti6
muy pronto, ya a fines de 1933 y comienzos de 1934, cuando tuvieron lugar
nuevas incorporaciones, que era necesario buscar una soluciéon. Estudié por
tanto el problema y acudié a algunos sacerdotes en quienes confiaba, solici-
tando sugerencias y orientaciones. Finalmente, aunque con fuertes reparos,
se decantd por la tnica solucion que el derecho candnico y la tradicién teolo-
gico-espiritual de la época ofrecian para expresar un compromiso destinado
a afectar en la totalidad de la propia vida: la emisién de votos, y, concreta-
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mente, de votos privados referidos a los denominados, ya desde antiguo, tres
consejos evangélicos de pobreza, castidad y obediencia.

Esta fue la praxis que san Josemaria siguié desde las fechas citadas, y la
que qued¢ reflejada en los documentos juridicos que se sucedieron a lo largo
de los afos siguientes. En los primeros, los documentos presentados al obis-
pado de Madrid en 1941 para la aprobacion de la Obra como pia unién, no se
habla para nada de votos. Si se hace en cambio en los documentos aprobados
entre 1943 y 1950'%. En todos estos casos, y en otros textos del fundador del
Opus Dei, estan presentes a la vez tres puntos de singular importancia, que
muestran no so6lo la naturaleza de la solucién adoptada, sino también la pru-
dencia y, podriamos afiadir, la precaucién con las que entré en ese camino:

a) Los votos —punto primero y fundamental- no serian publicos, como
los que emiten los religiosos, es decir, votos que recibe en nombre de la Igle-
sia el superior de la orden o congregacion, a la cual, por ese mismo acto, se
incorporan. Serfan, en cambio, votos privados —«privadisimos» comento san
Josemaria en alguna ocasidén'’-, como los que puede emitir todo cristiano
situdndose personal y directamente ante Dios. Votos que, en consecuen-
cia, no son recibidos por ninguna persona o autoridad y no incorporan a
ninguna institucion. En suma, votos que comprometen ante Dios, pero no
modifican el estado juridico-candnico de la persona’®.

b) Quienes hicieran los votos los emitirian con clara conciencia de que
lo hacian segun el espiritu del Opus Dei, es decir, en referencia a la santifica-

6 Nos referimos a las constituciones de 1943, 1947 y 1950, sobre las que puede verse DE
FUENMAYOR - GOMEZ-IGLESIAS - ILLANES, El itinerario, nota 1.

17" Entre otros muchos textos —sobre este punto insistié constantemente san Josemaria—
citemos unas palabras tomadas de una Carta destinada a explicar la ereccion diocesana,
previo el nihil obstat pontificio, del Opus Dei el 8 de diciembre de 1943: «Los votos
—cuando los hay- son cosa de la devocion privada de cada uno. No son, ni podran ser
jamas, una manifestacion juridica o candnica de nuestra dedicacion al servicio de las
almas: con toda sinceridad os digo que no los ha querido el Sefior para la Obra. Para lograr
la perfeccidn cristiana, lo unico que el Opus Dei nos pide son virtudes. Por eso me habéis
oido decir constantemente que no me interesan los votos, aunque sienta por ellos la estima
que la teologia nos ensefia a tener» (Carta 14-1I-1944, n. 14). Sobre ésta, y otras Cartas que
citaremos, cfr. lo que se indica mas adelante, en la nota 52.

La distincidn entre votos publicos y votos privados se describe en el Cédigo de Derecho
Canonico de 1917, en los canones 1308 &1, 487 y 488; casi con las mismas palabras lo hace
el Codigo de 1983, canones 1191 y 1192. En la década de 1950 se ampli6 esa distincion
introduciendo el concepto de «votos privados reconocidos»: es decir, votos privados —~que
por tanto no cambiaban la condicién canédnica del sujeto-, pero conocidos; posterior-
mente esta terminologia decayo.
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cién y al apostolado en medio del mundo, en la propia profesion, condiciéon
u oficio, sin apartarse para nada del mundo, y con la condicién expresa de
no ser religiosos.

¢) La incorporacién al Opus Dei tendria lugar, por tanto, no en virtud
de esos votos, sino en virtud de sencillas ceremonias ulteriores a los votos, a
las que san Josemaria designé como “oblaciéon”, que da lugar a una incorpo-
racion temporal, y “fidelidad”, que da lugar a la incorporacion definitiva®.
Ni en uno ni en otro caso, es decir, ni en la ceremonia de la oblacién ni en la
de la fidelidad, se haria referencia alguna a votos, sino a la firme decision de
corresponder a la llamada de Dios y a la invocacién de la ayuda divina para
perseverar en ese proposito. El compromiso adquirido quedaba situado en
el contexto del espiritu y de la mision del Opus Dei, y por tanto en el de la
practica de todas las virtudes humanas y cristianas precisamente en medio
del mundo, es decir, siendo cristianos y ciudadanos corrientes.

Para advertir la trascendencia y, a la vez, la complejidad de la situa-
cién y sus implicaciones y la consiguiente profundizacién no sélo juridico-
canodnica sino también teoldgica que san Josemaria tuvo que realizar, tanto
en los afios treinta como en los sucesivos, conviene que demos un paso atras
y volvamos al estudio sobre los consejos evangélicos que san Josemaria me
animo a realizar a mediados de la década de 1960.

EN TORNO A LOS CONSEJOS EVANGELICOS

Al proceder a esa investigacion comencé dirigiendo mi atencién a los
textos neotestamentarios, lo que me hizo percibir enseguida dos cosas:

a) En primer lugar, que la palabra “consejo” —asi como sus anteceden-
tes, en especial el latin consilium— tiene usos diversos: en algunas ocasiones
se emplea para indicar decisiones que se adoptan (por ejemplo Mt 22,15); en
otras, mas cercanas a nuestro tema, para significar algo que se autoriza, se
aprecia o se recomienda. Asi ocurre en 1Cor 7,12-40, con una progresion que
desemboca en la referencia al matrimonio y a la virginidad.

b) En segundo lugar, trascendiendo la terminologia para ir a la subs-
tancia, que en los Evangelios y en los escritos apostolicos las conductas y
actitudes que se recomiendan o aconsejan son muy variadas. Entre ellas

¥ En un primer momento hablé no de fidelidad sino de “esclavitud”, pero muy pronto
cambi6 de terminologia.
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estan, ciertamente, la castidad, la obediencia y la pobreza, pero también otras
muchas, como, por ejemplo —y con palabras del mismo Cristo—, la manse-
dumbre y la humildad (Mt 11,29).

Considerando no sélo el Nuevo Testamento sino también la tradicion
teoldgico-espiritual se advierte, ademas -y esta consideracion constituy¢ el
nucleo de mi articulo-, que esa tradiciéon maneja la palabra «consejo» en dos
sentidos muy diversos entre si:

1°.- De una parte, se acude a la voz “consejo” para poner de relieve la
naturaleza de la ley cristiana tal y como Jesucristo la formul6 en el Sermén
de la Montafia; es decir, una ley que no consiste en un elenco de prescrip-
ciones cerradas sobre si mismas, sino en mandamientos animados por un
impulso espiritual que tiene como punto de referencia el amor infinito de
Dios. La virtud, toda virtud, y especialmente las virtudes teologales, implican
un dinamismo interior: el cristiano (y, en general todo ser humano) esta lla-
mado no sélo a cumplir unos preceptos, sino a crecer en la virtud.

En ese contexto puede resultar espontaneo usar la palabra “consejo”
para hacer referencia a los actos o grados mads elevados de una virtud. Asi
acontecié de hecho, ya desde antiguo, en escritos de espiritualidad, en los
que, con la intencion de promover el crecimiento interior de los lectores, se
exponen los grados que puede alcanzar alguna virtud, muy particularmente
la humildad®. Y en escritos teoldgico-morales, para distinguir entre los actos
o comportamientos que se imponen o prohiben bajo pena de pecado, y los
que no obligan siempre, aunque en ocasiones puedan hacerlo”.

b) De otra parte —a veces en los mismos lugares que el uso recién des-
crito”- se acude al término “consejo” para indicar tres realidades concretas:
la pobreza entendida como renuncia al uso de los bienes materiales, la casti-
dad vivida en el estado de celibato y unida por tanto a una plena continencia
y a la renuncia a constituir una familia, y la obediencia considerada como
entrega de la propia libertad. Y afirmar, a continuacion, que estas tres reali-

2 Entre los diversos intentos de exponer los grados de la humildad, destaquemos, por ser
uno de los mas conocidos, el de ANSELMO DE CANTERBURY, De similitudinibus, cap. 106
(PL 149, 668).

Asi lo hace, por ejemplo, TomAs DE AQUINO, Summa Theologiae, 1-11, q. 108, a. 4. Esta
distincién, que el Aquinate sittia en el contexto de una comprensién de la ley como ley
de gracia, fue exasperada por la casuistica que dominé en amplios sectores de la teologia
moral desde el siglo XVI hasta la renovacion de esos estudios que tuvo lugar a finales del
siglo XIX y comienzos del XX.

Asi acontece en el articulo de la Summa Theologiae de Tomds de Aquino, recién citado.

21

22
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dades configuran un estado o condicion de vida que no se impone a todos los
cristianos, pero que puede ser recomendado o aconsejado porque se juzga
que, al implicar un apartamiento de la sociedad humana, con todos los lazos
y empefios que trae consigo, facilita llegar efectivamente a una plenitud de
comunidn con Dios. De ahi que ese estado de vida sea calificado, como hace
Tomas de Aquino, como “estado de perfeccién” o, mas precisamente, como
status perfectionis acquirendae, estado encaminado a la llegada efectiva de la
perfeccidn cristiana®; y que pueda decirse, como lo hace también el Aqui-
nate, que la perfeccidon, que consiste formalmente en el cumplimiento de los
preceptos (a fin de cuentas en la caridad), instrumentalmente reside en los
consejos™.

Se afirma, ciertamente, que no sélo la salvacién sino también la san-
tidad® estan abiertas a todos los hombres, ya que siempre serd posible, en
virtud de la gracia, cumplir la ley de Cristo. Pero se anade que el acceso a una
santidad en grado excelso estd, de ordinario, reservado a quienes asumen un
estado de vida definido por los tres consejos.

Este segundo modo de entender la palabra «consejo» tiene raices anti-
guas. En ultima instancia, remite al monaquismo y a su invitacién a dejar el
mundo para retirarse al desierto, al cenobio o al monasterio. De forma inme-
diata, nos conduce a la Edad Media y, mas concretamente, a los siglos XII y
XIII. La asuncion cada vez mas intensa de tareas pastorales por parte de los
monjes y, sobre todo, la constitucion de las 6rdenes mendicantes, cuyos miem-
bros se dedican a la predicacion y no estan por tanto ligados a un determinado
lugar, impulsaba a buscar un modo de caracterizar la condicién de vida que
asumian. Se aspiraba, en suma, a mantener lo que caracteriza el monaquismo
—es decir, la necesidad de un apartamiento no sélo del pecado sino también del
mundo-, pero uniendo a ese movimiento de separacion el de un acercamiento
hacia ese mismo mundo en cuanto objeto de la accion pastoral y apostolica de
quienes previamente se habian, de algiin modo, separado de él.

En ese contexto la terminologia y la doctrina sobre los “consejos evan-
gélicos” de pobreza, castidad y obediencia, entendidos como definitorios de
un apartamiento —si no fisico, al menos socio-espiritual del ordinario vivir de
los hombres-, atrajeron la atencién y vinieron a situarse en primer plano. La

» Ip., Summa Theologiae II-11, qq. 184 y 186.

% Ibid., q. 184, a. 3.

» Dejamos de lado, para no recargar la exposicion, la discusion sobre el sentido en que cabe
distinguir entre uno y otro vocablo.
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enumeracion de tres consejos evangélicos comenzo asi a aparecer en reglas
monasticas y constituciones religiosas, hasta ser sistematizada en la expo-
sicién de la Summa Theologiae ya citada y de ahi pasar al conjunto de los
documentos candnicos y de los escritos teologico-espirituales posteriores.

Los dos sentidos de la palabra “consejo” a los que venimos haciendo
referencia —como apertura de los mandamientos de la ley cristiana a un pro-
gresivo crecimiento espiritual, y como rasgos caracteristicos de un particular
estado de vida— son, resulta obvio, muy diversos. Es también evidente que
debe mantenerse la distincion entre ellos, lo que no siempre ha ocurrido. Es,
por desgracia, un hecho, que a lo largo de la historia se ha pasado facilmente
de un sentido al otro, o, para ser mas exactos, que se ha tendido a recon-
ducir el primer sentido al segundo, considerando que esos “instrumentos’,
que son los consejos entendidos como separacién del mundo, son de hecho
(salvo gracias excepcionales) “instrumentos imprescindibles” para alcanzar
la santidad. Este modo de pensar ha sido uno de los factores que han obscu-
recido durante largos periodos histdricos la llamada universal a la santidad,
aunque hoy se encuentra decididamente superado en la totalidad de la Igle-
sia gracias a la neta declaracion del niamero 31 de la Lumen gentium: todos
los cristianos estan llamados, en virtud del bautismo, a la plenitud de la cari-
dad, y por tanto a una y la misma santidad.

DE NUEVO LA VIDA DEL OpPUS DEI

Si, después de lo dicho, volvemos a considerar lo que antes afirmaba-
mos al describir el camino que tuvo que seguir san Josemaria para dar con-
sistencia al compromiso espiritual con Dios que presupone la incorporacion
al Opus Dei —el recurso a la emisiéon de votos que tienen por objeto los con-
sejos evangélicos de pobreza, castidad y obediencia-, se nos aparecera con
claridad lo paradéjico de la situacion.

El fundador de la Obra, para expresar la hondura de un compromiso
espiritual en orden a la santidad en medio del mundo, se vio, en efecto, lle-
vado -la tradicidn candnica y teoldgica de la época no le dejaban otra salida—-
a acudir a una terminologia y a una sistematizacién pensadas para algo muy
diverso de la realidad que se sentia llamado a promover. De una parte, por-
que el concepto de voto remite a la virtud de la religion, y san Josemaria
colocaba el acento no en esa virtud, sino en la toma de conciencia de la con-
dicién bautismal. De otra, porque la triada formada por los consejos evan-
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gélicos de pobreza, castidad y obediencia habia sido acufiada para tipificar el
apartamiento del mundo en cuanto via privilegiada para alcanzar la santidad,
y san Josemaria aspiraba a algo muy distinto: promover la plenitud de la san-
tidad en medio del mundo.

Esa situacién paraddjica no podia por menos de conducir a una
reflexion que llevara a superarla. Y asi ocurrié efectivamente. S6lo que hasta
que esa reflexion pudiera desplegar todas sus implicaciones tuvieron que
pasar varios anos. Acufar un planteamiento que superara una sistematiza-
cién con una vigencia de siglos, e incluso advertir la necesidad de proceder a
acufarlo, no era tarea que pudiera realizarse sin una maduracion intelectual,
que reclama tiempo. Tanto mas si tenemos en cuenta que ni la ciencia cano-
nica ni la teologia de principios del siglo XX ofrecian armas intelectuales que
hicieran factible llevarla a cabo.

La urgencia de san Josemaria para poner en marcha la misién a la
que se sentia llamado desde el 2 de octubre de 1928 no invitaba a detener el
tiempo, sino, al contrario, a lanzarse a recorrer el camino «haciendo camino
al andar», en frase del poeta castellano Antonio Machado, que el fundador
del Opus Dei cit6 con cierta frecuencia. Se trataba —cito de nuevo palabras
empleadas muchas veces por san Josemaria— de «abrir los caminos divinos
de la tierra». Y abrir esos caminos precisamente al andar, «con el golpe de
vuestras pisadas»®, lo que reclamaba un itinerario vital e intelectual a cuyas
etapas hizo él mismo alusién en algunos de sus escritos. «Primero —escribe,
por ejemplo, en la Carta 19-1II-1954— es la vida, el fenémeno pastoral
vivido. Después, la norma, que suele nacer de la costumbre. Finalmente, la
teoria teoldgica, que se desarrolla con el fendmeno vivido. Y, desde el pri-
mer momento, siempre la vigilancia de la doctrina y de las costumbres: para
que ni la vida, ni la norma, ni la teoria se aparten de la fe y la moral de
Jesucristo»?’.

El primero de esos pasos, la vida, no consistié, por lo demds, en un
simple recurso al concepto de consejo evangélico y a los votos, sino en un
recurso a esos votos introduciendo dos determinaciones de gran importan-
cia. De una parte, la precision teoldgico-canoénica ya mencionada: marcar
de forma neta que se trataba de votos privados, distinguiendo ademas entre
esos votos privados que cada uno emitia personalmente y el acto de incorpo-
racion al Opus Dei. De otra, una transformacion desde dentro del contenido

%6 Josemaria ESCRIVA DE BALAGUER, Camino, n. 928.
¥ 1Ib., Carta 19-11I-1954, n. 9.
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de los votos. Quienes se acercaban al fundador con deseos de ser miembros
de la Obra deberian hacer, situandose ante Dios, votos de pobreza, casti-
dad y obediencia, pero entendiendo esos votos no de cualquier modo, sino,
precisamente, “segun el espiritu del Opus Dei”. Todos aquellos hombres y
mujeres que fueron admitidos en el Opus Dei durante los afos treinta sabian
muy bien que no eran, ni querian ser religiosos, y que los votos que emitian
eran distintos, por su contenido, de los votos de los religiosos; mas aun, los
hacian con clara conciencia de que percibir esa distincién era condicidn sine
qua non para poder incorporarse al Opus Dei. El fundador lo explicaba con
toda claridad, y con esa misma claridad lo trasmitian quienes colaboraban
con éJ*%.

La expresion “segun el espiritu del Opus Dei” no era —importa subra-
yarlo- fruto de una declaracion aprioristica o genérica, sino una realidad que
determinaba la naturaleza de los compromisos que se asumian al situarse ante
Dios y emitir los votos recién mencionados. Esos votos apuntaban, en efecto,
de forma neta e inequivoca no a apartarse del mundo, sino a vivir las virtudes,
tanto las que implican desprendimiento o dominio de si —como es el caso,
entre otras, de la pobreza, la castidad y la obediencia-, como todas las demas,
precisamente en medio del mundo y tomando ocasién del mundo, santifi-
cando el mundo con todas las tareas, afanes e incidencias que lo componen.

Para glosar con detalle cuanto acabamos de decir seria necesario
exponer la totalidad del espiritu y la praxis del Opus Dei, lo que nos llevaria
demasiado lejos. Limitémonos, por tanto, a destacar algunos puntos en rela-
cién a cada una de esas tres virtudes. Antes, sin embargo, conviene hacer una
advertencia metodoloégica: de acuerdo con el respeto a la realidad histérica
que guia este escrito, la descripcidon que se ofrece a continuacion se sittia en
los afos treinta y en los primeros tramos de la de los cuarenta y, por tanto,
hace referencia a quienes se incorporaron al Opus Dei durante esos afos,
todos ellos con compromiso de celibato. En efecto, sélo a partir de 1948 el
Opus Dei recibi6 la autorizacion pontificia para admitir también personas
casadas, a las que se aplicé por entero el espiritu de la Obra, y por tanto lo
que se describe a regldn seguido, con las obvias acomodaciones. Pero demos
por cerrado el paréntesis y continuemos la exposicion.

# Lo mismo vale, como es logico, para cuantos —como es mi caso- les siguieron desde

aquellos primeros afios hasta 1982, cuando el Opus Dei dej6 de ser, juridicamente, insti-
tuto secular para ser transformado en prelatura personal y, en consecuencia, desapare-
cieron los votos.
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Comencemos por el compromiso de obediencia. La incorporacién al
Opus Dei presupone, ante todo y como realidad basica, la decision —en res-
puesta a la llamada y a la voluntad divinas- de buscar con empeio la santi-
dad y de ejercer el apostolado en medio del mundo en plena coherencia con
toda la fe cristiana y la praxis ascético-espiritual especifica del Opus Dei. Y,
al mismo tiempo, la plena identificacién con los fines y la misién del Opus
Dei, lo que conlleva una plena disponibilidad para atender la labor aposto-
lica e incluso -si el caso se presentara, aunque no es lo ordinario- para aban-
donar cualquier tarea profesional, por brillante que sea, si asi lo requiriera el
apostolado®. Todo esto en el contexto de una plena libertad y responsabili-
dad personales en el ejercicio de la propia profesion y, en general, en todas
las cuestiones culturales, sociales, etc. dejadas por Dios a la libre discusiéon
de los hombres. En el Opus Dei —son palabras graficas empleadas algunas
veces por san Josemaria para cortar con casuisticas de tono normativista,
que podrian ser fuente tanto de fariseismos como de escrupulos— «se puede
mandar todo —con maximo respeto de la libertad personal en las cuestiones
politicas y profesionales—, mientras no sea ofensa de Dios»*.

El compromiso de pobreza implica que los miembros del Opus Dei,
llamados a usar de los medios materiales unidos a su condiciéon de ciuda-
danos corrientes; y, a la vez, vivir un pleno desprendimiento de las cosas
de que disponen y usan, tanto para su cuidado personal como para su tra-
bajo, estando dispuestos a desprenderse de ellas si en algin momento fuera
necesario. Deben vivir y vestir cada uno segtn la posicidn, trabajo, oficio o
cargo que desempena, es decir, sin desentonar de sus colegas y compaiie-
ros («tenemos lo raro de no ser raros», solia repetir san Josemaria), y a la
vez con sobriedad; en otras palabras, hermanando la condicién secular y la
naturalidad con el desprendimiento y la moderacion. Se obligan ademas a
poner a disposicidon de las iniciativas apostolicas, los ingresos que reciban
con motivo del trabajo profesional, conservando el uso de lo necesario para
su propio trabajo y sustentamiento.

Enla castidad, durante las décadas de 1930 y 1940, no era necesario hacer
especiales observaciones, porque el compromiso cristiano de celibato —y en ese
periodo todos los miembros del Opus Dei, varones o mujeres, eran, como ya

¥ Obviamente —quizd no haria falta advertirlo-, siempre y cuando no se causara dano

injusto a terceros.

* Tomo la expresion de la formulacion especialmente sintética realizada por san Josemaria
en una meditaciéon predicada a los miembros del Consejo General del Opus Dei el 1 de
abril de 1962, recogida en el volumen En didlogo con el Seiior, AGP, Biblioteca, P09, p. 51.
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dijimos, célibes— implica tanto la castidad como la continencia. Resulta opor-
tuno recordar, sin embargo, que el compromiso de celibato se vivia -y se sigue
viviendo- en el Opus Dei en el contexto de la pertenencia al mundo y de la
misién en el mundo. Es ésa la razén por la que san Josemaria gustaba de cali-
ficarlo como “celibato apostolico”, dando al adjetivo no un sentido genérico
—toda condicidn cristiana implica una dimensién apostolica-, sino especifico:
un celibato que, hundiendo sus raices en el amor a Dios —como ocurre con
toda vida auténticamente cristiana—, estd informado, desde el primer instante,
por un afan apostolico que lleva a santificar la vida ordinaria, con todas las
tareas y obligaciones que connota, contribuyendo de esa forma, con su testi-
monio y con su palabra, a difundir la santidad y el apostolado en medio del
mundo y partiendo de las incidencias que esa realidad implica.

Ya en los afos treinta no pocas personas casadas o con vocacién matri-
monial se acercaron a san Josemaria manifestando sus deseos de incorporarse
al Opus Dei. Escriva les animaba a vivir segin su espiritu, comentandoles a la
vez que para que pudieran incorporarse a la Obra deberia pasar algun tiempo.
Cuando en 1948 la Santa Sede autorizé que pudieran formar parte del Opus
Dei también personas casadas o abiertas al matrimonio, los supernumerarios
—es asi como se los designa— emitieron votos de castidad, pobreza y obediencia
con el mismo planteamiento de fondo con que los venian haciendo quienes
se comprometian al celibato: es decir, segun la praxis y el espiritu del Opus
Dei y de acuerdo con las caracteristicas y obligaciones de su proprio estado.
En su existir diario habra pues afecto y relaciones conyugales, un estilo de
vida acorde con la propia condicion, atencion a los hijos y previsién —~también
material- respecto de su futuro, etc., afrontando todas esas situaciones, y otras
analogas, con el espiritu de desprendimiento, de entrega, de afan apostélico y
de servicio que implican las virtudes cristianas.

En términos técnicos, y volviendo a la distincién entre los dos sentidos
de la palabra “consejo” que antes menciondbamos —apertura de las virtu-
des a un progresivo crecimiento, constitucion de un estado de vida-, puede
decirse que san Josemaria, desde el primer momento, y luego a lo largo de
los afos, se esforzo -respetando y apreciando otros caminos y otras espi-
ritualidades—, por reconducir, en lo que al Opus Dei se refiere, el segundo
de esos significados, que era el predominante en aquellos afios, al primero.
Cuando declaraba -y lo hizo con frecuencia- que el Opus Dei no quiere
votos, sino que exige virtudes, no hacia un juego de palabras: estaba expre-
sando la realidad substancial de lo que en la Obra se habia vivido y se vivia.
Los miembros del Opus Dei se definen no por referencia a un nuevo estado
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social o candnico, sino por una actitud espiritual caracterizada por la entrega
del corazén a Dios, por la conciencia del valor de las realidades terrenas y
de las virtudes humanas, por el amor al trabajo y el espiritu de servicio, por
la disponibilidad plena para el apostolado, por el desprendimiento de los
bienes materiales, por el deseo de contribuir al progreso social y al bienestar
de quienes le rodean. Todo ello en el contexto de la decision y la responsabi-
lidad de participar en la misiéon del Opus Dei.

LA APROBACION COMO INSTITUTO SECULAR: SITUACION DE
ENCRUCIJADA

La historia apenas descrita pone de manifiesto que el compromiso
adquirido por los miembros del Opus Dei se ajust6é en todo momento a la
inspiracion originaria: fue siempre un compromiso asumido por cristianos
corrientes que, viviendo en medio del mundo y sintiéndose parte de ese
mundo, aspiraban a infundir en él, porque lo incorporan a sus propias vidas,
el espiritu del Evangelio con todas las virtudes ~humanas y cristianas— que
ese espiritu implica. Resulta patente, a la vez, que la terminologia y la con-
ceptualizacién a la que san Josemaria tuvo que acudir durante varios afos
para dar solidez a ese compromiso —es decir, votos en referencia a los conse-
jos evangélicos de pobreza, castidad y obediencia—-, no era adecuada: al pro-
venir de la experiencia del estado religioso, se prestaba a evocarlo, aunque
se reafirmara —cosa que el fundador del Opus Dei hizo constantemente- la
neta distincidén entre ambas realidades. De ahi esa tension a la que antes nos
referfamos sefialando que deberia llegar un momento en que fuera superada.
Es lo que ahora debemos abordar.

Desde el primer momento, san Josemaria fue consciente de que no
existia en el derecho candnico de la época una figura juridica adecuada para
acoger la realidad del Opus Dei. De otra parte, para existir y desarrollarse,
necesitaba obtener una aprobacién candnica®. Las dos primeras aprobacio-
nes —ambas diocesanas, aunque la segunda fue precedida por el nihil obstat
de la Santa Sede- se realizaron acogiéndose a figuras —pia union, sociedad de
vida comun sin votos— por entero deficientes. La primera, de 1941, porque el
concepto de pia uniéon no daba razén ni de la finalidad del Opus Dei, ni de la

3l Para una consideracion detallada de esta historia, cfr. DE FUENMAYOR — GOMEZ-IGLESIAS
— ILLANES, El itinerario.
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hondura del compromiso de santidad y apostolado que asumian sus miem-
bros®. La segunda, de 1943, porque permitia contar con sacerdotes propios,
pero pagando un alto precio. Implicaba en efecto, de una parte, que una
sociedad sacerdotal, la Sociedad Sacerdotal de la Santa Cruz, pasaba a primer
plano y el conjunto del Opus Dei era presentado como una asociaciéon de
fieles intimamente unida a ella. De otra, porque la Sociedad Sacerdotal de la
Santa Cruz era erigida como sociedad de vida comun sin votos, lo que, aun-
que dejaba claro que sus miembros no eran religiosos, afirmaba a la vez que
se asemejaban en algunos aspectos a los religiosos, eran ad instar religioso-
rum, segun la formula empleada por el Cédigo Canodnico entonces vigente™.

En febrero de 1946, Alvaro del Portillo —que habia sido ordenado
sacerdote en 1944 y ocupaba el cargo de secretario general del Opus Dei-
viaj6 a Roma para gestionar, de acuerdo con las indicaciones recibidas de san
Josemaria, la posibilidad de una ereccidn no ya diocesana, como las anterio-
res, sino pontificia: asi lo requeria la expansién internacional de su aposto-
lado. En un principio el fundador preveia una férmula que se situaba en con-
tinuidad con la de 1943, aunque con algunas mejoras. Ya en Roma Alvaro
del Portillo tuvo conocimiento de que, en la Santa Sede, estaba en estudio
la posibilidad de una ampliacién del marco legal vigente para dar acogida
a “nuevas formas de vida cristiana” que habian ido apareciendo, y advirti6
enseguida que ese camino podria resultar beneficioso. En coherencia con esa
valoracién, tanto Alvaro del Portillo como san Josemaria, que hizo varios
viajes a Roma en 1946 y 1947, aio en que se instal6 definitivamente en la
ciudad eterna, colaboraron estrechamente —por sugerencia del Papa- con
quienes, en el Vaticano, estaban trabajando en la nueva legislacion.

Después de dilatados estudios y trabajos, el 2 de febrero de 1947 Pio
XII promulgé la constitucion apostdlica Provida Mater Ecclesia, que creaba
la figura de los institutos seculares, cuyos miembros —afirma la constitucién
en sus arts. 1 y 2- no emiten votos publicos, sino que profesan en el mundo
los consejos evangélicos, por lo que se distinguen tanto de las comunes aso-
ciaciones de fieles como de los institutos religiosos™.

% Las pias uniones —afirma el Codigo de Derecho Candnico de 1917, canon 707- son
asociaciones de fieles «erigidas para ejercer alguna obra de piedad y de caridad», lo que,
obviamente, es demasiado genérico para describir adecuadamente el Opus Dei.

3 Cfr. Codigo de Derecho Canoénico de 1917, canon 673.

** Desde un punto de vista administrativo, los institutos seculares quedaron incluidos bajo la
jurisdiccion de la Congregacion para los Religiosos, si bien en su seno se cred una seccion
dedicada expresamente a ellos.
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La promulgacion de la Provida Mater Ecclesia fue un hecho impor-
tante. L’Osservatore Romano no vacilé en calificarla de «documento hist6-
rico en la vida interna de la Iglesia» cuando procedié a su publicacién®. Y lo
es realmente, ya que, superando planteamientos anteriores, afirmé la posibi-
lidad de alcanzar la plenitud de la santidad en medio del mundo y tomando
ocasion del mundo. Sin embargo no iba al fondo de algunas cuestiones y
dejaba diversos puntos sueltos que darian lugar, pocos aflos mas tarde, a dis-
cusiones y problemas. Pero este tema debe quedar para mas adelante. Antes
sera oportuno fijar la atencion en las consecuencias inmediatas que su apro-
bacién tuvo en la vida del Opus Dei.

La realidad es, en efecto, que a partir del 2 de febrero de 1947, se suce-
dieron rapidamente una serie de hechos importantes para el desarrollo del
Opus Dei:

— el 24 de febrero de 1947 recibi6 la aprobacién pontificia como insti-
tuto secular;

— la expansidn de su apostolado, que ya habia comenzado, en la Europa
occidental tras la segunda guerra mundial (1945), se amplié a nuevos paises
de esa zona y, desde 1948, se extendié a América;

— el 29 de junio de 1948 san Josemaria erigié el Colegio Romano de
la Santa Cruz, destinado a la formacién de miembros varones del Opus Dei
provenientes de las diversas regiones;

— con rescriptos de 18 de marzo de 1948 y de 8 de septiembre de 1949,
la Congregacion autorizé que el apostolado de la Obra no sélo se dirigiera
a personas, solteras o casadas, de cualquier condicién —como ya venia ocu-
rriendo desde antiguo-, sino que esas personas pudieran ser admitidas como
miembros del instituto;

— el 16 de junio de 1950 la Santa Sede otorgd al Opus Dei un segundo
decreto de aprobacion, con caracter de aprobacion definitiva;

— en los estatutos aprobados por ese decreto se establece que en la
Sociedad Sacerdotal de la Santa Cruz, cuerpo sacerdotal unido intrinseca-
mente al Opus Dei, puedan ser admitidos sacerdotes incardinados en diver-
sas diocesis, a los que la Obra, con pleno respeto de la dependencia del pro-
prio ordinario diocesano, ofrezca una ayuda espiritual para santificarse en su
ministerio sacerdotal;

* La publicacién tuvo lugar unas semanas después de la promulgacion: el 14 de marzo de
1947.
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— el 12 de diciembre de 1953 fue erigido el Colegio Romano de Santa
Maria, destinado a la formacién de mujeres, miembros del Opus Dei, de
cualquier parte del mundo; ese mismo afio, se instalé en Roma la Asesoria
Central, drgano de gobierno de la seccién de mujeres de la Obra;

— en 1956 se celebr6 un congreso general del Opus Dei en Einsiedeln
(Suiza), en el que se decidié que el Consejo General fijara su residencia defi-
nitiva en Roma, en la sede que ya se habia habilitado al efecto;

— por esas mismas fechas se empezd a considerar la expansion a paises
de Africa y Asia, que se concret6 en 1958.

La apretada sintesis de hechos y fechas expuesta en los parrafos pre-
cedentes permite advertir la importancia que tuvieron en la historia de la
Obra la creacion de la figura de los institutos seculares y la sucesiva apro-
bacion pontificia del Opus Dei como instituto secular. Si pasamos de una
enumeracion cronoldgica como la que acabamos de ofrecer, a una sintesis
de caracter sistematico, podemos decir que los hechos recién mencionados
hicieron posible:

a) que la Obra recibiera las aprobaciones pontificias dentro de un
marco legal que dejaba muy claro que los miembros del Opus Dei no eran
religiosos, y ponia el acento en su secularidad, es decir, en su condicién
de cristianos que viven y se santifican en el mundo y tomando ocasion del
mundo;

b) que la Obra alcanzara, como institucion, la amplitud a la que estaba
llamada desde el principio; es decir, que su apostolado no sdlo se dirigiera a
personas de toda condicién (hombres y mujeres, solteros y casados, sacerdo-
tes y laicos, intelectuales y obreros, etc.) para impulsarlas a santificar su vida
ordinaria, sino que, de toda esa gran diversidad de personas, pudieran surgir
decisiones de incorporacion al Opus Dei;

¢) que la estructura interna del Opus Dei se perfilara distinguiendo, a
fin de poder acoger y atender debidamente a esa amplia gama de personas,
entre numerarios, agregados® (ambos con compromiso de celibato) y super-
numerarios (sin ese compromiso); todos, en el contexto de una unidad de
vocacion (no hay en el Opus Dei clases de miembros), llamados a la santidad
y conscientes de la responsabilidad de sacar adelante la Obra*;

¢ En un primer momento, san Josemaria hablé de oblatos, pero pronto pasé a denominarlos
agregados, que es el término que sigue utilizandose hoy.

7 La terminologia no tiene, en efecto, otra funcién que la de indicar la diversa disponibi-
lidad de hecho, por razones personales, familiares, profesionales u otras similares, para
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d) que lalabor apostdlica no sélo aspirara a difundirse universalmente,
sino que, de hecho, procediera eficazmente a esa expansion universal, alcan-
zando las diversas partes del mundo;

e) que la organizacion de gobierno del Opus Dei se afianzara y conso-
lidara, fijando en Roma la sede central con organismos propios —el Consejo
General yla Asesoria Central-, y con centros de formacién de caracter inter-
nacional: el Colegio Romano de la Santa Cruz y el Colegio Romano de Santa
Maria.

No es, pues, sorprendente que la neta reafirmacion de la naturaleza
secular del Opus Dei y los desarrollos recién mencionados llevaran al fun-
dador del Opus Dei a manifestar una especial alegria con motivo de las
aprobaciones pontificias de 1947 y 1950. Sin embargo, muy poco después,
ya durante la primera parte de la década de 1950, comenzé a considerar la
conveniencia de dar nuevos pasos en el itinerario juridico. Veia cada vez
mas claro que la figura de instituto secular no era el marco juridico ade-
cuado al carisma espiritual del Opus Dei, y en consecuencia percibia cada
vez con mas intensidad la necesidad de proceder a un cambio de horizonte.
Manifestacion neta de esa decision es la Carta, fechada el 2 de octubre de
1958, trigésimo aniversario de la fundacion de la Obra, y dirigida a todos
los miembros del Opus Dei, aunque por el momento sélo quiso darle una
difusion restringida. Todo el documento tiene el tono de una exposicion de
motivos e intenciones. Reproduzcamos la frase en la que, después de alu-
dir a la evolucién experimentada por la figura de los institutos seculares,
resume la conclusion a la que habia llegado y en la que basé su programa
de accion para el futuro: «de hecho no somos un Instituto Secular, ni en
lo sucesivo se nos puede aplicar ese nombre»*. A continuacién afirma que
informara oportunamente a la Santa Sede, y solicita que se rece por esa
intencion, ofreciendo la Santa Misa, el cumplimiento, informado por el
amor de Dios, del trabajo profesional que cada uno realice y el conjunto de
las actividades apostolicas.

impulsar unas u otras actividades, facilitar la atencion a las tareas de formacion y de gobi-
erno, extender el Opus Dei a nuevas naciones, etc.

% Esa declaracién se encuentra en el numero 9 de la Carta. El texto completo del documento
puede verse en DE FUENMAYOR - GOMEZ-IGLESIAS — ILLANES, El itinerario, Apéndice
documental n. 40.
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RAZONES Y ALCANCE DE UN CAMBIO

Para comprender las razones que llevaron a san Josemaria a considerar
la necesidad de un cambio en el estatuto juridico del Opus Dei, asi como la
linea de solucién que propuso, su importancia y las dificultades que encon-
trd su peticidn, conviene referirse de nuevo a la Provida Mater Ecclesiay a su
significacion historica.

La Provida Mater Ecclesia es, sin duda, uno de los documentos eclesias-
ticos que contribuyeron -con mayor o menor intensidad, segin los casos-,
a preparar la proclamacién de la llamada universal a la santidad realizada
en el Concilio Vaticano II*. Afirmaba, en efecto, que la plenitud de la san-
tidad puede alcanzarse en el mundo y tomando ocasién del mundo, lo que
constituye un dato de singular relieve. Pero no procedi6 a una consideracién
critica de los presupuestos teologico-espirituales que estaban en la base de
los planteamientos candnicos anteriores, sino que, en mas de un aspecto, los
mantuvo. De ahi que siguiera hablando de “estado de perfecciéon” con unas u
otras calificaciones®, y continuara acudiendo a diversas expresiones relacio-
nadas con ese concepto, limitandose a referirlas a un contexto secular, pero
sin profundizar en las implicaciones que trae consigo la afirmacion del valor
santificable y santificador de las realidades temporales*'.

La constitucion apostolica aspiraba, por lo demads, a acoger una amplia
gama de realidades, ya existentes o posibles, muy distintas entre si. En con-
secuencia, su articulado es, con frecuencia, genérico y, en ocasiones, fruto de
un compromiso. Un documento asi esta abierto a diversas interpretaciones,
no sdlo a nivel de discusion cientifica, sino también de praxis pastoral. Las
peticiones de aprobacion dirigidas a la Congregacion para los Religiosos,

¥ Asi lo senala el propio Concilio que, en nota al n. 40 de la Const. dogm. Lumen gentium,
la cita entre los documentos que prepararon esa proclamacion.

" Es el caso, por ejemplo, de la distincién entre el “estado candnico de perfeccién”, proprio
de las 6rdenes y congregaciones religiosas, que cambia la condicién canénica de las per-
sonas, y el “estado juridico de perfeccién”, que no cambia esa condicion.

1 Esa profundizacion, por lo que a declaraciones magisteriales se refiere, tuvo lugar en el
Vaticano II (constituciones Lumen gentium y Gaudium et spes) y en documentos poste-
riores, entre los que sobresale la Exhort. ap. Christifideles laici, promulgada por san Juan
Pablo II el 30 de diciembre de 1988. Las implicaciones tanto teoldgicas como pastorales de
esa profundizacion son multiples y variadas; limitémonos ahora a sefialar que, en el plano
terminoldgico, la expresion «estado de perfeccion» e incluso el substantivo «estado» han
tendido a desaparecer para ser sustituidos por la expresion «vida consagrada» (cfr., por
ejemplo, el Cddigo de Derecho Candnico de 1983 y la Exhort. ap. Vita consecrata, promul-
gada el 25 de marzo de 1996).
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de la que los institutos seculares dependian, y las aprobaciones que la Con-
gregacion pudiera otorgar iban a tener, por tanto, singular importancia. El
motu proprio Primo feliciter, promulgado por Pio XII en marzo de 1948,
insistio, por eso, en que en estos institutos debia resplandecer siempre el
caracter que les es propio: es decir, el caracter secular*.

En la practica no siempre ocurri6 asi. De hecho, en algunos ambientes
vaticanos se difundi6 una cierta tendencia a aplicar a los miembros de los
institutos seculares normas provenientes de la legislacion para los religiosos.
Ese modo de actuar se adecuaba a la espiritualidad de algunos institutos con-
cretos, pero afectaba a la tipificacion de la figura en cuanto tal. Lo que explica
que hubiera institutos que estuvieran plenamente satisfechos con esa evolu-
cién, mientras que otros pensaran lo contrario y acabaran planteandose la
conveniencia de acudir a otras configuraciones juridicas.

Esto tltimo es lo que ocurri6 con el Opus Dei. Aunque era consciente
del caracter de compromiso que tenia el articulado de la Provida Mater Eccle-
sia, san Josemaria pudo, entre 1947 y comienzos de los afios cincuenta, tener
la impresién de que con la ereccion de la Obra como instituto secular se
habia dado un paso que podia ser duradero: la distincion respecto a los reli-
giosos y la secularidad quedaban, en efecto, claramente marcadas. Pero esa
impresion se desvanecié pronto: a medida que progresaba la década de 1950,
los hechos le condujeron a repensar no solo el paso que se habia dado al
acogerse a la figura de los institutos seculares, sino toda la historia anterior.
De ahi que no se limitara a proponer normas complementarias o aclaratorias
que dejaran constancia de la realidad del Opus Dei, sino que, como fruto de
momentos de honda meditacién, estudio y oracién, vio que era necesario dar
un paso mucho mas radical. Los tiempos del «conceder sin ceder, con animo
de recuperar» podian darse por concluidos, para dar entrada a otros: los de
la «solucién definitiva». Dicho en términos mas concretos: considerd que la
fidelidad al carisma original del Opus Dei requeria abandonar por entero la
via de las instituciones de perfeccidon -y, por tanto, toda referencia a estados
de perfeccion (sea en sentido canonico, sea en sentido juridico, sea en sen-
tido teoldgico), a consejos evangélicos y a nociones similares— para poner
el acento en la misidn y transitar por el camino propio de las instituciones
jurisdiccionales y el de la ordinaria condicidn cristiana.

Durante los anos que pas6 en Madrid a partir de su traslado a esa ciu-
dad en 1927, y especialmente después de 1931, cuando comenzé a trabajar

42 Motu proprio Primo feliciter, de 12 de marzo de 1948, II.
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pastoralmente como capelldn y luego rector del Patronato de Santa Isabel,
san Josemaria pudo conocer bien la jurisdiccion palatina, es decir, una juris-
diccion de cardacter personal que se ocupaba de los diversos patronatos reales
existentes en Madrid. Hay datos de que en diversos momentos vino a su
mente la posibilidad de que una figura de ese tipo pudiera ser la configura-
cién adecuada para el Opus Dei. De hecho asi lo declar6 él mismo en una
carta que escribid en abril de 1962 al cardenal Cicognani: «la configuracion
juridica que entreveia, incluso desde 1928, era algo semejante a los Ordina-
riatos o Vicariatos castrenses»®. Y asi lo confirman otros testimonios*.

Era claro, no obstante, que en aquellos afios treinta, con la Obra apenas
comenzada y una legislacion candnica firmemente apoyada en el principio
de territorialidad, una solucién de ese tipo estaba fuera de toda posibilidad.
De ahi que, al plantearse en los afios 1933 y 1934 la cuestion de formalizar
el compromiso que adquirian ante Dios quienes deseaban incorporarse a la
Obra, tuviera que tomar el dnico camino que ofrecian el derecho candnico
y la teologia espiritual de la época para que un cristiano asumiera compro-
misos relativos al conjunto de su existencia: la emisién —con las precaucio-
nes y garantias ya seflaladas— de votos privados de pobreza, castidad y obe-
diencia. Esa tuvo que continuar siendo la via en afios posteriores; también
en 1943 —cuando el Opus Dei obtuvo la aprobacién como sociedad de vida
comun sin votos publicos—, y en 1947 y 1950, cuando alcanz¢ la aprobacién
pontificia como instituto secular: en los tres casos las constituciones prevén,
en efecto, que quienes se incorporen al Opus Dei emitan votos de pobreza,
castidad y obediencia, siempre con los rasgos que en su momento indicamos
(votos privados y acomodados al espiritu del Opus Dei), al mismo tiempo

4 Carta del 12 de abril de 1962 al cardenal secretario de Estado, Amleto Cicognani, citada
en DE FUENMAYOR — GOMEZ-IGLESIAS — ILLANES, El itinerario, p. 334. Esa carta forma
parte de la documentacién enviada a la Santa Sede en el contexto de las gestiones para la
ereccion del Opus Dei como Prelatura, a las que mds adelante me referiré.

* Uno de los primeros miembros del Opus Dei, Pedro Casciaro, recordaba un suceso que
tuvo lugar —seglin cuenta— entre marzo y junio de 1936, en una ocasién en la que acom-
pand a san Josemaria a la iglesia de Santa Isabel: «<Mientras el Padre estaba en la sacristia,
me quedé observando dos lapidas mortuorias que habia en el suelo, al pie del presbiterio
y bajo la ctpula del crucero de la iglesia. Los epitafios estaban escritos en latin. Estaba
tratando de descifrar lo que decian, cuando nuestro Padre salié de la sacristia y sefialdn-
dolos con el dedo de su mano derecha me dijo aproximadamente: Ahi estd la solucién
juridica de la Obra». «Se trata ~comentaba Alvaro del Portillo después de narrar esa anéc-
dota en una de sus Cartas- de las tumbas de dos prelados que gozaron de una peculiar y
vasta jurisdiccion eclesidstica de cardcter secular, y no territorial sino personal» (Alvaro
del Portillo, Carta, 28 de noviembre de 1982, n. 28).
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que se deja claro que la incorporacién no se realiza por los votos sino por
ceremonias posteriores®.

No me consta si en 1958, o en los afios inmediatamente anteriores
o posteriores, vino con fuerza a la mente del fundador el recuerdo de su
conocimiento de la jurisdiccion palatina. Si, en cambio, que conocio, ya en
los afos cincuenta, otras figuras que pudieron contribuir a su reflexién*.
Pero, mas alla de recuerdos o de eventuales ejemplos o precedentes, lo que
importa subrayar es que la decisiéon de abandonar la via de las instituciones
de perfeccién y pasar a la de las instituciones jurisdiccionales nace, como
pone de relieve toda la historia que hemos recorrido, de lo mas profundo de
su conciencia como fundador. Lo que, desde los momentos fundacionales
de 1928 y 1930, estuvo presente en su alma fue la visién de cristianos de las
mas diversas condiciones ~hombres y mujeres, célibes y casados, seglares y
sacerdotes— y de las mds variadas naciones, viviendo plenamente su vocacion
de cristianos en medio del mundo, santificando su trabajo y el conjunto de
las realidades que componen su vida ordinaria. En suma: la realidad vivida
de una llamada universal a la santidad y al apostolado, a una plenitud de
santidad y de conciencia de misién, en cualquier condicién o estado de vida.

Las declaraciones en ese sentido son constantes en los escritos de san
Josemaria. Podria alegar muchos ejemplos, pero me parece preferible diri-
gir la atencion a una conferencia, titulada La Constitucion Apostdlica «Pro-
vida Mater Ecclesia» y el Opus Dei, pronunciada por san Josemaria el 17 de
diciembre de 1948".

El momento, finales de 1948, es significativo. De una parte, porque
habia transcurrido sélo un afio y unos meses desde la primera aprobacién

# En la primera aprobacion diocesana -la de 1941 como pia unién-, al tratarse de una
simple asociacion de fieles, no se plantea la cuestion del vinculo; de ahi que —como ya
sefialamos mas arriba— no se hable de votos ni de nada parecido.

¢ Pienso, por ejemplo, en la Misién de Francia, que fue erigida como prelatura nullius en
1954 y que san Josemaria menciona en las peticiones que dirigié a la Santa Sede en 1960 y
1961, a las que luego me referiré.

¥ La conferencia fue pronunciada en los locales de la Asociacion Catolica Nacional de
Propagandistas, una asociacion catélica laical muy conocida en Espaiia; se publicé en el
Boletin de la asociacion, afio XXV, n. 427, 15 de enero de 1949, pp. 1-5. Comprende solo
cinco paginas del boletin (en realidad cuatro, porque la quinta la ocupan las notas), de
modo que en las citas que siguen no mencionaré las paginas, pues los textos son faciles de
localizar. Digamos unicamente que se divide en tres partes (El estado de perfeccion hasta
la Provida Mater Ecclesia; El Opus Dei y sus notas caracteristicas; Dos nuevos documentos
pontificios sobre los institutos seculares) y que las citas provienen todas de las dos primeras
partes.
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pontificia como instituto secular y se estaba a la espera de la segunda, que
tuvo lugar un afio y unos meses después. De otra parte, porque el Opus Dei
no solo estaba ya difundido por muy diversas naciones, sino que habia sido
autorizado a recibir como miembros a personas de cualquier condicidn, céli-
bes o casadas; y san Josemaria podia pensar —de hecho lo estaba haciendo-
en posibles formulas para trasmitir también a los sacerdotes diocesanos el
espiritu del Opus Dei.

La conferencia sigue muy de cerca —no podia ser menos teniendo a la
vista el momento en que fue pronunciada- el lenguaje de la constitucion.
Pero a la vez, e importa notarlo, abre hacia un horizonte que va mucho mas
alld de su contexto inmediato. Los cambios que tendran lugar pocos afos
después, ya entrada la década de 1950, estan germinalmente en el impulso
espiritual que anima las palabras pronunciadas en 1948.

La conferencia inicia, en efecto, con una vibrante proclamacion de la
creatividad de la Iglesia: «La Iglesia, que es un organismo vivo, demuestra
su vitalidad por el movimiento inmanente que la anima. Este movimiento
es, muchas veces, algo mds que una mera adaptacion al ambiente: es una
intromision en él, con animo positivo y sefiorial». «La Iglesia —prosigue-,
conducida por el Espiritu Santo, no transita por este mundo como a través de
una carrera de obstaculos, para ver cémo puede esquivarlos o para seguir los
meandros abiertos segun la linea de menor resistencia, sino que, por el con-
trario, camina sobre la tierra con paso firme y seguro, abriendo Ella camino».

Después de esas palabras solemnes, san Josemaria traza en una serie
de parrafos, a la vez sintéticos y cuidadosamente estructurados, el desarrollo
historico del “estado de perfeccion”, del que, anade, forma parte el “estado
religioso”. Tras una breve alusién a las virgenes y ascetas de los primeros
siglos, pasa a describir lo que califica de fases del estado religioso, siguiendo
un orden cronoldgico que pone de relieve —asi lo destaca- la tensién entre
un apartamiento del mundo y un progresivo acercamiento a ¢l desde una
perspectiva pastoral o apostodlica: la vida monastica, las drdenes mendicantes
y los clérigos regulares, las congregaciones de votos simples*.

Llega asialos institutos seculares, que presenta como un «nuevo estado
de perfeccién distinto de los que hasta aqui [es decir, hasta la promulgacién
de la Provida] juridicamente existian». Hasta ese momento —prosigue- el

“ Dando un paso atrds en el sentido cronoldgico, y acomodandose al orden sistemadtico del

Coddigo 1917, la conferencia se refiere a continuacion a las sociedades de vida comun sin
votos.
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estado de perfeccion se consideraba como sinénimo del estado religioso;
pero ahora aparece un estado de perfeccidn «en el que ninguno de sus miem-
bros son religiosos».

San Josemaria precisa el alcance de esa afirmaciéon, dando dos pasos:

a) Ante todo, ofrece una caracterizacion del estado religioso, que sigue
la terminologia dominante en la teologia espiritual y el derecho candnico de
la época: «Es inherente al estado religioso —y se manifiesta juridicamente por
la emision de votos publicos- el desprecio del mundo (contemptus saeculi),
la muerte para el mismo, la separacion de la vida ordinaria de los hombres,
tanto en una vida contemplativa dedicada a la oracién y al sacrificio, como
en una vida activa dedicada a remediar desde fuera del mundo los males y
necesidades de éste. El religioso es un hombre que ha renacido a una nueva
vida, muriendo al mundo y apartandose de la vida del resto de los demas
hombres. Se hace holocausto por ellos. Por esto se dice que ha muerto para
el mundo. Y es muerte redentora»®.

b) Pasa luego a describir lo que, a su juicio, implican los institutos
seculares: «En cambio, surge ahora, en la Casa del Padre, “donde hay muchas
moradas” (Jn 14,2), una nueva forma de vida de perfeccion, en la que sus
miembros no son religiosos, y no se apartan, por tanto, del mundo, llegando
a cumplir en el siglo los consejos evangélicos».

«Las consecuencias de esta nueva vida de perfeccion todavia no pue-
den preverse», aflade, no sin cierto énfasis, para evocar de nuevo, en sélo
unas lineas, la historia de las fases del estado religioso ya mencionadas, des-
tacando la clave hermenéutica en la que se inspira al esbozar esa historia:
todos esos pasos implicaban un acercamiento pastoral a la ordinaria vida
social de los hombres, por parte de quienes previamente se habian, en uno u
otro grado, apartado de ella. «<Ahora —concluye, marcando asi la diferencia
entre uno y otro movimiento— es del mismo mundo de donde surgen estos
apostoles que se atreven a santificar todas las actividades corrientes de los
hombres».

Con esas palabras termina la primera parte de la conferencia, dedicada
a la Provida. De la segunda, destinada a describir el Opus Dei, entresaco dos
parrafos:

4 Remarquemos que el pasaje, a la vez que constituye una fuerte alabanza de la vocacion
religiosa, sigue, como hemos sefialado al comenzar a citarlo, el tono y la terminologia
usuales en la época, distintos en muchos aspectos de los actuales.
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— «El Opus Dei agrupa en su seno a cristianos de todas clases, hombres
y mujeres, célibes y casados que estando en medio del mundo, mejor dicho,
que siendo del mundo —pues son seglares corrientes—, aspiran, por voca-
cién divina, a la perfeccién evangélica y a llevar la luz de Cristo a los demas
hombres dentro de su propio ambiente, mediante la santificacion del trabajo
ordinario».

— El Opus Dei -segunda afirmacion que completa el alcance de la pri-
mera— «proporciona a sus miembros la sélida formacién religiosa que se
requiere para actuar en medio del mundo y, sobre todo, les confiere la nece-
saria vida interior para ser apdstoles en su proprio ambiente».

«Por eso —prosigue, llegando asi a una precision decisiva- quien no
sepa superar los moldes clasicos de la vida de perfeccion, no entendera la
estructura de la Obra. Los socios del Opus Dei no son unos religiosos —por
poner un ejemplo- que, llenos de santo celo, ejercen de abogados, médicos,
ingenieros, etc., sino que son sencillamente abogados, médicos, ingenieros,
etc., con toda su ilusion profesional y sus mentalidades caracteristicas, para
quienes su misma profesion, y naturalmente su vida toda, adquiere un pleno
sentido y una mas plena significacion cuando se la dirige totalmente a Dios
y a la salvacion de las almas».

Me ha parecido conveniente seguir casi paso a paso la primera parte
de la conferencia de san Josemaria, resumiéndola y anadiendo sélo algun
subrayado, y completandola con dos pasajes especialmente significativos de
su descripcion del Opus Dei, porque considero que es el mejor camino para
mostrar el nucleo de mi interpretacidn de ese texto: el conjunto de la confe-
rencia, trascendiendo la conceptualizacion presente en diversos parrafos —e
incluso contradiciéndola-, sitiia ante la realidad que el fundador del Opus
Dei aspird a trasmitir desde 1928, es decir, el valor de la condicién cristiana
comun.

Dicho con otras palabras: 1o que la conferencia de 1948 presenta como
ultima etapa de la evolucidn del estado de perfeccidn, es, en realidad —tam-
bién a tenor del espiritu de esa conferencia, aunque la letra diga algo dis-
tinto- la primera fase de un proceso diverso: el de la reafirmacién del valor
santificable y santificador de la vida cristiana ordinaria, y, en consecuencia,
el de la proclamacidn de la llamada universal a la santidad y el apostolado.

En esa linea se mueve, por lo demds, uno de los pocos pérrafos criticos
que incluye la conferencia. Se trata de un pasaje, en el que se sale al paso de
quienes en algin momento habian manifestado dificultades para entender
la vida ordinaria, sin especiales signos externos, de los miembros del Opus
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Dei: «<Hemos convertido el Cristianismo en una manera peculiar —y a veces
raquitica— de vida, en lugar de vivirlo sencillamente como nuestra vida; y
por eso nos extrafiamos de que haya hombres que quieran ser simplemente
cristianos y nada mas, aunque tampoco nada menos».

San Josemaria manifest6 a lo largo de toda su vida un gran aprecio por
la vocacioén religiosa, en sus diversas formas o manifestaciones, tanto en sus
escritos como en su actuacion. Pero, al mismo tiempo, quiso dejar siempre
claro que el cristiano, todo cristiano, esta, por el simple hecho de serlo -o
sea, expresandonos en términos teoldgico-sacramentales, por su bautismo-
llamado a la plenitud de la santidad y hecho participe de la mision de la Igle-
sia. Las limitaciones de la teologia y el derecho candnico que dominaban en
el contexto en que se desarrollaron sus estudios y la primera parte de su vida,
no le ofrecian los medios para dar razon por entero de sus aspiraciones y se
vio llevado a aceptar las conceptualizaciones que entonces habia.

Los acontecimientos de la década de 1950 le impulsaron a dar un paso
decisivo. Percibié entonces con absoluta claridad que, para alcanzar una
forma juridica que se ajustara a la realidad del Opus Dei, no podia limitarse
a proponer matizaciones o reajustes, sino que era imprescindible abandonar
toda via o camino relacionado con los institutos de perfeccion. Expresiones,
y realidades como “consejos evangélicos”, “votos”, “estado de perfeccion”,
“vida de perfeccion”, “vida consagrada”, pueden ser adecuadas para descri-
bir otros caminos y otras espiritualidades, pero no lo son para dar razén del
espiritu y de la vida del Opus Dei. Son, en consecuencia, expresiones que,
a partir de ese momento, desapareceran por completo del lenguaje de san
Josemaria, para ser sustituidas por otras, a las que ya habia acudido antes en
alguna ocasién, pero que ahora se imponen de manera absoluta: «el Opus
Dei no necesita votos, sino virtudes», «el Opus Dei no busca un estado de
perfeccidn, sino que promueve que cada uno aspire a la perfecciéon en el pro-
pio estado: hombre o mujer, célibe o casado, sacerdote o seglar»™.

0 Las citas podrian multiplicarse. Baste con cuatro, tomadas de Josemaria ESCRIVA DE
BALAGUER, Conversaciones con Mons. Escrivd de Balaguer (Madrid, Rialp, 1988'), el libro
en el que se recogen varias entrevistas concedidas por el fundador del Opus Dei en la
segunda mitad de la década de 1960: «Con el comienzo de la Obra en 1928, mi predicacion
ha sido que la santidad no es cosa para privilegiados, sino que pueden ser divinos todos los
caminos de la tierra, todos los estados, todas las profesiones, todas las tareas honestas» (n.
26). «Desde el primer momento la Obra era universal, catélica. No nacia para dar solucién
a los problemas concretos de la Europa de los afios veinte, sino para decir a hombres y
mujeres de todos los paises, de cualquier condicion, raza, lengua o ambiente -y de cual-
quier estado: solteros, casados, viudos, sacerdotes—, que podian amar y servir a Dios, sin
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No hay nada en el espiritu del Opus Dei que evoque una separacién del
mundo, aunque sea para volver enseguida a ¢l, ni que remita a una consagra-
cién diversa de la que realiza el bautismo, en virtud del cual el cristiano es
separado del pecado y hecho participe de la vida de Dios. Lo que hay -y asi lo
fue reiterando su fundador de forma cada vez mas neta— es una advertencia
de la riqueza que implica la vocacién bautismal y, por tanto, la condiciéon
de cristiano corriente. Advertencia que, obviamente, conduce a la decision
de vivir de acuerdo con lo que supone y reclama esa condicién vy, por tanto,
a afrontar la vida ordinaria con una conciencia viva de la cercania de Dios,
con un deseo sincero de cumplir en todo la voluntad divina, y con una plena
advertencia de la realidad del pecado y, en consecuencia, de la necesidad del
desprendimiento y de la cruz. Todo ello en el seno de un profundo sentido
de mision que redunda sobre la totalidad de la existencia, haciendo que, aun
supuestas las debilidades humanas, que nunca faltaran, se aspire a dar testi-
monio de la posibilidad de alcanzar la santidad, la unién con Dios, viviendo
y trabajando en medio del mundo.

LA ERECCION DEL OPUS DEI COMO PRELATURA PERSONAL

Una vez consideradas las razones profundas del cambio en la con-
tiguracion juridica del Opus Dei que su fundador vio necesario realizar al
avanzar la década de 1950, dirijamos la atencidn a ese cambio en cuanto tal.
Hagamoslo evocando de nuevo lo que san Josemaria pudo imaginar en los
afios treinta partiendo de su experiencia sobre la jurisdiccion palatina: el
recurso a una jurisdiccién de caracter personal. En aquel momento pensar
en seguir ese camino, es decir, solicitar el reconocimiento del Opus Dei como

dejar de vivir en su trabajo ordinario, con su familia, en sus variadas y normales relaciones
sociales» (n. 32). El Opus Dei «no pretende de ninguna manera que sus socios cambien de
estado, que dejen de ser simples fieles iguales a los otros, para adquirir el peculiar status
perfectionis. Al contrario, lo que desea y procura es que cada uno haga apostolado y se
santifique dentro de su propio estado, en el mismo lugar y condicién que tiene en la Iglesia
y en la sociedad civil. No sacamos a nadie de su sitio, ni alejamos a nadie de su trabajo o
de sus empefios y nobles compromisos de orden temporal» (n. 20). Los miembros de la
Obra «no cambian de estado -siguen siendo solteros, casados, viudos o sacerdotes-, sino
que procuran servir a Dios y a los demds hombres dentro de su propio estado. Al Opus
Dei no le interesan ni votos ni promesas, lo que pide de sus socios es que, en medio de las
deficiencias y errores propios de toda vida humana, se esfuercen por practicar las virtudes
humanas y cristianas, sabiéndose hijos de Dios» (n. 24).
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prelatura hubiera estado fuera de la realidad. En los anos sesenta, habiendo
sido obtenida la aprobacién pontificia definitiva y habiéndose extendido la
labor apostolica por gran parte del mundo, podria en cambio ser factible. Al
menos asi lo considerd san Josemaria y comenzé a dar pasos en esa direccion.

En abril de 1960 elevé al cardenal Domenico Tardini una consulta a
fin de que, en su calidad de cardenal protector del Opus Dei, ponderara la
posibilidad de proponer al Papa la conveniencia de proceder a una revisién
del estatuto juridico del Opus Dei en la linea recién mencionada. Unos meses
después, en junio, el cardenal le comunicd, una vez estudiado el tema, que
consideraba mejor esperar.

En el verano de 1961 falleci6 Domenico Tardini, que fue sustituido en
la funcién de cardenal protector del Opus Dei por Pietro Ciriaci, que animé
a presentar oficialmente la cuestion ante el Romano Pontifice. San Josema-
ria se mostr6 remiso, pues dudaba de que ya hubiera llegado el momento;
no obstante, ante la insistente recomendacién de Ciriaci, el 7 de enero de
1962 se dirigio al Secretario de Estado, cardenal Amleto Cicognani, para que
hiciera llegar al Papa la peticion formal de revision del estatuto juridico del
Opus Dei, acudiendo a la figura de las prelaturas nullius®'. Hubo a conti-
nuacién reuniones, estudios, intercambios de pareceres, explicaciones sobre
unos u otros detalles. Al final se confirmo la respuesta negativa que san Jose-
maria temia desde el principio: en carta fechada el 20 de mayo el cardenal
Cicognani le comunicéd que por ahora (per ora) no era posible acoger su
peticiéon. Como es logico esa respuesta causé dolor a san Josemaria, aunque
no le desanimo. Era necesario esperar: el per ora venia a ser en efecto como
un dilata. Habria, pues, que aguardar, y hacerlo hasta la celebracion del Con-
cilio Vaticano II*%.

El desarrollo de los trabajos conciliares, que llevaron a superar la rigi-
dez en la aplicacién del principio de territorialidad y a aprobar la creacion de
prelaturas personales®, le dieron nuevos dnimos. Como también lo hizo el

I El texto completo de esa carta puede verse en DE FUENMAYOR — GOMEZ-IGLESIAS -

ILLANES, El itinerario, Apéndice documental n. 44.

Durante ese tiempo, mds concretamente entre 1962 y 1969, san Josemaria acometié una
tarea que tenia en suspenso: acabar de redactar un conjunto de Cartas —documentos
amplios, pero con tono epistolar—, en las que pensaba desde tiempo atras y para las que
habia ido reuniendo, ya desde los afios treinta, materiales e ideas, y que en la década de los
sesenta reelabord y redact6 para dejar constancia a las generaciones futuras, con su con-
ciencia y autoridad de fundador, del espiritu y de algunos aspectos de la historia del Opus
Dei. Sobre estos documentos cfr. José Luis ILLANES, Cartas, en DS]J, pp. 204-211.

3 ConciLio VATIcaNO II, Decr. Presbyterorum ordinis, n. 10. A partir de este momento,
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motu proprio por el que Pablo VI concretd, junto a otros puntos aprobados
por el Concilio, las normas para la aprobacion de esas prelaturas®. El camino
juridico —«la autopista», comentd en alguna ocasién con lenguaje coloquial
san Josemaria- estaba ya abierto.

Faltaba, sin embargo, lo mas importante: recorrerlo. A ese efecto san
Josemaria consider6 oportuno convocar un Congreso Especial del Opus Dei,
a fin de que el conjunto de la Obra manifestara su parecer sobre el cambio
de figura juridica. El Congreso se inaugur6 el 1 de septiembre de 1969. Par-
ticiparon ciento noventa y dos congresistas; todos los fieles del Opus Dei
habian sido invitados ademas a enviar comunicaciones y sugerencias que
pudieran ser estudiadas durante el Congreso. Los dias 15 y 16 de septiembre
se clausurd la primera parte. El 30 de agosto de 1970 se inaugurd la segunda,
cuyas sesiones plenarias terminaron el 14 de septiembre, aunque el congreso
—de cuyo desarrollo se mantuvo en todo momento informada la Santa Sede-
siguid abierto y trabajando por medio de comisiones.

En una de las sesiones plenarias celebradas en septiembre de 1970, el
Congreso aprobd unas conclusiones, en las que, entre otras cosas, se afirma
lo siguiente: «[Los congresistas] ruegan al Fundador y Presidente General de
la Obra que, en el momento y forma que él considere mas oportunos, renueve
ante la Santa Sede su humilde y esperanzada peticiéon para que se resuelva
definitivamente el problema institucional del Opus Dei, otorgdndole —en
base a las nuevas perspectivas juridicas que han abierto las disposiciones
y las normas de aplicaciéon de los Decretos conciliares— una configuracion
juridica diversa de la de Instituto Secular; la cual conserve substancialmente
nuestro actual derecho peculiar, pero permita suprimir de él los elementos
propios de los Institutos de perfeccion, es decir, la profesion de los tres con-
sejos evangélicos de pobreza, castidad y obediencia»>.

En conformidad con lo acordado en el Congreso, san Josemaria conti-
nuo trabajando para preparar la solucion definitiva. Como parte de ese tra-
bajo redacto, contando con la colaboracién de una de las comisiones cons-
tituidas en el Congreso, lo que denomind Codex Iuris Particularis del Opus
Dei. Lo aprobd el 1 de octubre de 1974, con la intencién de que pudiera ser

san Josemaria abandono la expresidn prelatura nullius, para hablar, en conformidad con
el concilio, de prelaturas personales.

* PaBLO VI, Motu proprio Ecclesiae Sanctae, 6 de agosto de 1966, n. 4.

> El texto completo de estas conclusiones puede verse en DE FUENMAYOR — GOMEZ IGLE-
s1As — ILLANES, El itinerario, Apéndice documental n. 55.
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presentado a la Santa Sede en el momento de solicitar la nueva configuracién
juridica.

Su fallecimiento, el 26 de junio de 1975, y los de Pablo VI y Juan Pablo
I, ambos en 1978, hicieron que la continuacién del proceso tuviera lugar
durante el pontificado de Juan Pablo II, que se inici6 el 16 de octubre de 1978.
Se constituyeron comisiones, se celebraron sesiones de estudio y fueron con-
sultados todos los obispos de las naciones en las que el Opus Dei se hallaba
establecido. Se llegd asi al 28 de noviembre de 1982, dia en el que Juan Pablo
IT erigi6 al Opus Dei en prelatura personal. Faltaba sélo un ultimo paso: el
que mencionamos al comienzo de este escrito, es decir, el acto celebrado
el 19 de marzo de 1983 en el que tuvo lugar la ejecucidn de la constitucion
apostolica Ut sit mediante su entrega solemne a Mons. Alvaro del Portillo. El
proceso juridico sobre cuyo trasfondo teologico-espiritual hemos reflexio-
nado a lo largo de estas paginas, llegaba asi a su fin.

Podemos, por eso, acercarnos a la conclusion mencionando unos pun-
tos de los estatutos otorgados al Opus Dei por la recién citada constituciéon
apostolica Ut sit>, que hacen especial referencia a las cuestiones que hemos
tratado:

a) El n. 2, en el que se declara que la Prelatura aspira a que sus fieles
busquen la santificacion mediante el ejercicio de las virtudes cristianas, cada
uno en su proprio estado, profesion y condiciéon de vida, segin una espiri-
tualidad plenamente secular”’.

b) El n. 27, en el que se determina que la incorporacién a la Prelatura
se lleva a cabo mediante una declaracion formal, ante dos testigos, en la que
participan el que desea incorporarse al Opus Dei y un representante de la
Prelatura. Quien desea formar parte de la Obra manifiesta su firme propé-
sito de buscar la santidad y ejercer el apostolado segun la praxis y el espiritu
del Opus Dei y se obliga a permanecer bajo la jurisdiccidon del prelado en
todo lo que respecta al fin propio de la Prelatura y a las normas que la rigen.

*¢ Tanto la constitucion apostdlica Ut sit como los Estatutos del Opus Dei estan publicados
en ibid., Apéndices documentales nn. 69 y 73 respectivamente.

De este numero inicial se hace eco la totalidad de los estatutos, y muy particularmente
el apartado sobre la vida espiritual (nn. 79ss), en el que, después de sefalar que el rasgo
fundamental del espiritu del Opus Dei es la afirmacion de la unidad entre los aspectos
ascéticos, apostolicos, sociales y espirituales del vivir cristiano, se hace amplia referencia
a las virtudes humanas y cristianas gracias a las cuales adquieren cuerpo y consistencia la
santificacion del trabajo y de la vida ordinaria: fe, esperanza, caridad, sencillez, alegria,
laboriosidad, humildad, espiritu de servicio, castidad, generosidad, obediencia, laborio-
sidad, desprendimiento, responsabilidad, etc.
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El representante de la Prelatura se compromete a su vez a ofrecer la oportuna
formacion doctrinal, espiritual, ascética y apostolica, asi como a hacer frente
a todas las obligaciones que establecen, en relacion con sus fieles, las normas
propias de la Prelatura.

Todo se situa, en suma, en el contexto de la vida ordinaria, es decir, de
la vida propia de cristianos corrientes, del desarrollo de las virtudes cristia-
nas y de la conciencia de mision, cada uno en su propia condicién, estado,
profesion u oficio.

Con esta referencia a los Estatutos de la Prelatura del Opus Dei, en
la que confluye la historia que hemos trazado a lo largo de las paginas que
preceden, podriamos cerrar nuestro estudio. Quizd, sin embargo, no esté
de mas volver sobre una observacion que haciamos al principio: la realidad
que desedbamos analizar iba a obligarnos a considerar no sélo la historia
del Opus Dei, sino también algunas encrucijadas de la historia de la espiri-
tualidad cristiana en general. Cuanto hemos escrito confirma plenamente, a
nuestro juicio, esa advertencia preliminar. Y a la vez pone de manifiesto la
importancia de la aportacion realizada por san Josemaria cuando, al afron-
tar la cuestion institucional del Opus Dei, tuvo que enfrentarse necesaria
y decididamente con planteamientos y mentalidades que tendian a afirmar
que para alcanzar la plenitud de santidad cristiana era necesaria una especie
de consagracion (distinta de la del bautismo), 0, mds concretamente, abrazar
los consejos evangélicos entendidos como separacién, en uno u otro grado,
de las condiciones ordinarias del vivir social. O, lo que es lo mismo pero
dicho positivamente, que debia contribuir de forma decisiva a la recupera-
cién y reafirmacion del valor santificable y santificador, en virtud de la voca-
cién bautismal y de la gracia, de toda existencia cristiana.
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