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En la actualidad se observa una profusién de traducciones del Coran
realizadas por conversos. La globalizacion ha originado un interés
creciente por la «cultura del Otron (en nuestro caso, el islam) y, con
ello, la necesidad de conocer en profundidad su lengua y su cultura.
Esto supone la traduccion de su texto axial, el eje por excelencia de
la cultura islamica: el Coran.

En este trabajo, ofreceremos las entrevistas a dos de los
traductores musulmanes del Cordn en lengua espafiola: Abdelghani
Melara Navio y Raul Gonzalez Bornez. Abordaremos principalmente
aspectos traductoldgicos, dificultades y formacion con objeto de
conseguir una mejor comprension de sus versiones.

PALABRAS CLAVE: traduccion, Coran, entrevistas, conversos,
ideologia.
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At present, it has been observed a profusion of the translations of the
Coran made by converts. Globalization has given rise to an increas-
ing interest for «the culture of the other» (Islam, in our case) and with
it, the need to know its language and culture in depth. This implies
the translation of its axial text, the core par excellence, of islamic
culture: the Coran.

In this work, we offer the interviews of two of the Muslim trans-
lators of the Coran into Spanish: Abdelghani Melara Navio and Raul
Gonzdlez Bornez. We mainly deal with traductological aspects,
difficulties and formation, with the object of obtaining a better com-
prehension of their versions.
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I. INTRODUCCION

Hablar de traduccién religiosa en el dmbito
islimico es hablar del Cordn. Supone rozar los
limites de lo permitido y no permitido, de la
necesidad de la exégesis en el proceso traductor
y de los problemas culturales y lingiiisticos que
posee el Coran.

Como texto madre, constituye la base juri-
dica, social, lingliistica y cultural de los paises
drabes por lo que su mencién o tratamiento en
otras lenguas no estd exento de debate. A lo
largo de la historia de la traduccién del Cordn
se ha cuestionado su «traducibilidad» asi como
el perfil de las personas «preparadas» para
hacerlo. Ambos temas siguen siendo objeto
de disputa entre partidarios y detractores.
Respecto al primer punto,’ existe una postura
comun y mayoritaria: se acepta la traduccion
de los «conceptos», «ideas» o «significados»
del Cordn. De esta manera se permite la
comprensién de su contenido y se pone a
disposicién de aquellos lectores interesados
que no hablan drabe. En cuanto al perfil del
traductor, continta sin una respuesta undnime
satisfactoria. Segun Barrada (2005: 59),* el
traductor del Cordn debe poseer previamente
una vasta informacién y una gran preparacién
como traductor; tener un gran conocimiento
de la cultura isldmica; dominar a la perfeccion

*  Sobre la «intraducibilidad» del Cordn véase Barrada
(2005: 40-1) quien expone los principales argumentos de
los partidarios y detractores. Otros como Long (2005: 8)
considera que es el contexto mds que el contenido lo que
confiere la condicién de intraducible a un texto sagrado.
Por su parte, Blanco (2007: 20) recoge otra postura: la
creencia de que lo que Dios ha revelado en una lengua
no puede ser trasladado a otra por el hombre. Otros in-
vestigadores que abordan este tema en profundidad son:
Al-Maragi, M. M. (1936), As-satir, M.. M. (1936) y Sabri,
M. (1351h.).

> Barrada se basa a su vez en un articulo de Cantera
(1999: 107-9) sobre la traduccion religiosa de las tres reli-
giones monoteistas: cristianismo, judaismo e islam.
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la lengua drabe; conocer profundamente la vida
del Profeta asi como las circunstancias de la
revelacién; y distinguir entre el abrogante y el
abrogado.3 También Epalza (2004: 64-5) con-
sidera que el traductor de este tipo de textos
debe conocer en profundidad las dos religio-
nes. Sin embargo, en estas afirmaciones no se
alude a la profesién religiosa del traductor: si
debe o no ser musulmdn.# En cualquier caso,
el texto traducido debe ser objetivo, es decir,
estar despojado de cualquier valoracién per-
sonal pero, haciendo referencia a los Estudios
Descriptivos de Traduccién (EDT), no siempre
es asi 0 no siempre se consigue.

Esta podria ser la razén de la aparicién en
estos ultimos afios de traducciones del Cordn en
espaiiol realizadas por musulmanes.

Este trabajo presenta las entrevistas a dos tra-
ductores espafioles conversos:S Raul Gonzélez
Bérnez y Abdelghani Melara Navio. Son tra-
ducciones en espaiiol culto, de lenguaje fluido,
aceptadas por la comunidad isldmica y concebi-
das para un lector general. Sus versiones se estdn

3 De la raiz n-s-j que significa «suprimir», «abolir»,
es la ciencia que establece qué hadiz o aleya es anulada o
abolida por otra. Lo abrogado es mansij mientras que lo
abrogante es 7dsij.

4 Una de las posturas mds extendidas es que el tra-
ductor debe ser musulmén debido a la inevitable exégesis
que supone el proceso traslativo y a la idea de que una
interpretacion adecuada no la puede realizar alguien que
no comparte los presupuestos teolégicos de los que parte
la obra (Blanco, 2007: 26). Otros investigadores en cambio,
consideran que no es necesario ser un buen exégeta para
ser un buen traductor. Al tener una buena formacién y un
profundo conocimiento del texto original, a veces el exége-
ta (que en este caso seria el traductor) no se daria cuenta de
las dificultades (lingiiisticas y culturales) que supone para el
lector (Margot, 1987: 41).

5 El titulo de este trabajo evoca a la obra Arabismo y
Traduccion (la referencia completa aparece en el apartado
«Referencias bibliogrificas») que recoge entrevistas reali-
zadas a los arabistas mds relevantes de los dltimos tiempos.
El término «conversién» alude a la condicién religiosa de
los entrevistados, caracteristica fundamental en esta con-
tribucién.
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extendiendo no solo en Espafia sino también en
Latinoamérica. Pero a pesar de su aceptacion y
difusién es dificil encontrar referencias sobre
ellas. A lo largo de esta investigacién, hemos
observado una notable ausencia de documen-
tacién en cuanto a datos biograficos, formacién
académica o labor traductora. La mayor parte
de las fuentes sobre la traduccién del Corédn al
espafiol incluye importantes testimonios (entre-
vistas, articulos, estudios de investigacion, etc.)
sobre traductores consagrados como Cortés,
Vernet o Cansinos que ayudan indudablemente
a entender mejor la toma de decisiones. Lo
mismo ocurre con la traduccién del también
converso Muhammad Asad,® de quien existen
numerosas fuentes sobre su vida y obra. Sin
embargo, es notable la ausencia de documenta-
cién sobre Gonzilez o Melara.

Uno de los investigadores que arrojan luz
sobre los traductores del Cordn es Arias Torres.
Posee varios articulos al respecto como Arias
(1997)7 donde se hace un estudio de ocho tra-
ducciones, entre ellas, las versiones de Cortés y
Melara; en Arias (1998 y 1999) se recoge un lista-
do bibliogréfico sobre las traducciones del Cordn
aparecidas hasta ese momento y que ampliard en
(2007); en Arias (2008) usa la traduccién de Cor-
tés como base para explicar y analizar los térmi-
nos clave en el sermén isldmico; y por dltimo este
mismo autor participa en una obra de entrevistas
a arabistas relevantes entre los que se encuentran
Vernet y Cortés (Arias, 2003). Otros autores de
referencia son Barrada (2005), Epalza (2004) y
(2008) entre otros.

¢ Este traductor también se convirtié al islam aunque

en este caso desde el judaismo. La traduccién que existe
en lengua espafiola con su nombre no es directa del drabe
(Asad tradujo el Cordn al inglés) sino una traduccién de
Abdurrasak Pérez.

7 Las referencias bibliograficas de las obras citadas
aparecerdn a final del trabajo en su apartado correspon-
diente por razones de espacio.
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A este listado de obras hemos de sumarle
los prélogos o notas del traductor que ofrecen
una valiosa informacién sobre su posterior tra-
duccién. Sin embargo, ninguna de estas obras
de referencia recogen informacién detallada
sobre Gonzilez Bérnez,® debido en gran parte
a la fecha de aparicién de su primera version
del Cordn.

Por lo tanto, esta contribucién surge de una
necesidad: aportar mds informacién tanto per-
sonal como traductolégica sobre las versiones
de Melara Navio y Gonzilez Bérnez y com-
pletar con estas dos nuevas entrevistas, Gnicas
realizadas a traductores espafioles conversos, el
panorama de la investigacién de las traducciones
del Cordn en espafiol. Esperamos poder trans-
mitir la opinién y matices de los entrevistados
para lograr una mejor comprensién de su obra
y hacerles una hueco activo en la historia de la
traduccién del Cordn.?

Los entrevistados son dos espafioles que
abrazaron el islam voluntariamente casi en la
misma etapa de su vida. Sin embargo sus dife-
rencias son evidentes: pertenecen a escuelas dis-
tintas; formados uno en Irdn y otro en Espafia
(con influencias marroquies); versiones basadas

8 Excepto Epalza (2008) quien lo menciona breve-

mente y explica algunos detalles.

9 Hemos elegido este formato porque posibilita abor-
dar un tema desde un punto de vista dindmico y ofrecer la
interactuacién (entrevistador-entrevistado) lo que permite
ver otros rasgos interesantes inapreciables desde cualquier
otro formato. Previamente se ha llevado a cabo un estudio
de las versiones de cada uno de los entrevistados en la tesis,
hecho que nos ha permitido elaborar preguntas personali-
zadas. Se trata de aproximadamente treinta preguntas por
traductor realizadas a través un formulario escrito enviado
por correo electrénico. Tras su aceptacion, cada traductor se
ha tomado el tiempo necesario para elaborar las respuestas
por lo que son meditadas y reflexionadas. No se ha cambia-
do nada del contenido de sus respuestas, solo algunos deta-
lles sobre el formato (tipografia, transcripciones fonéticas,
introduccién de notas aclaratorias al pie y eliminacién de
preguntas ya respondidas en otras).
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en las transmisiones de Hafs y Wars;™ y dife-
rentes trayectorias académicas antes y después
de la traduccién del Coran. Pero, coinciden en
dos aspectos fundamentales: la confesién reli-
giosa y la ausencia de formacién (reconocida)
sobre traduccién.

Gonziélez Bérnez nacié en Madrid en 1951 y
empez6 los estudios de Ingenierfa de Telecomu-
nicaciones, licenciatura que no acabd. Opositor
al régimen franquista, fue detenido y pasé por la
carcel. Durante una etapa de su vida se dedicé al
cine hasta que un dia decidié dejarlo todo y reti-
rarse a las Alpujarras granadinas donde encon-
tré a Dios. A partir de ese momento comenzé
una nueva vida y empez6 a formarse en lengua
drabe ya que antes de descubrir el islam no tenia
conocimiento alguno. Llegé a Irdn en 1989 para
descubrir todo sobre el chiismo. En 1996 termi-
n6 su licenciatura religiosa y regresé a Espafia
por razones familiares hasta 2006, fecha en que
de nuevo regresé a Qum."

Su primera traduccién del Corédn vio la luz
en 2006 en la editorial Miraguano. Existen dos
ediciones en linea: una de 2008 del Centro de
Traduccién del Sagrado Cordn, Qum, edicién
bilingtie y divida en 8 partes descargables en
la pagina web del Colectivo Islimico de Chile
disponible en www.samantarjomeh.ir. Otra de
2009, a doble pagina, sin notas al pie ni expli-
caciones, descargable y disponible en www.
islamelsalvador.com.

Melara Navio es licenciado en filologia
roménica por la Universidad Complutense de
Madrid. Abrazé el islam en 1979 y a partir de
ahi, empez6 a estudiar drabe a través del Cordn.

°  Son dos de las lecturas mas extendidas del Coran.
Sus transmisores son 1bn Sulayman ibn Hafs Al-Mugira
Al asadi Al-Kafiy Abi Sad “ad “Utman ibn Sa < id Al-
Mizri, o mas conocido como Wars.

™ Datos extraidos de una entrevista publicada en el
periédico E/ Mundo el 16 de marzo de 2008 (véase «Refe-
rencias bibliogréficas»).
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También realizé cursos de doctorado en lenguas
semiticas en la Universidad de Granada pero
finalmente no presenté su tesis.

Su primera versién data de 1994 (E/ Cordn,
Traduccion comentada, Granada, editorial Kutu-
bia). Posteriormente publicé una edicién revisa-
da, corregida y aumentada en 1998 en Palma de
Mallorca por la editorial Nuredduna. Existen
ediciones bilingties como E/ Noble Cordn y su
traduccion comentario en lengua espariola, publi-
cada en Medina con el respaldo de la Institu-
cién Rey Fahd (1996). Y traducciones disponi-
bles en linea que se pueden consultar en www.
quranhome.com y www.islammexico.net.

Esta contribucién no se podria haber reali-
zado sin la colaboracién de los dos traductores.
Muchas gracias a Gonzilez Bérnez y Melara
Navio por su disposicién, dedicacién y tiempo,
porque sin ellos este trabajo jamds hubiera visto
la luz.

2. ENTREVISTAS

2.1. Raul Gonzdlez

En una entrevista para el periddico E1 Mundo
(2008), explicé que antes de empezar su tra-
yectoria actual, estudic Telecomunicaciones y
realizd proyectos de cine. Y después de una etapa
de «tinieblas» decidid irse a la Alpujarra y alli
encontrd el islam. Antes de eso, stenia conoci-
miento del drabe? En otras palabras, ;leyd sobre
el islam en espariol? ;La lengua fue antes de la
religion o al revés?

Bismil-lah. Antes de descubrir el mensaje
del islam no tenia conocimiento alguno de la
lengua drabe. Lei una pequefia obra de Abu
Ala> Al-Mawdudi titulada ; Qué es el islam? tra-
ducida al castellano, en un momento de intensa
busqueda espiritual y A//ah me iluminé el cami-
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no. Al-hamdu-lil-lah.*

¢ Cudl fue el primer Cordn que cayd en sus manos?
¢Le influyd de alguna forma ese primer contacto en
su labor traductora?

Fue, si mal no recuerdo, la traduccién de Julio
Cortés. Desde luego que, tanto su lectura como
la lectura de otras traducciones, como la de Juan
Vernet o la de Ahmad <Abbud, influyeron en
mi decisién posterior de hacer una traduccion.

&Y por qué Irin?

Al aceptar el islam me explicaron que quie-
nes conocieron y siguieron al Mensajero de
Dios, la paz y las bendiciones de Dios sean
con él y con su familia purificada, se ilumina-
ron espiritualmente, pero, mis adelante, supe
que, tras la muerte del Mensajero de Dios, los
musulmanes se enfrentaron en la batalla del
camello y diez mil musulmanes de ambos ban-
dos murieron en ella. Ello me llevé a cuestionar
la idea de que todos los sahabas' eran gentes
iluminadas, “aw/iya>+ de Allah, y me llevé a
una investigacién que, con la ayuda de Dios, me
permitié conocer el derecho de la familia pro-
fética (Ahlu I-bayt,s cfr. Sagrado Cordn, 33:33)
la verdad de los hechos acontecidos a la muerte
del Profeta y la existencia de la escuela chiita del
derecho isldmico.

= Expresion corriente entre los musulmanes que se
emplea para dar gracias a Dios (tanto algo bueno como
malo) y ensalzar su figura. Gonzélez lo traduce como jAla-
bado sea Dios!

3 Gonzilez traduce por «compafieros» y en ocasiones
«amigos». Concretamente son personas que acompafaban
al Profeta en su vida.

™ Procedente de la raiz w-/-y, las caracteristicas
principales de un wa/i son la «cercania», «<amistad», «pro-
teccién» y «confianza». Gonzilez lo traduce por «amigos y
protectores». Son personas muy cercanas a Dios como, por
ejemplo, para los chifes el 2Imam “Ali y su familia.

5 Este termino hace referencia a «la familia de Profeta».
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Durante su estancia en Irdn, ;qué formacion tuvo,
en drabe o en persa? 3 Puede contarnos un poco sobre
su etapa académica? ;Ha recibido formacion como
traductor?

Durante un afio y medio estudi¢ el idioma
persa y a continuacién comencé mis estudios
de ciencias islamicas: “Aga>d, Ahkam, Ajlig,"®
morfologia (sarf) y sintaxis (nahw) de la len-
gua drabe, elocuencia (baliga) 16gica, recitacién
y memorizacién cordnica, exégesis (Zafsir) del
Corin, Usal al-Figh y Figh'7 durante seis afios,
desde finales del afio 1989 hasta el verano del
1996.

Los afios 2003 y 2005 estudié la Mugaddimat
de Qaisari y al-Fusas al-Hikam de Ibn
Al-<Arabi al-Mursi.

El afio 2006 regresé a Qum para ampliar mis
estudios del Cordn y el hadiz y realicé una licen-
ciatura en este campo, alterndndola con estudios
de 16gica y filosofia isldmica.

No he realizado estudios de traduccién pero
he sido un asiduo lector de todo tipo de literatu-
ra en lengua castellana desde que aprendi a leer
en mi infancia y eso me ha proporcionado un
aceptable conocimiento de la lengua castellana
y su elocuencia (balaga).

¢Ha traducido otras obras, aparte del Cordn, o ha
participado en otras fases del proceso en calidad de
corrector, revisor, etc.2'Y si es asi, jcudles son?

He traducido varias obras isldmicas, tanto

de la lengua persa como de la drabe, en ese
® Son asignaturas pertenecientes a las ciencias isld-
micas que se estudian en la Hawza “Ilmia (escuela chiz en
la que se estudia toda la jurisprudencia isldmica por niveles.
Las dos mds importantes se encuentran en Qum y Nayaf).
Se ocupan, a grandes rasgos de: las doctrinas (“A4ga>d),
consejos éticos (Ahkam) y normas practicas (4jliq)

7 En lineas generales, el Figh es la jurisprudencia
islimica extraida de las fuentes del islam. Usa/ al-Figh es la
ciencia que busca esa fuente madre, es decir, hace referencia
al origen de esa jurisprudencia islimica, a sus principios o
fundamentos.

283



FADHIL KAMIL JABAR

i
S S

RS
o

284

orden: E/ gobierno Isldmico de Sayid Rah-ullah
Al-Musawi; Tafsir de la sura al-Hamd de Sayid
Rih-ullah Al-Miuasawi; corrector de estilo de
la revista islamica Kawtar durante diez afios
(1994 a 2004); traductor y comentarista del
Sagrado Cordn de 1996 a 2006; traduccién del
persa de la obra de “Allama Sayid Muhammad
Husayn Tahrani: Tratado del niicleo en el viaje
y la conducta espiritual de la gente de discer-
nimiento (2007); El libro de la guia (Kitab
al-"Irsad) del Saij Al-Mufid Al-Bagdadsi, del
drabe (2008-2009); comentario a 40 hadices
de Sayid Rah-ullah Al-Masawi (2010); acla-
racién a la exégesis cordnica (A/-Bayan fi tafsir
al-Qur>an) de Ayat-ullah Ja°1 (2011-2012); ¥
algunas otras obras de menor volumen, elabo-
racién de articulos y correcciones de estilo, asi
como la creacién de algunos blogs y pédginas
web: Shia Islam, Shiandalus.blogspot.com, la
seccién en espafiol de IslamTimes y ongmusul-
manesporlapaz.es.

sSigue lo que se publica en el dmbito académico
sobre traducciones? ;Lee sobre teoria de la traduc-
cion, critica de traducciones, reserias, etc., o por el
contrario vive ajeno a este mundo?

He realizado mis estudios académicos en la
Hawza <Ilmia de Qum y no sigo muy de cerca el
dmbito académico espafiol, aunque, naturalmen-
te leo algunas obras especializadas del mismo.

Su traduccion del Cordn, es una de las mds recientes
en espafiol, spor qué decidid traducir el Cordn si
ya existian varias versiones? 3De donde surgio el
proyecto y segiin qué necesidad (si la hubiera)?
Crei necesario realizar una nueva traduccién
que resumiese mis investigaciones en el terreno
de los estudios cordnicos y que contribuyese a
aclarar el sentido general del Sagrado Corén,
con tres ejes fundamentales: notas aclaratorias
en aquellas partes mds necesitadas de expli-
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cacién (cerca de tres mil notas), correccién de
errores de interpretacion de traducciones ante-
riores y utilizacién de un lenguaje fluido que
facilitase la lectura y comprensién del Sagrado
Corin, y que evidenciase la continuidad del
mensaje divino respecto a mensajes anteriores
(Antiguo y Nuevo testamentos).

Y entrando en la labor traductora, scudnto tiempo
tardd en traducirlo? ;Se trataba de una labor dia-
ria? ;Cudntas horas traducia al dia?

Comencé esa tarea al regresar a Espana en
1996, pero alterndndola con otras tareas, de
manera que hasta el afio 2005 no pude disponer
de todo mi tiempo para completarla. Dediqué
todo el afio 2005 a su traduccién y comentario
en exclusiva, trabajando en ello todo el dia, a
lo largo de unos catorce meses, unas diez horas
diarias.

¢Cdmo fue el proceso traductoligico? ;Cudles
eran los pasos? Una primera lectura, una primera
version, vuelta al original, revision de la version
inicial, etcétera.

Estudiaba la redaccién original aleya por
aleya, comparaba mi traduccién con la mayo-
ria de las traducciones actuales en castellano,
(Vernet, Cortés, Melara Navio, Ahmad Abbuad
y Rafael Castellanos, Cansinos Assens, <Isa
Garcia, Al-Muntahab, Muhammad Asad), al
catalin de Mikel de Epalza, al inglés de Mir
Ahmad “Ali y Sayid “Ali Quli Qara<iy los
tratados exegéticos A/-Mizan de Al-<allima
Tabrataba’i y Nemuneh de Ayat-ullah Makarim
al-Sirazi, y la corregia y precisaba.

Aparte del Tafsir Nemineh y AI-Mizan, ;ha teni-
do en cuenta otros?

Sobre todo el zafsir de Al-Zamajsari y el de
Sayid Abd-ullah Subbar.
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Segiin comenta Mikel de Epalza en su obra (2008),
su traduccion contiene un «estilo en prosa sencilla y
directa en espariol moderno [...] con «utilizacion
interpretativa de los grandes autores cldsicos de la
tradicion chii irani>. 3qué opinion tiene al respecto?

Refleja bastante bien algunos de los aspectos
que tuve en cuenta a la hora de realizar mi tra-
duccién.

Usted mantuwvo contactos con Epalza mientras pre-
araba su traduccion sPor qué él? 53 Qué consultas le
egtorg é
hacia? ;Qué opina de su version en cataldn?
é

Cuando llegue a la mitad de mi traduccion le
envie una copia para que la valorase y criticase.
Era el dnico arabista al que conocia personal-
mente y con el que habia mantenido relacién,
aunque no muy frecuente. Su versién al cataldn
me parece hermosa, aunque un poco redundan-
te. Sus estudios anexos me parecen de gran valor
académico.

Y segiin su prologo, la lectura elegida ha sido Haf,
gt0mo ha influido esta decision en la traduccion de
los términos?

La traduccién de los términos ha venido
condicionada fundamentalmente por mis cono-
cimientos de la lengua drabe y del castellano, asi
como por la consulta de mis fuentes exegéticas,
y también por mi idea clara de simplificar tér-
minos como din'® o zakaf® y similares para no

®  Habitualmente se traduce por «religion». Gonzilez

explica lo siguiente literalmente en una nota al pie: «sig-
nifica originariamente ‘recompensa’y, por extensién: ‘obe-
diencia y acatamiento de lo ordenado’. En la terminologia
religiosa significa ‘el conjunto de doctrinas, leyes y practicas
que permiten a quienes las sigue obtener la felicidad y la
tranquilidad en esta vida y en la Otra’» (Sura 3, aleya 18).

9 Constituye uno de los cinco pilares del islam. Gon-
zélez traduce por «limosna obligatoria» para marcar la di-
ferencia con la «limosna» para la religién catélica. Ademds,
afiade una nota al pie explicando sus matices: «zakit viene
de una raiz z-k-w y z-k-y, que aporta los significados de
incremento y también de pureza, ya que el pago del zakar
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distraer la atencién del lector con reflexiones
filoséficas o ideolégicas sobre esos términos,
algo mads propio del zafsir que de la traduccién
en si, aunque, desde luego, toda traduccién
supone una interpretacién condicionada por la
ideologia del traductor.

Sin duda, llama la atencion como un traductor
musulmdn usa Dios y no Allah (salvo en la expre-
sion introductoria) pero lo mds sorprendente es que
ademds, quiera poner de manifiesto la relacion con
otras religiones monoteistas. ;Qué tiene que decir
al respecto?

Allah es un término de la lengua drabe. Los
cristianos libaneses, por ejemplo, cuando se
refieren a Dios utilizan el vocablo A/lih. El
propio Cordn es quien nos dice que no hacemos
diferencia entre ninguno de los mensajeros y
enviados divinos.

No considero adecuado hablar de religiones
monoteistas, pues la religién ante Dios es una
sola, me inclino mds por el término «creencias
religiosas».

Allih, subhdna-hu wa ta<ala*® dice que la
religién ante Dios es el islam, es decir, zas/im el
sometimiento. La definicién que A/ih hace del
islam es genérica (takwini) no legal (zasri<i).

Ajustandonos mds al procedimiento traductologico,
geudles han sido los principales problemas de tra-
duccion a los que se ha enfrentado?

La lealtad al sentido original del Corén, algo
imposible de conseguir dada la riqueza y preci-
sién de la lengua drabe, asi como los infinitos
niveles de comprensién de las aleyas cordnicas.

purifica la riqueza restante y facilita el incremento de la
misma» (Sura 2, aleya 43).

20 Expresién drabe que se emplea para ensalzar a
Dios, su grandeza que estd por encima de todos y glorifi-
carlo. Gonzilez lo traduce por jGlorificado y ensalzado
sea por encima...!
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Nos dice en la introduccion del Cordn sobre su tra-
duccion que, en ciertos términos como taqwad, kuft,*
entre otros, ha optado por integrarlo en el texto para
que no suponga un obstdculo en la lectura. Esto nos
lleva a pensar que, durante el proceso, ha pensado en
algiin lector en concreto. 3 Cudl es el perfil que habia
considerado?

A lo largo de toda a traduccién tuve como
objetivo llegar al lector desconocedor del islam,
al lector que por primera vez se encuentra con
esta obra Unica y completamente diferente a
todo lo leido. El especialista puede recurrir al
texto original y profundizar en los matices por
si mismo.

También expone claramente que ha intentado
basarse en las orientaciones de Maimédnides (1135-
1204) eligiendo una wversion fluida y tipica de la
lengua a la que se traduce. 3Por qué esta decision?

Creo que es la mds adecuada a la hora de
traducir. Lo primero debe ser la fluidez de la
lectura, de manera que el lector pueda prestar
toda su atencién al significado. La literalidad
al texto produce una especie de diccionario,
antes que una obra inteligible. (Cfr. Cansinos

Assens)

sHa participado alguien mds, aparte de usted, en
su labor (revisores, correctores, entre otros? ¢Ha
recibido algin tipo de ayuda, consejo, etc.?

El profesor Cutillas Ferrer revisé el texto
después de su primera edicién y me aconsejd,

2 Son términos marcados culturalmente de dificil
traduccién. 7zgwdi supone al mismo tiempo «temor» y
«amor» a Dios aunque todos los traductores simplifican en
«temor», incluido Gonzilez. Por su parte, Zuf7, de la raiz
k-f-r, segun el diccionario de Cortés significa «ser infiel»,
«hacerse infiel», «apostatar» o «declarar infiel». Y esta defi-
nicién concuerda con el término elegido en su traduccion.
Ahora bien, segun el libro A/-mufradat fi garib al-Qur~in
la raiz k-f-r significa «cubrir o tapar algo» en su acepcién
mds general asi como «negar algo», concretamente «la uni-

cidad de Dios, las profecias y la ley del islam».
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creo que acertadamente, eliminar la translitera-
cién estindar de las palabras drabes y simplificar
su fonetizacion para el lector no especializado,
cosa que hice para las ediciones posteriores,
todas ellas impresas en Iran.

A mano, a mdquina o a ordenador? ;Ha usado
instrumentos de apoyo para mantener la coherencia
del texto? Las primeras traducciones no contaban
con tanta tecnologia a nivel de diccionarios, infer-
net o memorias de traduccion. Pero la suya (2006),
ya pertenece a otra generacion. ;Ha recurrido a ellas
para acometer el proyecto 2

El ultimo afio escribi y corregi directamente
la traduccién en mi ordenador portétil y sola-
mente utilicé mi propia memoria para mantener
la coherencia del texto. Tenga en cuenta que
durante todo el afio no me ocupé de nada mds
que de la traduccién y comentarios a las aleyas
todas las horas de la vigilia de las que disponia,
sin distraer mi atencién con ninguna otra acti-

vidad.

En cuanto a la puntuacion del texto sagrado, ;ha
tenido en cuenta los simbolos para la recitacion
que aparecen sobre las aleyas? ;Ha seguido alguna
regla? Y si no es ast, 3a qué criterios obedece la pun-
tuacion en espaiiol?

Solamente tuve en cuenta la divisién en
suras, la numeracion de las aleyas y de los treinta
hizb** y la coherencia de los pérrafos.

Y respecto a la funcion estética, la bisqueda de un
texto para recitar en voz alta en espaﬁo/: musi-
calidad, rimas, pausas y puntuacion. ;Todo eso se
sacrifica en aras del contenido? ;Sonoridad y ritmo
no ayudan a transmitir el mensaje?

Desde luego todo ello ayuda. Si observa las
ediciones de mi traduccién verd que he separado

22 Son secciones o partes en las que se divide el Co-
rdn.
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los parrafos por su sentido, precisamente para
facilitar su comprensién. Hasta donde pude
intenté mantener la estructura drabe de la frase
original, algo no demasiado dificil en general,
dada la similitud de la estructura de la frase en
las lenguas drabe y castellana. La musicalidad y
la rima de la prosa cordnica es, por el contrario,
imposible de reproducir, por lo menos lo es para
mi. No sé si Mikel de Epalza, que se lo propuso,
lo ha conseguido.

Es sabido que la traduccion de los tiempos del verbo
en el Cordn es una de las principales dificultades a
la que se enfrenta el traductor. ;Ha seguido algin
criterio?

A la luz de mis lecturas posteriores creo que
no he sido todo lo riguroso que ahora seria, pero
uno aprende con la prictica y los errores.

¢Ha disfrutado de total libertad en su labor o ha
recibido algiin tipo de imposicion por parte de la
editorial?

El trabajo de traduccién de mi ultimo afio
fue financiado por una familia creyente que
prefirié permanecer en el anonimato. Después
de terminar la obra, surgié la posibilidad de que
la editorial Miraguano la publicase y nunca me
plante6 ninguna imposicién de ningdn tipo.
Los editores posteriores de la version bilingle
en Irdn tampoco me plantearon ninguna con-
dicién al respecto. He disfrutado, por tanto,
de toda la libertad formal de la que se puede
disfrutar.

¢ Como explicaria esa profusion de traducciones del
Cordn, en especial, por traductores musulmanes en
los diltimos atios? ;' Tal diversidad de interpretacio-
nes hay en el islam de su texto sagrado? ;Obedecen
a otras razones?

Desde luego, la traduccién del Sagrado
Corin viene condicionada por el conocimiento
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del traductor pero también, de manera deter-
minante, por su ideologia. Existen, sin duda,
razones e intereses ideolégicos que explican las
numerosas traducciones que tltimamente se
vienen realizando, incluida la mia.

¢ Considera que existen diferencias entre las traduc-
ciones del Cordn llevadas a cabo por musulmanes
y no musulmanes? En caso afirmativo, jcudles
serian? 3El traductor «ideal> debe ser musulmdn?

Sin duda existen diferencias determinantes
en las traducciones de los académicos no musul-
manes. Si exceptuamos a Epalza, que posi-
blemente era un musulmén disimulando para
poder mantener su citedra, no tenemos mds que
ver como Cortés traduce el término talig por
«repudio», a pesar de que como arabista debia
saber perfectamente que el término proveniente
de una raiz que indica «libertad» y como estu-
dioso cordnico deberia saber que el divorcio
ocupa todo un capitulo del derecho islimico.

Quienes traducen el Cordn sin creer en la
condicién profética del Mensajero de Dios,
carecen, en mi opinién, de la perspectiva ade-
cuada para interpretar correctamente muchas
aleyas cordnicas y no hablemos de la capacidad
de introducir al lector en el texto cordnico de
una manera adecuada. No hay mds que leer los
prélogos de Vernet, Cortés o Cansinos.

sEspera que su version se convierta en una especie
de «version oficial chit> en espafiol? ;Fue concebida
para eso?

No lo fue, ni tampoco lo espero. Solo intenté
aportar un poco mas de claridad a la compren-
sién del texto sagrado.

Si volviera a reeditar su traduccion, 3llevaria a cabo
algiin cambio? Y si es asi, 3qué cosas cambiaria?

Continuamente estoy rectificando y corri-
giendo la obra para las ediciones posteriores.
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Hoy creo que, por ejemplo, la profesion de fe:
La >ilaha =illa Allah, debe ser traducida como
«No existe nada digno de adoracién excepto
Allah» y que en muchas aleyas, aunque no en
todas, el término *i/ah no debe ser traducido
como «dios» sino como «adorable» o «digno de
ser adorado».

Si ahora, o en el futuro, realizase una exége-
sis del Sagrado Cordn creo que mi traduccién
introduciria muchas variables a la actual, mayor
precisién en los tiempos verbales, también en
los términos y en la sintaxis.

sPodria darnos su opinion sobre las traducciones de
Cortés, Vernet, Cansinos, Asad, Machordom o <Isa
Garcia? ;Cudles serian las principales virtudes y
defectos de cada una de ellas?

Creo que ya he contestado a eso en tér-
minos generales. Desde luego, en la de <Isa
Garcia me parece absolutamente inaceptable
que el texto cordnico se confunda con el
tafsir como si todo fuera texto cordnico. La
de Machordom me parece bien intencionada
pero poco erudita. La de Cortés me parece
ideolégicamente mediatizada para provocar
un rechazo del islam en el lector. La de Vernet
me parece aceptable en términos generales
pero adolece de la interpretacién propia de
un no musulmin. En mi opinién la mejor de
todas ellas, a pesar de su propia opinidn, es la
de Melara, aunque le criticaria la complicada
traduccién que hace del término din y otros
similares, asi como, los errores de interpre-
tacion de las aleyas que presentan al profeta
Suleimdn desjarretando caballos o a los drabes
de la época preisldmica incrementando el
numeros de meses del afio lunar, condicionado
por una reproduccién mecdnica de opiniones
erréneas anteriores, sacralizadas por la repe-
ticién.
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Y para terminar, nos gustaria que nos diera su opi-
nion. 3Cree que las experiencias personales, laborales,
convicciones religiosas y el madhab® del traductor
influyen en la labor? Estos factores, ;determinan el
resultado?

Totalmente.

2.2. Abdelghani Melara

En un articulo publicado en el libro, El papel del
traductor, Arias Torres lo define como fillogo y
arabista. ;Podria contarnos con mds detalle su for-
macion y su etapa académica?

Mi formacién académica es una licenciatura
en filologia romdnica, terminada en el afio 1979
en la Universidad Complutense de Madrid, y
cursos de doctorado en semiticas en la Univer-
sidad de Granada a finales de los ochenta, sin
llegar a presentar la tesis doctoral. En el mismo
afio 1979, con veintiun afios de edad, acepté el
islam y a partir de ahi, debido a la base lingiiistica
y gramatical, que tenia por mis estudios previos,
empecé a estudiar drabe, especialmente el drabe y
el vocabulario del Corin. Es decir, si memorizaba
una sura, como a/-Fatiha, por ejemplo, al apren-
der al-hamdulil-lah, estudiaba la raiz hamida
y de ahi aprendia palabras derivadas de dicha
raiz como hamid, mahmud, Ahmad, al-Hamid,
Muhammad, y las distintas formas verbales deri-
vadas; y asi sucesivamente.

¢Recibis formacion especifica de traductor en algu-
na escuela u organismo oficial?

No, solo de una manera autodidacta.
¢ Cudl fue el primer Cordn que cayd en sus manos?

¢Le influyd de alguna forma ese primer contacto en
su labor traductora?

Fue un mushaf, una copia corédnica en drabe.

3 Escuela juridico-religiosa en términos generales.
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Luego conoci la traduccién de Juan Vernet y al
leerla me di cuenta de que hacia falta una ver-
sién hecha por musulmanes espafioles.

¢Ha traducido otras obras o ha participado en el
proceso de traduccion (revision, correccion, etc.)
de otras antes de embarcarse en la traduccion del
Cordn?

Obras de pequefio tamafio, como Qawdi id
al- islam del Qadi Ayad.

En 1980, la Comunidad Islamica de Espaia aco-
metid la labor de traducir el Cordn al castellano «en
una version que fuera mds fiel y mds expresiva para
el lector hispanoparlante» actual. ;Cudles eran, en
su opinion, esos «peros» de expresion y fidelidad a
los que se refiere el editor? ;La traduccion surge de
una necesidad? Si es ast, scudl?

Las traducciones existentes estaban hechas
por orientalistas, incluso alguno de ellos era,
o habia sido, sacerdote. El hecho de no creer
en el Cordn como libro revelado procedente
de Allah, determina cémo abordas el proyecto
de traducir el Cordn, determina la mentalidad
con la que abordas la traduccién. Ademds, el
lenguaje estd calcado de las traducciones de la
Biblia y los Evangelios y hay matices y pala-
bras que, por su uso entre los cristianos, tienen
implicaciones que queriamos evitar. Nosotros,
como musulmanes conversos, habiamos tenido
la experiencia existencial del cristianismo en
nuestra infancia y temprana juventud. Palabras
como «pecado», que traduce la expresion danbd,
tiene una connotacién de «culpa», que en el
islam tiene matices distintos. Lo mismo pasa
con *imdn, cuya traduccién seria «fe», y sin
embargo las implicaciones que tiene la fe en
la psicologia cristiana puede diferir de lo que
significa *iman para los musulmanes, aunque
en origen sea lo mismo. Otro ejemplo es tra-
ducir A/lah como Dios, lo cual tiene su sentido,
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pero mientras que A//ah es un nombre propio
y es el dltimo nombre de la divinidad que ha
sido revelado, aunque pueda proceder de una
contraccién de al->ilah, Dios procede del latin

Deus que a su vez procede del griego Zeus, y
Zeus no es Allah.

En la introduccion del editor (2006), se comenta
que usted asumid el peso principal de esta traduc-
cion que estaba formado por un grupo de cuatro
personas. ;Significa esto que usted fue el director del
grupo (de una traduccion conjunta) o, en cambio, la
realizd solo?

Significa que al principio nuestra preten-
sién era comparar traducciones existentes en
inglés, francés y espafiol y con el texto cordnico
delante corregir aquello que pensibamos no
era adecuado. Y yo por mis conocimientos de
gramdtica y drabe, atin rudimentario, podia ver
qué traduccién o qué palabra o qué expresion
estaba mds cerca del original, al mismo tiempo
que ya empezaba a utilizar y a entender comen-
tarios tradicionales como al-Yalalayn. Pero esta
etapa durd poco, aunque fue apasionante ya que
se producian debates sobre la mejor manera de
expresar lo que el texto original daba a entender,
segun nuestra capacidad y era muy enriquecedor.

Siguiendo con la introduccion del editor, dice que
antes de publicarse, pasd «rigurosos exdmenes y
severas revisiones». 34 qué se refiere exactamente?
¢ Quién o quienes llevaban a cabo las revisiones?

Debe referirse, y a mi no me gustan mucho
ese tipo de afirmaciones, a la edicién que se
hizo en Medina por parte del Maymu “at Malik
Fahd li-t-tiba “at al-mushaf as-sarif. Ellos lleva-
ron a cabo una revisién, pero lo que buscaban
mds bien eran asuntos de “agida,* mis que de

24 Generalmente, este término se traduce por «doctri-
na» o «dogma» en una visién simplificada.
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lingiiistica, y de hecho me hicieron quitar algu-
nos comentarios, que yo habia sacado de tafsires
tradicionales, por motivos de escripulos en ese
sentido. Sin embargo, los lapsus y errores de
traduccién he sido yo mismo el que los he ido
encontrando y corrigiendo edicién tras edicién,
y adn sigo en ello.

$Qué libertad tuvo en cuanto a la introduccion de
prologos, notas del traductor o glosario, entre otros?

Salvo la edicién de Medina, en todas las
demds he tenido libertad plena. No obstante lo
que me hicieron suprimir no era esencial para la
traduccidn y en algun caso era casi conveniente,
como la historia de las garanig,® y decidi qui-
tarlo.

Tards catorce arios en completar la labor, sera una
labor diaria? ;Cudntas horas traducia al dia?

En realidad fue un proceso, en el que todavia
estoy. De hecho fueron mids afios, pero no de
una forma continuada dia tras dia, sino que
hubo interrupciones, a veces de meses en los que
trabajé en distintas cosas, incluido el comercio.
Incluso tuve dudas sobre si el Cordn debe ser
traducido o no. Y de hecho, cualquier traduc-
cién habria de ser considerada como un zafsir
del Cordn en lengua no drabe. En ese proceso
también fui aprendiendo y utilizando cada vez
mds fuentes a nivel de zafsir y a nivel de diccio-
narios pues muy pronto me di cuenta que los
diccionarios drabe-espafiol o drabe-francés o
drabe-inglés que tenia al alcance no eran fiables
y acabé usando Lisanu-/-arab, entre otros dic-
cionarios drabe-drabe.

3 Son aleyas, seglin cuentan las historias (no existe
ninguna fuente fiable que lo avale), sobre las que se dice
que el Profeta fue engafiado por el Demonio y elogié6 a los
idolos (en este caso, otras «diosas»). Garaniq es el plural de
garniig, un ave maritima.
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Y en cuanto al proceso, zcomo abordaba la tra-
duccion? En otras palabras, ;qué hacia en primer
lugar? Una primera lectura, una primera version,
vuelta al original, revision de la version inicial...

Leia la aleya que queria traducir, luego los
comentarios drabes tradicionales, bisicamente
al-Yalilayn, que pronto se me quedé corto,
Ibn Katir, Safwartu-r-tafisir de as-Sabuni, zafsir
al-Qurtubi y algin otro; y a veces miraba otras
traducciones en espafiol y otras lenguas para ver
qué habian traducido, y luego traducia yo.

El original que usd no fue la Vulgata cairota sino
una edicion argelina con lectura de Wars. ;Por qué
hizo esta eleccion?

Porque nosotros tomamos el islam de la
tradicién de Marruecos, lo cual implica que
seguimos al imam Malik en el figh, al Imam
al->A§<ari en la “agida y al *imam al-Yunayd
en el fasawwuf* Y en Marruecos se ha reci-
tado tradicionalmente y preferentemente la
riwaya® de Wars que a su vez procede de Naf<i
al-Madani, que recogié la recitacién de la gente
de Medina (Ahlu-I-Madina).

¢4 quién va dirigida su traduccion? ;Ha pensado
en algiin lector en concreto?

Va dirigida a los hispano-hablantes en gene-
ral, tanto a los musulmanes como a los que no
lo son, y por ello se buscé un lenguaje actual,
sencillo y claro. Otra cosa es que se haya con-
seguido.

Segiin un articulo de Arias Torres, usted pertene-
ceria al grupo de lo que él denomina «traductores
musulmanes» cuya caracteristica principal es la
«supravaloracion del texto cordnico». Por consi-

26 Alude al sufismo, al misticismo.

27 Son las «transmisiones» del Corén, los relatos (no
literarios) que fueron transmitidos (generalmente de forma
oral). Existen diez versiones oficiales pero las dos mas utili-
zadas son las de Haf§ y Wars.
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guiente, esta condicion influye en la toma de deci-
siones, por ejemplo, la eleccion de mantener Allah en
lugar de su adaptacion cultural (Dios). ;Considera
que hay que ser musulmdn para traducir, lo mejor
posible, el texto sagrado?

La pregunta queda en parte respondida por
lo dicho anteriormente. El hecho de que Arias
Torres, cuyo articulo no he leido, hable de
supravaloracion pone de manifiesto su lejania
con la realidad del texto cordnico e indica pre-
cisamente por qué los no musulmanes no estdn
capacitados para traducir el Cordn. En cuanto a
Dios, como expliqué antes, no es simplemente
una adaptacién cultural, es algo de mayor tras-
cendencia. A parte de la etimologia, que ya es
suficiente, la idea que los no musulmanes tienen
de Dios es incompleta por decirlo de la manera
mids delicada. A//ah es el nombre propio del
tunico dios y es el ultimo vocablo revelado. En
otras revelaciones se refiere a El como Ya-bu
(;Oh El) de donde viene Yahvé etc. La eleccion
de Allih no es arbitraria ni obedece a motivos
de intolerancia religiosa o fanatismo como
ellos suponen. En mi caso podriamos decir que
es estrictamente por razones linglisticas y de
fidelidad a la realidad. Es normal que los orien-
talistas enfoquen el estudio del Cordn segin esa
dptica, ya que no creen en su carédcter revelado,
pero un musulmdn no puede, aunque quisiera,
abordarlo excepto desde la creencia en él.

Entrando en el proceso de traduccion, ;cudles han sido
las dificultades mds relevantes que ha encontrado?

La mayor dificultad es que en el Cordn hay
aleyas muhkamay otras mutasibiha® y en muchas
ocasiones existen diferentes explicaciones para
una misma aleya o una misma palabra y hay
que elegir una, aunque luego pongas una nota

28 Las primeras son aleyas claras y de significado

definido y las segundas aleyas cuyos significados no estdn
definidos porque se interpretan por similitud.
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explicando otras posibilidades. Junto con esto la
lengua drabe es una lengua extremadamente rica
(bahrun muhit, como se dice) y la lengua espafiola
no deja de ser un dialecto del latin convertido en
lengua culta a través de la literatura y el tiempo,
de manera que traducir del drabe, especialmente
el Corin, al espafiol es como verter una botella
en un vaso, el vaso siempre se desborda. Luego
estd el cardcter inimitable del Cordn (*[<paz
al-Quran) que hace que sea imposible transmitir
lo que la expresién drabe transmite, de hecho el
Corin es un libro para ser recitado y su recita-
cién, como sabemos los musulmanes, causa un
efecto en el corazén. Para nosotros el Corén es la
palabra increada de A/ih.

En cuanto a la funcion estética (musicalidad,
rimas, pausas, es decir, la biisqueda de un texto para
recitar en voz alta en expaﬂol), g'todo eso se mtrifica
en aras del contenido? ;Sonoridad y ritmo no ayu-
dan a transmitir el mensaje?

Mas que sacrificarse es que resulta imposible
y si se intentara podria quedar ridiculo, y eso,
una vez mds, forma parte del >I<Vaz al-Qur*an.
No obstante en algunas correcciones hice que
me lo leyeran en voz alta y dentro de lo que
cabe cambié ciertas cosas en aras de la musi-
calidad. También en una época colaboré con-
migo el profesor Enrique Ojembarrena de la
Universidad del Pais Vasco, experto en lengua y
literatura y también musulmén, que me sugeria
cambios en el estilo. Y la experiencia fue muy
enriquecedora si bien algunos de los cambios
que acepté los volvi a modificar al comprobar
que nos habiamos alejado innecesariamente, a
veces pudiendo afectar a la fidelidad al signifi-
cado del texto original.

La traduccion de los tiempos del verbo en el Cordn
es otro de los problemas mds importantes debido a
la falta de correspondencia en ambas lenguas, 3ha
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seguido alguna regla? ;A qué responde la eleccion
del tiempo verbal?

Basicamente las indicaciones de los comen-
tarios y el contexto, y saber, por ejemplo, que el
tiempo madi (pasado) implica mds bien que la
accién estd cumplida y no necesariamente que
ocurre en el pasado, pues de hecho en muchas
ocasiones se refiere a la préxima vida hablando
en tiempo mddi porque es algo que ya existe en
el conocimiento de A/ih. Igual que las suplicas
se expresan con el 7ddi y nos vemos precisados
a traducirlo con el modo subjuntivo.

A la hora de transcribir ciertos términos o nombres
propios, sha seguido algiin sistema?Y si es ast, scudl?

Los nombres de los Profetas, al principio los
traducia y ponia Abraham, Moisés, Jesus. Luego
decidi dejarlos en drabe porque no encontraba
equivalencia para todos y decidi unificar crite-
rios, suponiendo que la mayoria de ellos eran
identificables, o bien por el contexto o por su
similitud. Y por suponer que el nombre drabe
estaba mds cerca de sus nombres originales. Hay
que tener en cuenta que los nombres que nos
han llegado como Jesus, Moisés etc., proceden
de una traduccién como minimo (hebreo o
arameo-griego-latin....).

A mano, a mdquina o a ordenador? ;Como con-
trolaba la coberencia de la traduccion? ; Qué herra-
mientas ha usado?

Casi siempre fue a ordenador y de hecho
muchos de los lapsus y errores que he tenido
ha sido por mi mal uso de las herramientas que
proporcionan los ordenadores, ademds de un
método bastante caético que no he conseguido
mejorar demasiado con el paso de los afios.

En cuanto a la forma de la traduccion, jpor qué
decidid ariadir las notas explicativas en el cuerpo del
texto en lugar de usar notas a pie?
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Observé que las notas a pie de pdgina
muchas veces no se leen, y mucho menos las que
se ponen al final del libro, y pensé que, teniendo
en cuenta ademds, que mi consideracién de la
traduccién era equipararla a un fafsir en una
lengua no drabe, era lo mejor para asegurarme
de que el lector leia la nota.

Observamos que la numeracion de las aleyas apare-
ce al principio de ellas mientras que en el Cordn en
drabe se sitiian al final, ;a qué se debe este cambio?

A veces responde a la decision del editor y
supongo que es para facilitar su identificacién.

Respecto a la puntuacion del texto sagrado, ;ha
tenido en cuenta los simbolos para la recitacion
que aparecen sobre las aleyas? ;Ha seguido alguna
regla? Y si no es ast, 3a qué criterios obedece la pun-
tuacion en espaiiol?

La puntuacién en espafiol responde a la pun-
tuacién de la lengua espaiiola y por cierto que
en muchas ediciones puede haber errores que
corresponden a la maquetacién o a distintos fac-
tores. Yo mismo he incurrido en errores de este
tipo. Por supuesto que las paradas las he tenido
en cuenta. A modo de ejemplo, al principio de
la sura al-Bagara, segin la riwdya o lectura de
Wars, decimos: Dalika-I-kitabu li rayba- y nos
paramos. FFi-hi hudan li-I-muttagin.Y esa para-
da afecta a la traduccién frente a los que recitan:
dalika-I-kitabu i rayba fi-hi- y se paran ahi y
luego prosiguen: budan li-l-muttagin.*®

s Usar terminologia isldmica sin traducir (salat)
0 expresiones extrafias en espafiol (el No-visto) no

29 Este pasaje es traducido por Melara como: «ese
Libro, no hay duda, contiene una guia para los temerosos
(de su Sefor)». (Sura 2, aleya 2). A modo de comparacién,
Gonzélez traduce por «Esta es la Escritura (Sagrada), no
ha duda. En ella hay una guia para los temerosos de Dios».
O en su caso Cortés: «Esta es la Escritura, exenta de dudas,
como direccién para los temerosos de Dios».
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dificulta la comprension del texto cordnico para un
lector espatiol no musulmdin? Igual ocurre con el
uso de unas expresiones en lengua espariola un poco
Jforzadas en ocasiones.

Podria ser, pero la intencién era reflejar el
vocabulario que los musulmanes espafioles
utilizamos en la vida cotidiana. Esto ya ocurria
en los tiempos de al-Andalus cuando se crea-
ron palabras como «azald» (as-salat), azaque
(az-zakat), aleya (al->aya) (esta Gltima la he
mantenido)... Palabras que no he usado por su
anacronismo aunque a veces pienso que hubiera
estado bien. En cuanto al «No-visto» reconozco
que es una expresion sui generis, inspirada en el
unseen inglés. Podria haber traducido a/-gayb
por «invisible», entre otras posibilidades, pero
invisible es lo que no se puede ver, mientras que
el gayb, es mas bien lo que no se ve ahora o lo
que se desconoce, pero no es exactamente que
no se pueda ver. Ha habido contextos en los que
lo he traducido por «lo desconocido». En fin,
son decisiones a las que les di muchas vueltas
y al final pensé que podria arriesgarme a usar
palabras inusuales con la esperanza de que la
gente se acostumbrara ellas y la conviccién de
que podrian traducir mejor el término drabe
original y en muchos casos iban acompafiadas
de una nota explicativa. Lo cual no quiere decir
que no me haya equivocado. Reitero que estoy
en un proceso de continua revisién. Y eso afecta
a todo.

Sorprende que, dentro de la fidelidad al original,
la traduccion de Al-Quran al-Karim tal y como
se ve en la cubierta en drabe, se ha convertido en
iinicamente [ Cordn. ;Por qué no ha mantenido el
epiteto en espafiol? ;Obedece a razones estilisticas o
imposiciones de la editorial?

Ha sido principalmente una decisién edi-
torial, no necesariamente una imposicién sino
algo que descubri cuando ya estaba hecho. A mi

ENTREVISTAS CON ABDELGHANI MELARA NAVIO
Y RAUL GONZALEZ BORNEZ

no me gusta llamarlo asi sencillamente porque
la traduccién del Cordn No es el Cordn.

gPodria comentar las principales diferencias entre
la primera edicion (Granada) y la segunda (Palma
de Mallorca)? El prologo de esta ultima contiene
mucha mds informacion, 3a qué se debe?

Se debe a un trabajo que debieron hacer
ellos. Mi idea inicial era que la traduccién no
llevara ninguna introduccién, para ser mds fiel
al mushaf'y que el indice fuera lo mds sencillo
posible. Tampoco digo que sea lo mejor, pero
a veces otras ediciones contienen a mi juicio
demasiada informacién adicional.

Y si wolviera a reeditar su traduccion, ;llevaria a
cabo algiin cambio? Y si es asi, 3qué cosas cambia-
ria?

Aumentaria el nimero de notas explicativas
ademds de incluir nuevas correcciones de lapsus
y errores que he encontrado desde la ultima
edicién.

gSeria osado preguntarle si su trabajo ha sido
remunerado?

No fue remunerado mientras lo hice, pero
algunas de las editoriales me han pagado algo
por su publicacion.

& Qué opinion le merece las demds traducciones del
Cordan? Por ejemplo, Cansinos, Cortés, Gonzdlez,
Asad, Vernet o <Isa Garcia. 3Considera que alguna
version ha sido «manipulada» intencionadamente
para reflejar una imagen falsa del islam a través de
su traduccion?

Conozco la de Cansinos, Cortés y Vernet y
algin comentario de la de M. Asad, rahimabul-
lah3° La de Cansinos prometia ser muy inte-

3° Literalmente quiere decir «la misericordia de Dios
lo acompaiie». Es una expresion equivalente en uso al «des-
canse en paz».
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resante en su intento de literalidad, pero acaba
siendo una broma de mal gusto. La de Vernet,
que fue la primera que lei, no estd mal pero es una
de las causas de que comprendiera la necesidad
de que un musulman espafiol hiciera una traduc-
cién. La de Julio Cortés es la que mds me ha gus-
tado, con la salvedad de que su acercamiento es
desde el orientalismo. La de M. Asad estd tradu-
cida del inglés, que es la original, y no la conozco,
no obstante algunos de sus comentarios que me
han llegado, tengo discrepancias con ellos.

Volviendo a la profesion de traductor, ssigue lo que
se publica en el dmbito académico sobre traduccio-
nes: lee sobre teoria de la traduccion, critica de tra-
ducciones, reserias, efc. o por el contrario vive ajeno
a este mundo?

Vivo ajeno a ese mundo, aunque no por
desprecio.

Segiin la opinion de Mikel de FEpalza su traduccion
«apuesta por una sencilla religiosidad isldmica, de
sumision a Dios y a su accion espiritual, quizds
influenciado por la corriente wabhabi, contraria
a las cofradias y reticentes ante la mistica». ;Qué
opinidn tiene al respecto?

Apuesto por la visién del musulmdn que
no precisamente estd influenciado por la ten-
dencia de los llamados wahhabies, mis bien
serfa lo contario, aunque mi intencién ha sido
evitar cualquier opinién personal y acudir a los
comentarios mds tradicionales.

Su traduccion se estd convirtiendo en una especie de
«version oficial isldmica en espariol: publicacion
bilingiie en Meca de gran distribucion, aparicion
en webs isldmicas especialmente en Latinoameérica.
& Qué opina al respecto?

Me alegra en un sentido, porque mi inten-
cién ha sido genuina y he pretendido transmitir
algo de lo que es el Cordn en lengua espaola.
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De todas formas las frases hechas forman parte
de lo que podriamos llamar «marketing» y tam-
poco me interesa mucho. Creo que todos acer-
tamos en algo y nos equivocamos en algo, no
creo en versiones oficiales, aunque, al margen de
los errores, que no dejo de descubrir y me hacen
dafio por lo que suponen y por que se multipli-
can por el numero de copias en circulacién, ade-
mis de las copias piratas, me siento afortunado
y agradecido por haber podido llevar a cabo este
trabajo que aun continda.

En los ltimos atios, ha tenido lugar una profusion
de traducciones, en especial, por traductores musul-
manes. 3Como explica este hecho? 31al diversidad
de interpretaciones hay en el islam de su texto
sagrado? ;Obedecen a otras razones?

Sinceramente no lo sé. Habra de todo. Desde
aquel que considera que puede aportar algo que
los anteriores no aportaron, hasta los que buscan
afanes mds mundanales. Hace afios enviaron
un «tocho» de supuestos errores sani<a3 de mi
traduccién a Medina. Las mulahaza* venian
de Sudamérica, de alguien de procedencia siria
o libanesa. Lo mds gracioso es que empecé
a leer y lo primero que me encuentro es que
criticaba que utilice el término «camino recto»
para traducir as-sirdta al-mustagim,y €l propo-
nia el término «sendero», como el apropiado.
Luego incurria en faltas de ortografias que
indicaban que no dominaba bien el espafiol y
tras comprobar algunos ejemplos mds en ese
sentido comprendi que era alguien que queria
que publicaran en Medina su traduccién y
necesitaba desacreditar la mia. Si los errores
supuestamente existentes hubieran sido ciertos,
se lo habria agradecido.

3 Literalmente significa «<abominable», «repugnante»
aunque en este contexto podria decirse que son «errores
imperdonables».

32 Son «notas», «comentarios», «observaciones».
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Y para terminar, nos gustaria que nos diera su opi-
nion. 3Cree que las experiencias personales, labo-
rales, convicciones religiosas y el madhab (escuela
religiosa) del traductor influyen en la labor? Y estos
Jfactores, sdeterminan el resultado?

Necesariamente. Es inevitable. Lo que eres
se pone de manifiesto en lo que haces de una
manera u otra. Wa-I-hamdulil-1ih.
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