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Este articulo es la ditima parte de «Simone
Weil —Sociedad, desdichayfe— secen-
traen el aspecto deiamoral, la éticayla
religion. Al final de su vida Simone se
fomé muy en serio —algune puede pen-
sar que de manesra equivocado— la re-
ligion y &lica catdlica. Los Diez Manda-
mientos, la Misa, la relacién con los Otros,
... Weil comenzd a centrar su afencién en
la Iglesia pero también encontré atracti-
vos muchos elementos de cfras religio-
nes; como resulfado de esto glgunos
estudiosos suyos la han juzgado como
herética. En este arliculo se hace referen-
cia a su original métade para estudiar la

sociedad y la religion. Simone Well escri-
be sobre la belleza del mundoe y la nece-
sidad de amarla como creacion de Dios,
Incluso cuando frae dolor y muerte. No
hay nada de herético en su creencia en
I humanidad vy divinidad de Cristo y su
presencia en la eucaristia. Aungue ella
desed los sacramentos nunca se bautizo,
sinfiendo que esa era su vocacidn, per
manecer cristiana fuera de la Iglesia.

Palabras Clave

BERna SR e e
Religion, Dios, Iglesia, Cristo, Misa, Hu-
manidad, Divinidad, Sacramentos,
Creacion, Belleza, Atencién, Contem-
placién, Verdad

In the centenary of Simone Weil’s
birth —society, unhappiness and
faith— 3th and last part

Abstract
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This paper is the last part of Simone Weil
—Society, unhappiness and faith— This

arficle focuses on the aspect of the re-
ligion. At the end of her life Simone took
seriously —someone can think in wrong
way— the cathelic religion. The Ten
Commandaments, the Mass ... Weil
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began to focus her attention on the
Church and also found many elements
of the other religions atiractive; as a
result of this, some commentators have
judged her fo be a heretic. In this arficle
deals with Weill’s original method for
study the religion. Simone Weil writes
about the beauty of the world and the
necessity of loving it as God's creation,
even when il brings pain and death.
There is nothing heretic in her belief in
the humanity and divinity of Christ and
his presence inthe Eucharist. Tough she
desired the sacraments she never bap-
fized, feeling that it was her vocation
remain a Christian outside the Church.

Key words

!
Religion, God, Church, Christ, Mass,
Humanity, Divinity. Sacramenits, Crea-

tion, Beauty, Attention, Contemplation,
Truth.

En la reflexién que Simone hace de ias
ceremonias religiosas aparece perfec-
tamente articuladoe, tanto en la fecria
como en la praxis, el aspecto mitico y
l6gico de la mediacién, consiguiendo
asl una visidn completa del culto cris-
ficno camo mediacion que pueda ar-
ficular en si ios aspectos mediatos e
inmediatos gue conlleva. Asilo explica
Simone Weil: «Las cosas religiosas son
cosas sensibles particulares, que exis-
{en en este mundo, v gue son sin em-
bargo perfectamente puras. No por su
forma de ser propia, pues la iglesia
puede ser feq, los cantos sonar a falso,
el sacerdote estar corrompido y los fie-
les distraidos. pero. en clerfo sentido,
es0 no tiene ninguna imporfancia. Las
cosas religiosas son puras por derecho,
tedricamente, por hipdtesis, por defini-
cidn, por convencién, Asi pues su pu-
reza es incondicionada. Ninguna man-
cha puede alcanzarld. Por eso es
perfecta. Pero no perfecia a la manera

de la yegua de Roland, gue con todas
las cudlidades posibles fenia el incon-
veniente de no existir. Las convencio-
nes humanas carecen de eficacia a
menocs gue se les afiadan méviles que
impulsen a los hombres a observarlas,
En si mismas, son simples abstraccio-
nes; son irredies y no operan nada.
Pero la convencién segan la cual las
cosas religiosas son puras estd ratifica-
da por &l propio Dios. Por eso €5 una
convencidn eficaz, una convencién
que encierra und virtud, que es opera-
tiva por sTmisma. Esta pureza es incon-
dicionada y perfecta y al mismo tiem-
RO reci» *,

En las prdclicas religiosas podemos
encontrar, por tanto, esos dos polos.
Dios y su eficacia salvadora?. Inmedia-
cion y Mediacién, tanto objetiva como
subjetiva®.

La unidon de ambos aspectos nos per-
mite por medio de ellas el contacto
con lo gue es perfectamente puro para
la destruccién del mal’.

v ibid., p. 14,

2 doda practica religiosa, fodo rilo, toda fiturgia,
es una forma de recitacion del nombre del Sefior
y dabe en principio, tener und virtud: la virtud de
salvar a cualquiera que se enfregue a ellacon ese
deseon, fbid., p. 112,

3 «En cualquier terreno el amor s6lo es real si estd
dirigido a un objeto particular; se hace universal
sin dejar de se real s6lo por efecto de la analogia
y de la transferencia. Dicho sea de paso, el cono-
cimiento de la analogia y de la fransferencia, co-
nocimiento para el que ks matematicas, las diver-
sas clenclas y 1a filesofia son una preparacion,
tienen asi una relacion directa con el amor. fhid.,
p. 113.

1 e«Nada en este mundo es perfectamente puro
salvo g belleza tolal del universo, gue no podemaos
experimentar directamente hasta haber avanzadoe
considerablemente en el camine de la perfeccion.
Por ofra parte, esa belleza total no estd encerrada
en nada sensible, aungue sea sensible en cierto
sentido. Las cosas religiosas son cosas sensibles
particulares, que existen en este mundo, y que son
sin embargo perfectamente purass. ibid., p. 114,

Indivisa, Bol. Estud. Invest., 2011, n.° 12, pp. 109-122
ISSN: 1579-3141




En el centenario del nacimiento de Simone Weil —Socledad, Desdicha y fe— 3. y iiltima parte

Donde mejor se manifiesta esta unién
de Mediacidn e Inmediacion es en la
Eucaristia. He aqui esta original re-
flexidn gue Simone Weil hace sobre la
eucaristia: «o absurdo del dogma de
la presencia real constituye su virtud.
Exceptuando el simbolismo tan conmo-
vedor del alimento, nada hay en una
frozo de pan a lo gue el pensamiento
orientado hacia Dios pueda fijarse, Asi
pues, el cardcter convencional de ia
presencia divina es evidente, Cristo no
puede estar presente en un objeto asi
sino por convencidn, Y por eso mismo
puede estar perfectamente presente.
Dios sdlo puede estar presente aquf
abdjo en lo secreto. Su presencia en la
eucaristia es verdaderamente secretq,
puesto que ninguna parte de nuestro
pensamiento as admitida en lo secreto.
Por eso es total. Nadie se sorprende |0
mds minimo ante el hecho de que ra-
zonamientos llevados a cabo sobre
rectas perfectas y circulos petfectos
que no existen tengan aplicaciones
efectivas en la técnica. Sin embargo es
algo incomprensible. La reglidad de la
presencla divinag en la eucaristia es
mdas maravillosa pero no mds incom-
prensible. Podria decirse en un sentido-
por analogia, que Cristo estd presente
en la hostia consagrada por hipdtesis,
de la misma forma gue un gedmetra
dice que un daterminado tridngulo fie-
ne dos angulos iguales por hipdtesis. Es
por tratarse de una convencidn por lo
que lo Unico importante es la forma de
la consagracién, no el estado espiritual
del gue consagras. ® En la Eucarisiia
aparecen claramente reflejados los
elementos que debe de tener una au-
téntica mediacion para Simone Weil,
Estas son sus palabras: «En el centro de
la religién catélica se encuentra un fro-
z0 de materia sin forma, un pedazo de
pan. Etamor dirigido hacia ese trozo de

5 Ipid., p. 117.

materia es forzosamenie impersonal.
No es la persona humana de Cristo tal
como Nos la imaginamos, nila persona
divina del Padre, sujeta tfambién en no-
sotros a los errores de la imagindcion,
sino ese fragmenio de ta materia lo que
estd en el centro de la religion catélica.
Esfo es lo que en ella resulta més escan-
daloso y en 1o que reside su mas mara-
villosa virtud. En fodds las formas autén-
ficas de vida religiosa hay algo gue
garantiza su cardcter impersonal. El
amor a Dics debe ser impersonal, en
tanto no ha habido todavia contacto
directo y persondl; de olro modo, es un
amaor imaginario. Después deberd ser
persondl y d la vez impersonal aungue
en un sentido mds elevado»®. Creo ori-
ginal y novedoso esta reflexidén de Simo-
ne Weil sobre la Eucarisiia. Anticuados
ya d la mente moderna los conceptos
de materia y forma, sustancia y acci-
dente para explicar el valor del rifo eu-
caristico, tantas veces utilizados, me
parece gue enfocarlo a fravés de los
concepios de mediacién de inmedio-
cidn puede ayudar a explicar mejor
este sacramento en una sociedad
cada vez mds laica y que guiere gque
le hablen su propio lenguaje,

Simone nos propone observar atenta-
mente nuestras relaciones, incluso
aquello gue nosotros con nuestra ma-
nerd de ver las cosas llamamos justicia
¥y que no pasa de ser una mascara
carnavalesca de la injusticia’.

Es fécil entender 1o que Simone Weil
quiere decir sl pensamos en o bien

Ibid., p. 122.

7 «Nuestia idea de la justicia dispensa al que
posee de dar. Si de todas formas da, cree enfon-
ces fener motivos para sentirse safistecho de sipor
haber llevacdlo a calzo una buena acclén. Encuan-
to al que recibe, segin como entiendd esa idea
de justicia, se verd dispensado do foda gratitud u
obligado o manlifestar servimente su agradeci-
mienios. Ibid., p.88.
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gue nos senltimos a veces con Nosofros
mismos por el hecho de hacer donati-
vos de caridad. Puade parecernos que
estamos regalando algo, pero, de he-
cho, 10 que en cierfo modo estamos
haciendo es reforzando nuestra sepa-
racién de los otros con nuastro falso
sentimiento de que somos generosos.
Simone Weil lo expresa claramente con
sus propias palabras: «No es sorpren-
dente que un hombre que fiene pan
de un pedazo a un hambriento. Lo gue
es sorprendente es que sed capaz de
hacerio con un gesto diferente de
aquél por el cual se compra un objeto.
La limosna cuando no es sobrenaturdl,
es semejonte a una operacion de com-
pra. Se compra al desdichadon®

Construimos nuesiras relaciones sobre
lainjusticia y como necesitamos creer-
nos justos, nuestra inteligencia rodea-
da de oscuridad por todas partes cree
gue nuestra causa, la causa del fuerte,
os mas justa que la del débil®.

El resulfado es que en las relaciones
desiguales entre los hombras hay para
el inferior, a partir de un clerto grado
de desigualdad, un paso al estado de
materia y una pérdida de personali-
dad™,

Es muy dificil, si no se estd gjercitado
en la virtud sobrenatural, que el hom-
bre respete este dificil equilibrio que
conslituye la juslicia. Es dificil tanto

b lbid., p. 92,

?  Estalucidez de la inteligencic en la concepaidn
de la injusticia es la luz inmeadiatamentes inferior o
la de la caridad. Es la caridad que subsiste duran-
fe algin tiemypo. alli donde la caridad ha existido
v s& ha extinguldo. Por debajo estéin las tinieblas
donde el fuerte cree sinceramente que su causa
es mas justa gue la del débil. Era el caso de roma-
nos y hebreoss. Ibid., p.89.

1% 4Los antiguos decian: Un hombre plerde lami-
tad de su alma el dia gue se cornvierte en esclavos
thidl., p.20.

para el que estd en una situacién su-
perior, come para el que estd en una
situacién inferior. Simone Well dice: « Si
se ocupd el lugar superior en una relo-
cion desigual de fuerzas, la virfud so-
brenatural de 1a justicia consiste en
conducirse exactamente como si hu-
biese igualdad; y exactamente en to-
dos los aspectos, incluidos los menores
detalles de matices y actifudes, pues
un detalle puede bastar para arrojar al
inferior al estado de materia gue en
asta ocasidon es naturalmente el suyo,
asl como el menor chogue congeia el
agua que se ha manfenido en estado
liquido por debajo de cero grados.
Para el inferior asl tratado, ia virtud so-
brenatural de la justicia consiste en ne
cresr que exista verdadera igualdad
de fuerzas, en reconoccer gue la gene-
rosidad del ofro es la Unica causa de
ese tratamiento. Es esto lo que se llama
gratitud. Para el inferior fratado de otra
forma, esa virtud consiste en compren-
der que el tratamiento que recibe es,
por una parte, diferente al gue deberia
recibir en justicia, pero por ofra, con-
forme a la hecesidad y el mecanismo
de la naturaleza humana. Debe man-
fenerse en su lugar sin sumisién ni
rebeldian."

Cuando este intercambio de generosi-
dad y gratitud se produce en una rela-
cidbn de iguaidad plena, fiene un coste
inmenso pdra la personda que da'2
Sélo la persona gue es capaz de pres-
tar agtencidn es capaz de mirar a Ia

" pid., p. 90.

2 «Esa atencidn s creadorq, pero, en el momen-
1o en que se activa es renunciamiento. Al menos
sl la atenclén es pura. El hombre acepta una mer-
ma concentrandose para un gasto de energia que
no aumentard su poder, gque solamente hard exis-
tir a ofro distinto de &, independiente de &l. Mas
aln, guerer ke existencia del otro es provectarse
en el, por simpatia, y participar en consecuencia
del estado de materia inerte en que se encuentias.
ibidl., p. 92.
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persona gue ha sido reducida por la
desdicha al estade de cosa inerte y
devolverle su verdadero estado huma-
no. Esta atencidn creadora consiste en
prestar afencion a alge que no existe.
Aunqgue Simone Weill no pretende aqui
hacer una reflexién cristoldégica re-
flexiona sobre una verdad de la fe que
a veces olvidamos y que hace que
ciertas reflexiones teoldgicas parezcan
despersonalizadoras cuando deberia
ser todo lo contrario. Sin una reflexién
seria y comprometida sobre los conte-
nidos de la fe, la moral cristiana se con-
vierte a veces en suceddneo de lo gue
debe ser. La revelacidn en Jesucristo s
una revelacion en forma de siervo, en
la humillacién, el escandalo yla nece-
dad de la cruz. Es una revelacion ocul-
ta y una revelaciéon del ocultamiento
de Dios. Puede ser malentendiday pa-
sada por alfo, y puede ser ocasién
para que unos se escandalicen y ofros
Ja contradigan. Y esa posibilidad no
deja de estar siempre presente. Sélo la
fe estd en condiciones de superar ese
eschndalo vy de afrontar el claroscurc

«de esa revelacion. Simone Weil nos

hace recordar gue estamos en cami-
no. La fe en la revelacion de Dios en
Jesucristo es todavia el comienzo del
cumplimiento, sin gue su fruto se deje
sentir todavia por todas partes. La en-
fermedad. el sufrimiento, la muerte es-
ién todavia presenies. Por eso la ayuda
al préjimo se convierte en si misma en
sacramento y apunta hacia el momen-
to del pleno cumplimiento. De todos
modos debemos recordar y de ahi la
imporlancia de la reflexidén de Simone
Well que la celebracidn final solamen-
fe la podemos hacer ahora en cuanio
sacramento. Sacramentos que mantie-
nen en sf la tension didléctica ente me-
digcitn e inmediacién como ya apun-
té antes en referencia al sacramento
de la eucaristia.

El criteric de 1a revelacion definitiva de
Dios no es una norma, ni una ideq, sino
el propio Jesus: lo que haydis hecho
—0 no hecho— al menor de mis her-
manos, me lo habéis hecho a mi mis-
mo (Mt 25,34-44). El préjimo necesitado
es el qué y el porqué decisivo del cbrar.
Palabras estas que contienen la méxi-
ma kénosis o vaciamiento en el senfido
de solidarizarse con las personas mas
insignificantes y que reprasentan a la
vez und pretensidén inaudita y sobrehu-
mana: afirmar gue se le hace 0 no se
le hace o Dlos lo hecho o no hecho a
los hombres.

Hay para Simone Weil un ameor perso-
nal y humano gue es puro y encierra
un reflejo del amor divino? La amistad.

La amistad se diferencia del amor al
projimo en gue se dirige hacia una
persona gue conocemaos. La caridad
no discrimina entre Ias personas, sino
gue se dirige tfanfo hacia aquellos que
Cconocemos como ¢ guienas noe. En la
amistad, en cambio, aprendemos a
amar a alguien cercano o Nosofros. Asf
entiende Simone Weil la diferencia en-
tre la caridad y la amistad: «La prefe-
rencia por un ser humano defermina-
do es necesariamenie algo distinfo o
la carldad. La caridad es indiscriming-
da. Si se detiene de forma mas parti-
cular en algo, la Unica causa de ¢llo
es el infercambic de compasion y gra-
titud suscitado por el ozar de la desdi-
cha. Estd igualmente abierta a todos
los seres humanos puesto gue la des-
dicha puede proponer a todos esa
clase de intercambio»

La preferencia por un ser humano de-
ferminado puede ser de dos clases. O
s&@ busca en el otre un cierto bien, o se

B pid., p. 124,
Y bid, p. 122,
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fiene necesidad de &l En la verdadera
amistad aparecen unidos los dos mé-
viles. (C6mo es posible? Cuando un
ser humano resulia en alguna medida
necesario, no se le puede deseqar su
bien ¢ menos de dejar de desear ol
propio'®.

£n la amistad se dan la unidn de estos
dos confrarios. La amistad es una
igualdad hecha de armonia. Los dos
amigos aceptan totalmente ser dos y
no uno, respetan la distancia que enlre
ellos establece el hecho de ser dos
criaturas distintas.

La amistad es el milagro por el cual un
ser humano acepta mirar a distancia
y sin aproximarse al ser que le es nece-
sarlo como alimento,

Por esta virtud sobrenatural de respeto
d la autonomia humana, la amistad es
muy semejante a las formas puras de
la compasién y la gratitud suscitadas
por la desdicha, En ambos casos, los
contrarios que constituyen ios t&rminos
de la armonia son la necesidad vy la
Ithertad, la subordinacién y la igual-
dad. Estos dos pares de contrarios son
equivalentes.

Como el deseo de complacer y el de-
seo inverso estan ausentes en Ia amis-
tad pura, hay en ella, al igual gue en
el afecto, dlgo asi como una completa
indiferencia. Aungue sea un lazo entre
dos personas tiene dlgo de imperso-
nal; no merma la imparcialidad, no
impide en modo alguno imitar la per-
feccion del Padre celestial que distribu-

% «Cuando un ser humano esté vincuiado o ofio
por un lazo afeclivo gue conlleva en algin grado
I necesidad,. es imposible que desee la conser-
vacién de la autenomia a la vez en si mismo y en
el otro. imposible en virtud de los mecanismos de
la naturaleza. Pero posible por la infervencion mi-
lagrosa de lo sobrenatural. Este milagro es la amis-
tads. Ibid., p.124

ve por todas partes la luz del sol y la
uvia. Cuando los lazos de afecio v
necesidad enfre seres humanos no son
sobrenaturalmente fransformados en
amistad, no sélo el afecto es impuro y
badjo. sino aue fambién se mezcla con
el odio y la repulsién.,

La amistad pura es una imagen de lo
amistad original v perfecta que es la
Trinidad y gue es la esencia misma de
Dios. Para el dogma catdlico Dios es
una Unidad pero compuesta de tres
personas distintas. Tres personas distin-
tas y un solo Dios verdadero. Simone
Weil transporta el concepto de la Trini-
dad en Dios a la relacién de amistad
entre las personas. Es imposible que
cdos seres humanos sean uno y sin em-
bargo respeten escrupulosamente la
distancia que los separg, si Dios no
estd presente en cada uno de ellos.
Como dird Simone Well con una de sus
senfencias perentorias: «El punto de
encueniro de las paralelas estd en el
infinito»®,

Este amor completa el amor al préjimo
y tiene en comdn con ésfe que requie-
re un acto de guiorrenuncia. Un ejem-
plo de este amor es la celebraclén de
la belleza.

Simone Weil crela gue lo bello es lo
necesario que, aun estando en confor-
midad con su propia ley y solamente
con ella obedece al bien. Una cosa
hermosa no tiene ofro propdsito que
ser bella. Es Unica por esta cualidad.
La verdadera belleza no se ve afectada
por el paso del tiempo.

Asi pues, valorar la belleza que hay en
la tierra es una de las pocas vias a tra-
vés de la cual podremaos encontrar un
vestigic de la naturaleza de la eterni-

¥ ibid., p. 126,
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dad de este mundo. Sin embargo, ni
siquiera las mejores obras del arfe o ld
ciencia pueden compardarse con la
belleza natural del universe creado por
Dios. Simone Weil piensa que: «Ni si-
quierd las realizaciones mas elevadas
en la busqueda de la belleza, por
ejempilo en el arte o en la ciencid, son
realmente hermosas. La Unica belleza
verdadera, la Gnica belleza que es pre-
sencia red| de Dios, es la belleza del
universo. Nada mds peguehno gue el
universo es bello. E! universo es bello
como lo seria una obra de arfe perfec-
ta si pudiera haber una que merecierd
set calificada asl. Por eso no contiene
nada gue pueda ser un fin 0 un bien;
no hay en él finalidad alguna fuera de
la propla belleza universal. Esta es la
verdad esencial que debe conocerse
en relacién al universo gque esté abso-
lutamente vacio de finalidad. Ninguna
relacion de finalidad le es aplicable,
sino por mentira o errors 7. Aunque
pueda parecer agui que Simone Weil
se mueve en una direccién parecida
o la de Spinoza, de la gue ella era muy
buena conocedorg, ya que elabord en
sus tiempos de estudiante con Aldin
abundantes trabajos sobre él, crec
qgue va en direccién opuesta al finalis-
mo spinoziano. Segln Spinoza explica
en la Ethica more geometrico demos-
trata, el primer impulso de ta cupiditas,
gue es la consciencia del conatos, es,
para &! el mantenimiento del propio ser
respecto a cualquier posible destruc-
cidn, Ei segundo impulso de cupiditas
es el paso a una mayor perfeccion de
ser, en un movimiento, de un Menos
un mds, Aungue a partir del guardar el
presente. Creo que la concepcidon de
Simone Weil difiere de esta concep-
cién. En mi opinidn la concepcidn de
Simone Weil va més por la linea de la
keondsis, es decir, como retirarse divino

" ihid., p. 108.

gue consiente existir a cuanto no es
Dios.

Pero todos estos ejercicios y formas de
cultivar 1a atenclén son indtiles en si
mismos, sclamenie se pueden ver
como una preparacién pard recibir
otro bien méas preciado. Este tesoro no
debe ser buscado sine esperado. Para
Simone Weil estos métodos son formas
de ejercitarnos en la espera desde
donde recibiremos los bienes mds pre-
ciados, Ella nos dice gue: «Los bienes
mds preciados no deben ser buscao-
dos, sino esperados. Pues el hombre
No puede encontrarios POr sus Propias
fuerzas vy, si se pone en su blsquedq,
solo encontrard en su lugar falsos bie-
nes, cuya falsedad no sabrd discernin'.

56lo cuando el hombre renuncia o
todo, a todda posesién y dominio, reci-
be todo; la realidad se manifiesta a
quien se abre a ella respetuosamente,
ya que segun Simone Weil la raiz de la
sabidurfa esté en comprender que
nada es debido al hombre, que fodo
le es dado, y de ahi gue la gracia, vin-
culo de amor entre e ser humano y
Dios, sea la fuente de comunicacion
de todas las cerfezas.

Lo capacidad de atencidon es el cons-
titutivo humano por el que todas las
dimensiones de la vida pueden reco-
brar un sentido, en cuanto es la anica
fuente del arte perfectamente bello, de
los descubrimientos cientificos verda-
deramente luminosos y nuevos, de la
filosofia que va verdaderamente a la
sabiduria, del amor al préjimo verda-
deramente compasivo; es la que diri-
gida directamente a Dios constituye la
verdadera oracion. La alencidn es

v Jbid., p. 71.

12 «Si bien en el arte y la ciencia una produccion
de segundo orden, brillante o mediocre, os exten-
s5idn de si, la produccidon de primer orden la crea-
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para Simone Weil de esencia divina. Es
la esencia de la oracion. El acto de
atencién tiene su culminacion en la
confemplacién donde conocimiento y
amor se unen dirigidos directamente o
Dios?,

Supera asl Simone Weil todo lo que
podria parecer una vision peasimista de
la realidad en su pensamiento, por una
vision estética del orden del mundo.
Pero una visidn estética que pone sus
0jos en la trascendencia, en la provi-
dencia sin olvidar las experiencicas-limi-
fes. Es mas, esta manera contemplati-
va le ayuda a asumir més plenamente
el drama cotidiano en gue se debate
la condicién humana.

De ahi que no pueda enfenderse la
nocion de atencidn sin correlacién
esencial con la desdicha, pues Ila
apertura a la redlidad es apertura al
ofro hasta compartir la desnudez de su
desgracia y contemplar la Verdad es
descubrirla como el bien auténtico
ante el gue se transforma toda la vida
del hombre,

La glencion no es una especulacidn
absiracta en el pensamiento de Simone
Well, sino la estructura de una realidad
concreta en la que el amor completa
al pensamiento para una hermenéuti-

¢ién es renuncia de si. No se percibe esta verdad
porque la gloria confunde y iecubre indistintamen-
te con su esplendor las producciones de primer
ordeny las més brillantes de segundo orden, dan-
do incluseo frecuentemente prioridad a estas Q-
mas. La caridad paira con el préjimo, al estar cons-
fituida por la alencién creadera, es andloga al
genio. La fe, dice san Pablo, es la visidn de cosas
invisibles. En ese momente de atencién, la fe estd
fan presente como el amonmn. Ibid., p. 93.

' «No puede haber contemplacion sin gque haya
alge de amor. La contemplacion de esa imagen
del orden del mundo constituye un cierto contac-
to conla belleza del mundo. La belleza del mundo
a3 el orden del mundo cuando se le aman. thid,
p. 105,

ca de todos los simbolos inscritos en la
creqcion. En la atencién fal y como Si-
mone Weil la enfiende desaparece el
centro de atencién, el punto central en
forno al cudl se distribuyen la perspec-
tiva, el punto de vista propio para dejar
pPaso a una nueva mirada gque surge
del amaor.

En nuestra relactdn con los offos somos
unas perfectas maquinas que todo lo
organizan, lo efiquetan, lo juzgan.
Cada décima de segundo elabora-
mos una cantidad inmensa de datos
que nos sirven para anddr por el mun-
do. Somos como inmensos ordendado-
res. Estos datos de nada nos sirven
cuando nos enconframos de frente
con la desdicha que aparece ilumina-
da en los ojos de la persona que ha
sufrido uno de esos brutales golpes
gue la vida nos da. Es enfonces cuan-
do nuestra perfecta maguinaria se es-
cacharra pues en la relacidén con el
desdichado Gnicamente una mirada
afenta donde el otro pueda ver el amor
y no el desprecio puede restablecer la
comunicacion,

Es s6lo el amor —el amor convertido en
la Inmovilidad y la perfeccién de la
atencién— el gue en la mirada del otro
abre una via a lo cerrado de la desgra-
cia. Ei desgraciade, en esta mirada del
amor y de la afencion se deja mirar.?
Gracias ala atencién para Simone Weil
el mal se hace visible, perceptible en
tanto que mal, ya que el mai séto se
hace visible come mal por el contac-
to con el bien absoluto del gque yo no

M 436lo Dios fiene & poder de pensar reclmente
o que no es. S6lo Dios presente en nosolros puede
pensar realmente la condicién humana en los
desdlchadoes, mirarlos verdaderamente con una
mirada distinta de la que se dirige a los objetos,
escuchar verdaderamente su voz come se escu-
cha una palabra. Ellos perciben enfonces gue
tienen una voz: de ofro modo, no fendrian ocasién
de darse cueniae, tbid., p. 94.
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soy capaz y que se sitdo fuera de mi
tiempo.

El bien es para guien sabe contemplar-
lo atentamente, contemplativamente,
sino No se puede ver, porgue el bien se
revela justamente como lo que no es
producido por mi mismo, como lo gue
se manifiesta realmente como bien
mds allé de mi poder. $6io la atencion
nos abre la puerta al mundo del Bien
real auténtico,

Yo hemos visto como para Simone Weil
el mal es el lugar de la repsticidn, del
aburrimiento, del engano. Y el bien
imaginaric es soso. El ser humano
debe aspirar segln Simone Weil al bien
verdadero, gue es siempre sorprenden-
te, maravilloso, alucinanie y sdlo pue-
de verlo si es capaz de mirar con una
mirada atenta, orientada al Bien. El
punto de partida es siempre el mismo:
«Nada de aqui abajo es verdaderamen-
e un objeto para el deseoc que yo fen-

S Ego en mit2,

Simone Weill se refiere a la atencion
como un esfuerzo negativo. Este esfuer-
20, gue no comporta ningln cansan-
cio, consiste en suspender el pensa-
miento, dejarlo disponibie, vacio y
penetrable al objeto, Asl la define S.
Weil: «Esa atencién es creadorq, pero,
en el momento en que se activa, es
renunciamiento. Al menos si la aten-
cién es pura el hombre acepta una
merma concentréndose para un gasto
de energia que no aumentard su po-
der, que solamente hard existir otro
distinto a él, independienie de &3,
Hay escrito de Simone Weil que me
parece revelador y clarisimo a este res-
pecto. Tiene por titulo: Reflexiones de-
sordenadas acerca del amor a Dios.

2 Ibid. p. 100
# WEIL S. {1995): Pensamientos desordenados,
Madrid, Trotta, p. 30.

De &l tomo algunos pdarrafos a los que
no es necesario hacer ningldn comen-
tario: «Para eso hay gue fener la mirada
constantemente dirigida hacia Dios,
sin desviarla ni un instante. De otro
modo, ¢como conoceriamos ia direc-
cidn justa cuando una pantalia opaca
se inferpone entre la luz y nesotros? Hay
que estar completamente inmdvil. Per-
manecer inmdvil no quiere decir abs-
tenerse de la accidén. Se frata de una
inmovilidad espiritual, no material. Pero
no hay que acluar, ni fampoco abste-
nerse de actuar, por voluntad propia.
No debe hacerse ningdn esfuerzo de
voluntad en el @mbito de la accidn si
no es para cumplir las obligaciones
eslrictas. Los actos que proceden de
la inclinacién no implican evidente-
mente esfuerzo. En cuanto a los actos
de obediencia a Dios, en ellos se per-
manece pasivo;, cualesquiera que
sean las dificuliades que los acompa-
fian, no exigen esfuerzo propiamente
hablande; no hay esfuerzo aciivo, sino
mdés bien paciencia, capacidad de
soportar y de sufrin? En ofra p&gina
dice: «<Hay un esfuerzo que hacer, que
s con mucho el mas duro de todos,
pero que no perfenece al tetreno de la
accidn. Consiste en mantener la mira-
da orientada hacia Dios, volverla a
dirigir a él cuando se aparta, aplicarla
en cada instante con toda la infensi-
dad de que se es capaoz. Esto es alge
muy dificil, pues toda la parte medio-
cre de nosofros mismos, que es casi
todo lo que somos, que es lo gue lla-
mamos nuestro yo, se sienfe condena-
dd a muerte por esta orientfacion de la
mirada hacia Dios. Y no quiere morir;
se rebela y fabrica todas las mentiras
posibles para desviar la mirada. Y 1o
mirada es lo Unico eficaz, pues es lo
gue hace descender a Dios. Y cuando
Dios desciende hasta nosotros nos ele-

% jpid. p. 31,
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va, nos da alas. Nuestros esfuerzos
musculares no fienen eficacia y uso
legitimo mds que para apartar y des-
echar todoe lo que nos impide mirar; es
un uso negativo. La parte del alma ca-
paz de mirar a Dios esté rodeada de
perros que ladran, muerden y lo desor-
denan todo dice Simone Weil. Hay
gue echar mano del latigo para do-
minaros»?*

«No hay mds fuerza ascendente gue
Dios ¥ viene cuando se le mira. Mirarle
quiere decir amarle. No hay mds rela-
cidn entre el hombie y Dios que el
amor. Pero nuesiro amor a Dios debe
ser como el amor de la mujer hacia el
hombre, gue no osa expresarse por
iniciativa propia, que es tan sblo espe-
ra. Dios es el esposo, y como tal debe
venir hacia la que &l ha elegido para
hablarle y llevarla consigo. La futura
esposa debe Unicamente esperar. El
hombre no tienhe gque buscar, ni siquie-
ra tiene que creer en Dios. Debe sola-
mente negar su amor a todo cuanto es
distinto a Dios. Esta negativa no supone
ninguna creencia. Basta constatar o
que es una evidencia para el espiritu:
gue todos los bienes de este mundo,
pasados, presentes o futuros, reales o
imaginarios, son finitos y limitados, ra-
dicalmente incapaces de satisfacer el
deseo de bien infinito y perfecto que
arde perpetuamente en nosotros»

4COmo podriamos buscar a Dios, te-
niendo en cuenta que se encuentra
tan en lo alto, en una dimensién a lg
gue no tenemos acceso? Simone Well
lo explica con un ejemplo. «Un nifio
que yendo por la calle deja de repen-
te de ver a su madre junto a él, corre
en todas direccionss llorando, pero se
equivoca; si tuviera suficiente razén v

%5 bid, p. 34.
% pid, p. 35.

fortaleza para quedarse quieto y espe-
rar, la madre le encentraria antes. Bas-
ta s6lo con esperar y llamar. No llamar
a alguien, en fanio no se sabe si hay
alguien. Gritar gue se tiene hambre y
que se quiere pan. Se gritard durante
mads o menos tiempo, pero finalmente
se serd saciado, y enfonces ya no se
creerd, sino que se sabrd que existe
verdaderamente el pan. Cuando se ha
comido de él, ;qué pruebda mds con-
cluyente podria pedirse? En tanto no
se ha comido, no es necesario, ni si-
quiera Ol creer en el pan. Lo esencial
es saber que se tiene hambre. Eso no
€3 una creencid, €s un conocimiento
completamente cierfo que no puede
ser cbscurecido mds que por la menti-
ra. Todos aguellos gue creen gue hay
o que habrd un dia alimento produci-
do agui abajo se equivocan dice Simo-
ne Weil»¥

Conclusién a las 3 partes
B D e (RS

Todos los seres humanos, hombres v
mujeres, miramos la realidad pero sélo
unos pocos reflexionan sobre ella y son
menos adn los gue ponen por escrito
sus reflexiones. A lo targo de la historia
hemos sido los hombres los que mds
oportunidades hemos tenido de divul-
gar nuestras ideas, de proponer e im-
poner nuestros métodos para situcrmos
en lo redl. Por eso creo que es impor-
tante que escuchemos a una de esas
mujeres que no solo han vivido inten-
samente sinoc que fambién han pensa-
do intensamente. Este ha sido el motivo
de acercarme ¢ la vida y al pensa-
miento de Simone Weil. Creo que en
ella experiencia y pensamiento van
infimamente unidos y que fienen am-
bos un nervio de absoluto que nos
hace reflexionar. Pocos hombres y mu-
jeres debe haber gue puedan perma-

7 Ibid, p. 62.
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necer insensibles a esta bldsqueda
apasionante de la riqueza oculia enla
creaciéon que hace Simone Well, por-
gue el anhelo de tesoros forma parte
del corazén humano. Ei filosofo, como
el poeta esid en medic de nosotros.
Obedece o una voz interior que quizds
nadie escucha. A veces, como en el
caso de Simone Weil, rodeado de una
sociedad de descreidos que durante
su vida y durante algunos afios des-
pués de su prematura muerte los con-
denan a la soledad, al ridiculo y al si-
lencio. Ella misma se lamentaba en
vida de la incapacidad gue sentia
para poder comunicar aguello que
llevaba dentro: «Me resulta muy dolo-
roso pensar que los pensamientos que
han descendido sobre mi estdn con-
denados a muerte por el contagio de
mi insuficiencia y mi miseriq. Siento un
estremecimiento cada vez gue leo la
historia de la higuera esféril. Creo gque

«+@8 ml vivo retrato. También en ella la
~.naturaleza es.impotfente y, sin embar-

| . .80, ho por ello fue disculpada. Cristo
. la maldijo».

' Me he intentado acercar al pensa-

“mientc de Simone Well respetando su

manera cde hacer y decir. Atender a sus
palabras desde olros infereses gue no
sea el desinterés de la amistad, tat y
como ella la entiende, por esta autoera,
me parece gue puede hacer dificil leor
su obra o por lo menos leerla como A
ella le hubiera gustado ser lefda. El in-
tento por parte de algunos grupos po-
liticos, sociales y religiosos por acercar
d sus ideates el pensamiento de Simo-
ne Weil hacen que haya una gran va-
riedad de interpretaciones sobre el
pensamiento de esta autora. Inclusoe
su experiencia mistica, gue ella tuve
tanto tiempo en secrefo vy sobre la que
nunca quiso hablar, ha side utilizada
para acercar posiciones de una forma
un tanto artificicl. Me parece gue fanto
admiradores como detractores han

utilizado esta experiencia como und
pantalla para reflejar sus propias con-
cepciones religiosas e ideoldgicas,
distintas por completo a la de Simone
Weill. La Simone Weil gue reza es la mis-
ma Simone Weil que encabeza mani-
festaciones obreras, gue trabdja incan-
sablemente, que se alista voluntaria en
una guerra extranjerd, que elabora un
proyecto de enfermeras para aslistir a
los soldados en primeta finea de 1a ba-
talla, que ruega encarecidamente que
la dejen tirarse en paracaoidds en la
Francia ocupada pard repartir octavi-
flas, que se niega a comer mds que lo
gue comen los judios en los campos
de concentracién nazis...

Simone Weil gue ha buscado ilusiona-
da y afanosamente una manera de
acercarse d la realidad lo ha conseguii-
do y con creces. Su formacion infelec-
tual, su trayectoria politica, su capaci-
dad de compasion, su rebeldia ante
Icts formas de opresidn de la sociedad.,
sU deseo de vivir siempre en la verdad,
su afectividad... han ido configurando
su vida v su filosofia, su propia y original
forma de acercarse a la Verdad.

En este frabajo he intentado acercar-
me al centro de vibracion intelectual y
vital de Simone Well, es decir a lo que
considero los femas centrales que re-
corren los abundantes y desorganiza-
dos escrifos de esta autora. He comen-
zado por su vida y su pensamiento,
considerados como conjunto, und pet-
fecta unidad, gue asilo pensd y ko qui-
so vivir ella. A continuacién, 1o que a
mi parecer, son los temas mas impor-
tante y recurrentes de su pensamiento,
esto es: la realidad tal y como ella la
ve, la desdicha y su método para ven-
cerla junto al mal, instatado en el co-
razon de la desdicha en este mundo.
Los conceptos de Mediacion e Inme-
diacién aplicados a diversos aspectos
de la realidad me parecen muy origi-
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nales en la manera en gue cla los
aborda. De todos ellos creo que el con-
ceopto de desdicha o desgracia es su
objetivo recurrente vy transversal en
foda su vida y pensamiento.

Enconirarme en mi vida con Simone
Weil es un acontecimiento que no me
ha dejado indiferente. Reconozco que
me ha resultado dificll comprenderia y
que a veces he tendido la tentacién de
abandonar la tareda. Simone Weil es
una de esas personas molestas, obsti-
nadas, machaconamente insistentes.
No es una mujer simpdatica, porgue no
se deja facilmente analizar ni explicar.
Su vida y su pensamiento son insepa-
rables. Uno de los motivos por los que
i obra de Simone resulta atrayente o
repulsiva pueda ser porgque podemos
encontrarnos directamente con ella a
fravés de sus escritos, Simone Weil esié
viva en las palabras que nos ha dejo-
do. Tal es asi que el lremendo esfuerzo
que realizé por hacer coherente su
pensamiento con la realidad le costé
la misma vida a una temprana edad.

Es verdad que son muchos los gue des-
pués de verla y de conocer su pensa-
miento, se han alejado de ella dicien-
do que era una mujer gue ne estaba
en sus cabales. No creo que estas cri-
ticas, ni los homendajes de «ildsofos
eruditos» hubieran molestado mucho
a Simone Weil, que pensaba que el fi-
I6sofo debe mantener siempre vivo el
anhelo de eclipsarse. Ella ha pensado
y sobretodo ha vivido. Su Unico método
@s la atencidn, es decir, esa primera
forma de conclencia, fodavia religiosa
que prepara al alma para su ehcuen-
tro con el Bien, con la Belleza, con la
Verdad. Anfe una clerta cerrazén del
pensamiento moderno a la trascen-
denciay a la solidaridad, Simone Weil
nos Invita a seguir llamando también
hoy a la puerta de lo Absoluto como
(nica salida al callején en gue esta-

mos metidos. No lo hace como algu-
nos puedan pensar, buscando una via
de escape a la realidad de nuestro
mundo. Simone Weil no guiere de nin-
guna manera huir sino infroducirse de
lleno enlas oscuridades del ser huma-
no para poder ver desde alll Ia verdar-
dera luz. Si aceptamos mirar cara o
cara o todos los que marginamos y
despreciomos, es mds, si conseguimos
hacernos amigos de los que sufren la
desdicha y compartir con ellos sus
agobios y sus lagrimas quizds consiga-
mMos, como ella nos propone, entender-
NOs un poco mejor a nosotros mismos,
farea incesante de todos los hombres
y de todos los tiempos.

Simone Weil quiere llegar sobre todo al
ser humanoe real Su manera de pensar
nos puede ayudar a eqguitibrar la con-
cepcldn abstracta del ser humano gue
la filosofia moderna nos ha transmitido
a veces. Si pensamos en la infeligen-
cia,-enia voluntad y en el amor huma-
no y no tenemaos en cuenta los limites
a los que se ve necesariamente some-
fido estamos construyendo una idea
de ser humano falsa. A mi entender,
Simaone Well, mas dlid de que estemos
de acuerdo o no con las respuestas
que da los problemas que plantea,
mds alié de las enormes perspectivas
que sus textos abren ante la realidad,
de los infinitos temas que abre a nues-
tra consideracidn, nos propone un mé-
todo, un método personal e irrepetible
para situarnos en el mundo de una
manera distinta, Esta creo que es su
gran apoertacion al mundo de Ia filoso-
fia. En esta atencién al mundo o la gue
sus palabras van dando formda, perma-
necen para mi cifradas posibilidades
de fransformacion y libertad, ala espe-
ra de renovadas y mds cualificadas
lecturas gue la mia. Espero que este
trabajo contribuya en alguna medida
a suscitar en Espana el interés por su
vida vy su obra.
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