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1. Introduccién

La figura de Venancio Fortunato' es conocida fundamentalmente por sus poemas.
Pocos son los datos que nos ha dejado acerca de si mismo, aunque si ofrece muchos datos
acerca de los acontecimientos que ocurrian en sus dias. La fecha de su nacimiento se suele
colocar entre el 530 y el 540. Se ignoran las fechas de su ordenacién sacerdotal y su consa-
gracién episcopal para la sede de Poitiers. Muere el 14 de diciembre del 603 6 604. Nacié

' La edicién de referencia es la siguiente: VENaANTII HONORI CLEMENTIANT FORTUNATI PRESBYTERI ITALICI
Opera poetica, ed. Fridericus LEO, Monumenta Germanica Historica IV 1, Berolini 1881 [19617]. Los textos
que citaremos estdn tomados de la edicién citada y son fécilmente localizables en ella. Cf. A. EBERT, Geschichte
der christlichen - lateinischen Literatur, 1, Leipzig 1874, 493ss.
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322 CARMELO GRANADO BELLIDO, §]

en Duplavilis (hoy Valdobbiadene, cerca de Treviso en el Véneto). Tenfa un hermano® y
una hermana de nombre Ticiana (;Tatiana?)‘. Su familia gozaba probablemente de una
buena situacién econdmica, si es que no pertenecia a la aristocracia, ya que recibe toda su
formacién en Rdvena (del 553 a finales del 565). Alli, una vez concluidos los estudios pro-
pios de gramdtica y retdrica, estudia jurisprudencia’, seguramente con la mira puesta en
ocupar un puesto en la sede de la corte del rey godo Teodorico. En Révena existia la mejor
escuela de derecho después de la de Roma. Durante sus estudios en Révena padeci6 una
enfermedad ocular de la que le curé® san Martin y en agradecimiento al santo prometié
ir a venerar su tumba en Tours. Dejada Révena’, emprende un largo viaje* de mds de dos
afos de duracién hasta llegar hacia el 567-568 a Tours, en donde estuvo por muy corto
espacio de tiempo. Resulta extraio tan largo viaje, si lo que pretendia era agradecer a san
Martin de Tours el beneficio de su curacién, que se entretuviera tanto en el camino y que,
llegado a Tours, casi pasara de largo. Ya estaba en las Galias cuando el rey de Austrasia,
Sigeberto, se casé con Brunegilda (566). Sigeberto le ayudé dédndole un acompanante
hasta Poitiers. En Poitiers f1j6 Fortunato su domicilio y permanecié alli hasta el resto de
sus dfas’, vinculado al monasterio fundado por la reina Radegonda (518-587), huérfana
del rey Bertario y esposa del rey Clotario, del que pronto enviudé. Radegonda rogé a V.
Fortunato que no abandonara Poitiers. Radegonda habia pedido a Justino II, emperador
de Oriente, una reliquia de la cruz de Cristo que estaba custodiada en Constantinopla.
Obtenida ésta, el monasterio se llamé a partir de entonces de la Santa Cruz. Para esta
ocasién, Venancio Fortunato compuso los dos célebres himnos: Pange, lingua, gloriosi
proelium certaminis”, y Vexilla regis prodeunt.

Sin conocer con toda certeza la fecha de su ordenacién sacerdotal, ésta tuvo lu-
gar en torno al 576, pues Fortunato pierde la libertad de movimiento que hasta enton-

2 Vita Martini IV 668-671: quizd en el afio 535 (VENaNzio Forrunaro, Vita di san Martino di Tours,

Traduzione, introduzione e note a cura di Giovanni Palermo, Collana di Testi Patristici 52, Citta Nuova Editrice,
Roma 1985, 5). PaBLo Didcono, Historia Langobardorum 11 13 (PL 95, 489s.): “se dice que nacié en Duplavile...”.

3 Cf. Vita Martini IV 670.

4 Cf. Carmina X1 6,8.

> Cf. Vita Martini 1 31-32. Hay autores que interpretan la cotes iuridica mencionada en este pasaje como

juicio y capacidad critica en materia de literatura.

¢ Se unté los parpados con el aceite de la limpara que ardia sobre el altar de san Martin y recuperd la salud y
de aqui su voto (Vita Martini I 44; IV, 686-701; Carmina VIII 1,21), aunque también podria tratarse no de una
peregrinacién, sino de una especie de vocacién de juglar (Carmina Prefacio 4). Venancio nos recuerda a su ami-
go Félix, después obispo de Treviso, que fue curado también milagrosamente de la misma enfermedad ocular.

7 La fecha de su marcha a las Galias hay que datarla antes de la invasion de Italia por los Longobardos (cf.
Pasro Diicono, Historia Langobardorum 11 13).

8 El largo viaje estd descrito en la Vita Martini IV 630-685 y en el prefacio a los primeros siete libros de

los Carmina $4: desde Ravenna a Aquileya, a Lienz, Innsbruck, Augsburg, Mainz, Metz, Kéln, Trier, Verdun,
Reims, Soissons, Paris, Tours, Aquitania, Espafia, Braga, Poitiers.
> Cf. Carmina VIII 1,12-14.

1% Carmina 1l 2. No confundir con el Pange lingua de santo Tomds que se canta en la Exposicién del Santisimo.

W Carmina 11 2. Cf. E BRUNHOLZL, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters, Wilhelm Fink
Verlag, Miinchen 1975, 124.
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VENANCIO HONORIO CLEMENCIANO FORTUNATO 323

ces posefa. Quien comienza a controlarle y a impedirle los desplazamientos de los que
hasta entonces habia gozado no era otro sino Maroveo, obispo de Poitiers, bajo cuya
obediencia estaba como presbitero. Sabemos que el obispo Maroveo de Poitiers murié
el 591 y que le sucedié Platén, archididcono de la sede de Tours, pero que debié morir
uno o dos afios después. Venancio Fortunato fue su sucesor en Poitiers. Si como parece
lo mds probable recibié la consagracién episcopal de manos de su amigo'? Gregorio de
Tours, y este muri6 el 17 de diciembre del 594, su consagracién tuvo lugar en fecha
muy préxima a la cercana muerte de su amigo.

Entre sus obras se encuentran los X7 libros de Poemas, Epistolas y Exposiciones®.
Se suele citar como Carmina, pues la mayor parte de la obra son composiciones poé-
ticas, sin que falten algunos escritos en prosa, como algunas epistolas y las “homilias”
sobre El Simbolo Apostélico y sobre El Padre Nuestro*, datables del periodo de su minis-
terio episcopal. De este periodo son también los poemas en honor de Santa Maria (In
laudem sanctae Mariae), Quem terra pontus aethera y otros que se les atribuyen. Para
la composicién del Simbolo Apostélico se inspiré en el comentario ilustre de Rufino de
Aquileya sobre el Credo', segtn iremos dejando constancia en las notas de nuestra
traduccién. Tanto las obras poéticas como las vidas de santos que se le atribuyen'” estan
escritas “pedestri sermone”, es decir, con estilo vulgar'®.

2. Texto del Simbolo®

1.- Meditando el compendio de toda la fe catélica, en la que se muestra la
totalidad de la fe y se declaran la igualdad del tinico Dios todopoderoso, a saber de la
Trinidad Santa, y el misterio de la Encarnacién del Hijo de Dios: el cual, bajando del
cielo de junto al Padre, por la salvacién del género humano se digné nacer de una vir-
gen; en qué circunstancias y tiempo padecid, cémo el que habia sido sepultado resucitd

2 Le habfa dedicado muchos de sus escritos y Gregorio lo estimula para que publique.

'3 Una amplia y detallada presentacién del contenido puede consultarse en Yrrzuak HEN, Venancio

Fortunato, en A. D1 BERaADINO (ed.) Patrologia IV del Concilio de Calcedonia (451) a Beda. Los Padres Latinos,
BAC 605, Madrid 2002, 394-420, espec. 399-405.

4 Cf. S. CoSTaNZA, La quarta petizione in Venanzio Fortunato, ‘Convivium Dominicum’, Centro di Studi
sull’Antico Cristianesimo, Catania 1959, 87-97.

Y5 Carmina V11, 4.

!¢ Cf. para las citas mi edicién «Rufino de Aquileya. Explicacién del Simbolo de la Fe (Introduccién,

traduccién y notas)», Communio (Sevilla) 35/2, julio diciembre 2002, 265-358. Cf. E KartensuscH,
Das Apostolische Symbol, vol. 1 Die Grundgestalt des Taufsymbols, ].C. Hinrichs'che Buchhandlung, Leipzig
1894, 130-132: Kattenbusch indica que Venancio depende totalmente de Rufino y que no tiene ni un
solo pensamiento propio (pdg. 131). “Der Text des Venantius darf aus der Symbolgeschichte vielmehr
verschwinden” (pdg. 132)

17" Vidas de San Martin de Tours, de san Hilario, san Germdn, san Albino, san Paterno, san Marcelo, san
Severino, santa Radegonda.

'8 Cf. E Leo, Venantii Honori Clementiani Fortunati presbyteri italici Opera Poetica, Berolini 1881, pags. V'y
XXIV.

Y9 Fl texto del Simbolo se encuentra en la edicién citada (nota 1), 253-258.
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324 CARMELO GRANADO BELLIDO, §]

y con su misma carne subié a los cielos, estd sentado a la derecha del Padre y ha de venir
como juez; de qué manera dio el perdén de los pecados a los renacidos mediante el
santo bautismo, y cémo ha de acontecer finalmente la resurreccién del género humano
en la misma carne® para la vida eterna. Dado que en el Simbolo se contienen muchas
cosas en pocas palabras, hemos de moderar bastante nuestra exposicién, de modo que
la concisién del lenguaje no impida comprender su sentido ni que por ser prolijos se
genere hastio.

2.- Asi pues, con la resurreccién de Cristo y su ascensién al cielo, y una vez en-
viado el Espiritu Santo, se le concedié a los apéstoles el don de lenguas y estando ellos
todavia en un mismo lugar compusieron entre todos este simbolo, diciendo cada uno lo
que sentfa, de modo que al separarse unos de otros predicaran en todas las naciones de
igual manera esta regla [de fe]*.

3.- Asi pues, simbolo en griego significa colacién, porque ellos entre todos lo
compusieron con finalidad salvifica con ayuda del Espiritu Santo. También se llama
senal, porque mediante ella se indica quién cree rectamente®. Por tanto, a todos los que
creen lo que estd contenido en el Simbolo les estd preparada mediante las buenas obras
la salvacién del alma y la vida eterna.

2 Ta resurreccion tiene lugar “en la misma carne” in carne ipsa, cf. § 39: caro ipsa.

21 “Nuestros mayores nos transmiten que, después de la ascensién del Sefior, cuando por la venida

del Espiritu Santo se posaron sobre cada uno de los apéstoles lenguas de fuego para que hablasen multiples
idiomas distintos, de modo que ninguna nacién extranjera ni ninguna lengua bdrbara les pareciera
inaccesible y excluida, el Sefior les dio la orden de ir a cada una de las naciones para predicar la palabra
de Dios. Y asi habiéndose de separar unos de otros establecen antes en comtn la norma de predicacién
que tendrian, no fuera que separados unos de otros expusieran cosas distintas a los que invitaban a creer
en Cristo. Reunidos, pues, todos en un lugar y llenos del Espiritu Santo, poniendo en comtn lo que cada
uno sentfa, componen este breve sumario de su predicacién futura, como hemos dicho, y establecen que se
habria de dar esta regla a los creyentes” (RUFINO DE AQUILEYA, Explicacion del Simbolo de la Fe 2: 289-290).
La leyenda de esta composicién en comin del Simbolo de los Apéstoles comienza en el siglo IV. Decir
que el modo de composicién en comin no corresponde a lo ocurrido histéricamente, no significa privar al
Simbolo de su valor histérico que, al confesarlo, nos remite y vincula con la fe cristiana, que tiene su origen
en Ciristo, y con su transmisién apostdlica. Sobre este tema cf. H. e LuBac, La Foi chrétienne. Essai sur la
structure du Symbole des Apétres, Aubier-Montaigne, Paris 1970 2, 23-59: «Histoire d’une légende» (existe
trad. castellana).

22 “Simbolo en griego puede significar serial y colacién es decir, lo que varios ponen en comtn. Justo

lo que hicieron los apéstoles en estas palabras, al poner en comun lo que cada uno de ellos sentia. Se llama
indicio o senal precisamente porque en aquel tiempo, como también el apdstol Pablo dice y se narra en
los Hechos de los Apéstoles, muchos de los judios circuncisos fingian ser apéstoles de Cristo y salian a
predicar por deseo de algtin lucro o por llenarse el estémago, cierto que mencionando a Cristo, pero sin
anunciarlo conforme a las lineas integras de la tradicién. Precisamente por eso pusieron esta sefial, por la
que se pudiese reconocer quién predicaba a Cristo verdaderamente segtin las reglas apostélicas. Por tltimo,
dicen también que en las guerras civiles se observa esto, porque como la forma de las armas es la misma y
el sonido de la palabra es el mismo, las mismas las costumbres y las normas de hacer la guerra, para que no
se produzca subrepticiamente fraude alguno, cada general da a sus soldados symbola secretos que en latin
reciben el nombre de senales o contrasena, de modo que si por casualidad ocurre que se duda de alguno, al
preguntarle por el simbolo, se descubre si es enemigo o compafiero” (Cf. RUFINO DE AQUILEYA, Explicacién
del Simbolo de la Fe 2: 291-292).
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VENANCIO HONORIO CLEMENCIANO FORTUNATO 325

4.- Creo en Dios Padre todopoderoso

Al principio se pone el espléndido fundamento del testimonio de la fe, porque
podrd salvarse quien crea rectamente acerca de la salvacion, segin predica el Apéstol:
E5s necesario que quien se acerca a Dios crea®, y también: Con el corazon se cree para (con-
seguir) la justicia®; también: He creido, por eso he hablado®, o aquello: El justo vive de la
fe6, y: Si no creéis, no comprenderéis”.

5.- Incluso en las cosas humanas no se empieza obra alguna, si no se cree que
cada trabajo se llevard a buen término®. Por la misma razén, hay que creer en Dios, que
es quien concede tanto la vida presente como la futura.

6.- Ahora bien, Dios es el nombre de la sustancia eterna o del temor divino®.
Pues Dios existe sin principio ni fin, es simple, incorpéreo, inabarcable.

7.- Cuando oyes que se le llama Padre, debes reconocer que tiene un Hijo ver-
daderamente engendrado®, al igual que se llama posesor el que posee algo y senor el que
domina sobre alguien. Por tanto, Dios Padre es la expresién de un misterio escondido,
y el Verbo es verdaderamente su Hijo, espejo, impronta®, imagen viviente del Padre

23 Hebr 11,6.

24 Rom 10,10.

% 2Co 4,13; Sal 115,1.

26 Rom 1,17; Hab 2,4; Gal 3,11; Hb 18,38.
7 1s7,9.

2 “Asi pues, se pone en primer lugar la palabra creo, como dice también el apdstol Pablo escribiendo a los

Hebreos: En efecto, ante todo es necesario que el que se acerca a Dios crea que existe y que es remunerador de los que
creen en él. Es mds, también el profeta dice: Si no creéis, no entenderéis. Por tanto, para que se te abra la puerta de
la inteligencia, rectamente profesas en primer lugar que crees, pues nadie se embarca en una nave y encomienda
su vida a las profundas aguas del mar, si antes no cree poder salvarse; ni el agricultor entierra las semillas en
los surcos ni las siembra a voleo sobre la tierra, si no cree que vendrén las lluvias y que también habrd el calor
tibio del sol con lo que la tierra caldeada produzca y alimente con vientos favorables una mies de abundante
grano. En fin, no hay nada que pueda llevarse a cabo en la vida, si antes no le precede la fe. Por tanto, ;de qué
admirarse si al acercarnos a Dios antes que nada profesamos creer, cuando sin esto no se puede pasar ni la vida
misma de cada dfa? Hemos expuesto estas ideas al principio, porque los paganos suelen objetarnos que nuestra
religion, en cuanto escapa a explicaciones puramente racionales, se funda en la sola persuasion de creer; y por
eso hemos mostrado que nada puede llevarse a cabo ni mantenerse en pie, si no precede la fuerza de la fe.
Finalmente, también se contrae matrimonio, porque se cree en la posteridad venidera; y los jévenes se entregan
al aprendizaje de las artes, porque se cree que la ciencia de los maestros ha de pasar a los discipulos; y uno solo
asume las insignias del imperio en tanto que cree que las naciones y los pueblos y que incluso el ejército armado
le obedecerd. Y si nadie emprende ninguna de estas cosas, sin antes creer que acontecerdn, ;c6mo no se va a llegar
mucho mds al conocimiento de Dios mediante la fe?” (RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 295-296).

2 En RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 4 no se hace mencién del temor divino.

3 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 4: 297: “Cuando oyes la palabra Padre, entenderds que se trata del Padre
del Hijo. Este Hijo es la imagen de la sustancia antes mencionada. En efecto, como nadie se dice sefior, si no
tiene posesiones o un siervo sobre el que dominar, y como nadie se dice maestro, si no tiene un discipulo, asi
tampoco puede uno en absoluto llamarse padre, sino teniendo un hijo”.

31 Heb 1,3.
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viviente, en todo semejante al Padre, engendrado también con la divinidad de su misma
naturaleza, igual en todos los aspectos al que lo engendré®.

8.- Que no se investigue cémo engendré al Hijo. Eso no lo saben ni los dngeles
y se le oculta a los profetas. Por eso se dijo: ;Quién pudo contar su generacion?*. Este
origen secreto sélo lo conoce juntamente con su propio Hijo el que lo engendré.

9.- No hemos de discutir sobre Dios, sino creer en EI*, ya que en nosotros
mismos desconocemos lo que sentimos, a saber, cémo la sabiduria engendra el talento,
el entendimiento el consejo o nuestra mente la palabra®.

10.- En resumen, nos basta con saber que la luz engendré el resplandor*, como
testimonia el profeta: En el esplendor de los santos, de mis entranas antes del amanecer
te engendré”. Y aquel otro pasaje: Este es nuestro Dios y no pensars en otro junto a él*,
y a continuacién: Aparecié en la tierra y moré entre los hombres®.

32 La semejanza del Hijo en relacién al Padre no es simplemente una semejanza moral, pues esta no serfa diversa
de la que tenemos nosotros y que podemos perder. La semejanza del Hijo es total en todos los aspectos y, por lo
mismo, también en la tnica divinidad de la misma naturaleza paterna proporcionada al ser (eternamente) engendra-
do por el Padre. De aqui que se trate de una igualdad absoluta con todas las caracteristicas propias de la divinidad.

3 15 53,8. La historia de la interpretacién de este pasaje es interesante. Ya Ireneo de Lyon (Adv Haer 11 28,
4-6), frente a las peregrinas y exacerbadas elucubraciones de los gnésticos sobre el interior de Dios, mantiene
una actitud mds bien negativa sobre el conocimiento de las procesiones divinas y aduce precisamente el pasaje de
Is 53,8 (en la versién de los LXX). ;Pero puede el hombre conocer la vida de Dios, a Dios por dentro? Sabemos
de Dios lo que Dios nos ha revelado, pero no podemos conocer el modo como se lleva a cabo el misterio intimo
de Dios, su pluralidad intradivina. Diversa es la interpretacién que da Tertuliano de ese mismo pasaje, pues lo
aplica a la encarnacién virginal del Verbo con lo que se abre al teélogo un camino para abordar el tema de las
procesiones en Dios, posibilitado por ser el hombre creado a imagen y semejanza de Dios y estar animado en
su mismo ser del mismo Dios, de modo que conociendo como acttian las facultades espirituales del hombre
se puede hacer una aplicacién a las personas divinas (Adversus Praxean 5,2-6). Tertuliano, al aplicar Is 53,8 a
la generacién humana del Verbo encarnado (Adv. Jud. 13,225 Adv. Marc. 111 7,6), queda libre para investigar
la generacién divina del Verbo. Interpretacién muy distinta es la llevada a cabo por el Sinodo de Sirmio del
357, calificado de blasfemia por Hilario de Poitiers (De Synodis 10: PL 10,486), que baséndose en dicho pasaje
pretende hacer valer un agnosticismo respecto a la generacién del Hijo, para separarlo lo més posible del Padre y
convertirlo en una criatura creada de la nada.

34 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 4: 299: “Y si puedes investigar cada una de estas cosas, ten atn presente
que el misterio de la generacién divina es tanto mds diferente y mds eminente, cuanto el creador es mds poderoso
que las criaturas, cuanto el artifice mds excelente que su obra, cuanto aquél que existe siempre es mds noble que
aquél que empez6 a existir de la nada. En una palabra, se trata de creer, y no de discutir, que Dios es Padre de su
tnico Hijo, nuestro Sefior. En efecto, no es licito al esclavo discutir sobre el nacimiento del amo”.

% Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 4: 300: “En efecto, Dios es verdadero Padre, como que es Padre de la
Verdad, no creando algo desde fuera, sino engendrando al Hijo de aquello que él mismo es, a saber, en cuanto
sabio engendrando la sabidurfa, en cuanto justo la justicia, en cuanto eterno al eterno, en cuanto inmortal al
inmortal, en cuanto invisible al invisible, en cuanto luz al resplandor, en cuanto mente a la palabra”.

36 El tema de la luz es muy pronto usado en la historia del pensamiento cristiano para expresar la generacién eterna
del Hijo de Dios. No hay luz sin resplandor. Si Dios es la luz, su Hijo es su resplandor. Si la luz es eterna, también lo es
su resplandor. Con esta formulacién se encuentra ya en Origenes, De Principiis 1 2,4; Fragm. in Hebr.: PG 14,1307 BC.

37 Sal 109,3.
3 Baruc 3,36.
¥ Baruc 3,38.
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11.- Se le llama omnipotente porque lo puede todo y detenta el poder sobre
todas las cosas®, ya que el Padre lo creé todo por medio del Hijo.

12.- Y en Jesucristo

Jesus, en hebreo, significa Salvador. Este nombre merecidamente conviene al
principe que puede proporcionar la salvacién al pueblo que le sigue. Es sabido que
Jests, el hijo de Navé, prefigurindolo, del desierto sacé al pueblo y lo introdujo en la
tierra prometida®. Pero éste, a los que le siguen, los lleva de las tinieblas y de la tierra de
la ignorancia al cielo*.

13.- Se le llama Ciristo por la uncién con el crisma, y este nombre tiene sentido
sacerdotal o real, porque los reyes eran ungidos® con 6leo corruptible, por el contrario,
éste ha sido ungido divinamente con dleo de alegria® por el Espiritu Santo, como dice
el profeta: E/ Espiritu Santo estd sobre mi, porque me ha ungido®.

14.- Asi pues, se llama Jests por cuanto salva al pueblo; y se llama Ciristo, por-
que ha sido ungido como Pontifice para siempre.

15.- Hijo tnico

Se llama Hijo tinico, para que comprendas que en él no hay nada terreno o cor-
poral, donde del tnico procede el tnico, de la luz el resplandor, del corazén la palabra,
de la mente la inteligencia, del fuerte la fortaleza, de la sabiduria el sabio, del eterno ha
nacido el eterno, en todo lo mismo que es el Padre, lo es el Hijo*.

9 Aunque omnipotens es la traduccion del griego TavTo8UVOYIOC y no de TAVTOKPETWP que habria que
traducir por ommnitenens, Rufino habia traducido TOVTOKPATWP por omnipotens, mas no en el sentido de ‘a
quien nada le es imposible’, sino en el ‘de quien posee el poder sobre todas las cosas” ddndole el sentido relacional
del término griego (cf. A. ORBE, Hacia la primera teologia de la procesion del Verbo, Universidad Gregoriana,
Roma 1958, 169). Venancio Fortunato indica los dos significados en el término omnipotente. Venancio debia
conocer el griego (lo niega P. COURCELLE, Les lettres grecques en Occident, E. de Boccard, Paris 19482, 250-251)
por su estancia de varios afios en Rédvena donde la lengua oficial era el griego.

4 Cf. Jos 1-12.

42

Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 6: 304: “Y éste es llamado Jests porque al pueblo liberado de las
tinieblas de la ignorancia y hecho salir de los extravios del mundo, lo introduce en el reino de los cielos”.

# Cf. 1 Sam 10,1; 16,13; 1 Reg 1,39.

4 Hb 1,9; Sal 44,8.

% Is61,1.

4 Cf. RuFINO DE AQUILEYA, Jbid., 6: 305: “Es tnico, como la inteligencia para la mente, como la palabra
para el corazén, como la fuerza para el fuerte, como la sabiduria para el sabio. Porque como el Padre es llamado
por el apéstol el solo sabio, asi también sélo el Hijo recibe el nombre de sabiduria. Por tanto, el Hijo es tnico
y siendo por gloria, eternidad, virtud, reino, poder lo que el Padre es, sin embargo tiene todas estas cosas no sin
origen, como las tiene el Padre, sino que las recibe del Padre, como Hijo que es”.
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16.- Y se dice dnico, porque no admite comparacién ni semejanza con las de-
mids criaturas”, porque él es el creador sumo de todas las cosas. Pero los hombres se
llaman hijos de Dios por gracia. El es el tnico que ha sido engendrado por naturaleza.
Hasta aqui hemos seguido el orden del texto sobre la divinidad del Padre y del Hijo.

17.- Que naci6é de Maria Virgen por obra del Espiritu Santo

Hay que entender que el templo de aquel que naci6é del Padre antes de los
siglos, fue fabricado después en el seno de la Virgen por obra del Espiritu Santo. Pues
como en la santificacién del Espiritu no hubo ninguna imperfeccién, asi tampoco en el
parto de la Virgen apareci6 causa alguna de corrupcién. El que en el cielo es uno solo y
en la tierra es Gnico, se digné entrar en el mundo por la puerta de la Virgen®.

18.- De aqui que los profetas hayan hablado muchas cosas acerca de la concepcién de
la Virgen y de su parto. Sin embargo, por razén de la brevedad aduciremos un solo ejemplo, el
de Ezequiel que dice: La puerta que mira al Oriente estard cerrada y no se abrird, y nadie pasard
por élla, porgue el mismo Senor Dios de Israel pasard por ella 'y quedard cerrada®.

19.- Se ha de subrayar esto, que al ser el Espiritu Santo el creador de la carne®
del Sefior, se manifiesta en ello la majestad del Espiritu Santo. Y que el Dios de majestad
naci6 en la carne tomada de Maria, no se mancillé al nacer de la Virgen el que no se
mancho al crear al hombre a partir del polvo (de la tierra).

20.- Lo mismo que el sol o el fuego cuando alumbran el barro, lo purifican al
tocarlo, pero sin mancharse a si mismos, tampoco le ha danado a Dios la causa de su
misericordia, ni es increible el hecho de que haya nacido de la Virgen el mismo que
pudo formar del barro*' a Addn y a la primera mujer de una costilla”.

21.- Crucificado bajo Poncio Pilato

47 La formulacién no es acertada, pues no admitir comparacién ni semejanza con las otras criaturas,

supone que el Verbo, Hijo de Dios, es también una criatura, por més perfecta y especial que se pueda considerar.
Es evidente que Venancio Fortunato considera al Verbo de Dios tan Dios como lo es el Padre.
48

Cf. RUFINO DE AQUILEYA, Jbid., 8: 307: “En efecto, para éste, del que hace poco has aprendido que
nacié del Padre en modo inefable, ahora entiende que el Espiritu Santo le ha fabricado un templo en lo secreto
del vientre virginal. Y como en la santificacién del Espiritu Santo no hay que pensar en imperfeccién alguna,
asi tampoco hay que entender que haya corrupcién alguna en el parto de la Virgen. En realidad, aqui se le ha
dado al mundo un parto inaudito, y no sin razén. Pues el que en los cielos es Hijo tnico, en la terra es, en
consecuencia, también dnico y nace de modo dnico”.

4 Ez 44,2. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 8: 307-308.

0 Cf. AMBROSIO DE MILAN, El Espiritu Santo 11 41, Ciudad Nueva, Madrid 1998, 129: “No podemos
dudar que sea creador el Espiritu al que reconocemos como autor de la encarnacién del Sefior. En efecto, ;quién
dudarg, cuando en el comienzo del evangelio lees que lz generacion de Cristo fise asi: Estando desposada Maria con
José, antes de que estuvieran juntos, resultd que estaba en cinta por obra del Espiritu Santo?”.

51 Cf. Gen 2,7.
2 Cf. Gen 2, 22-23.
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Sobre esto, como podrd encontrar el atento lector, los profetas anunciaron mu-
chos misterios: cémo fue clavado en la cruz”, agujereados los pies, como se le dio a
beber vinagre, hiel o vino mezclado con mirra*, coronado de espinas®, atravesado por
la lanza*, echada suerte sobre su tinica” y cémo estuvo colgado durante el dia con las
manos extendidas delante de un pueblo malvado®.

22.- Ahora bien, para expresarlo de un modo conciso, estuvo colgado de la cruz para
salvarnos de la condenacién del drbol prohibido®. Y se le dio a beber hiel, para hacer desapa-
recer la amargura del fruto prohibido y demasiado desagradable. Es coronado de espinas, para
arrancarle a la tierra maldita® su antiguo crimen. Es herido por la lanza, para mediante el agua
y la sangre que fluyen de la herida de su costado® promulgar el bautismo y el misterio del
martirio. Y expresando algo mds profundo: Ciristo es atravesado en su costado, para suprimir
la herida que se nos infligié mediante Eva®, que habia sido formada de la costilla del var6n®.

23.- Y para comprender esto, explayémonos un poco mds, como dice la Escri-
tura, que /os ojos del corazon estdn abiertos para entender cudl es la altura, la anchura y la

> Cf. Mt 20,19; 26, 2; 27,26.31.38; 28,5; Mc 15,13.24.27; 16,6; Lc 24,7; Jn 19,6.10.23; Hech

54 Cf. Sal 69,22; Mt 27,34; Mc 15,23.

> Cf. Mt 27,29; Mc 15,17; Jn 19,2.5.

% Cf.Jn 19,34.

7 Cf. Sal 22,19; Mt 27,35; Lc 23,34; Jn 19,24.
% Cf. Is 65,2.

% Cf. Gen 2, 16-17.

% Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 20: 326: “Estd escrito que le fue puesta una corona de espinas.

Refiriéndose a esto, escucha lo que dice el Padre en el Cantar de los Cantares sobre la maldad de Jerusalén,
admirdndose de la injuria infligida al Hijo: Salid y ved, hijas de Jerusalén, la corona con que le corond su madre.
Mas también sobre las espinas otro profeta lo recuerda asi: Y esperé que diera uva, pero dio espinas, y no justicia
sino clamor. Mas para que conozcas también los secretos del misterio, convenia que aquél que vino a quitar los
pecados del mundo, purificara también a la tierra de sus maldiciones, que por causa del pecado del protoplasto
habfa recibido la sentencia correspondiente a la prevaricacién, cuando le dijo el Sefior: Maldita la tierra por tus
acciones: te producird espinas y abrojos. Por eso Jests es coronado de espinas, para que quedase abolida aquella
primera sentencia de condenacién”.

U Cf. Jn 19,34.

62 Cf. Gen 3,4. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 21: 327: “Estd escrito que Jests herido en el costado

derramé juntamente agua y sangre. Ciertamente esto es un misterio. En efecto, él mismo habia dicho: Rios
de agua viva manardn de sus entranas. Pero brot6 también sangre, la que los judios habian pedido que cayera
sobre ellos y sobre sus hijos. Broté, pues, el agua que purifica a los creyentes. Broté también la sangre que
condena a los incrédulos. Sin embargo puede también entenderse que ha sido figura de la doble gracia del
bautismo: una que se da mediante el bautismo de agua y otra que se adquiere mediante el martirio con el
derramamiento de sangre. En efecto, ambas cosas se llaman bautismo. Y si preguntas porqué se dice que
el agua y la sangre manaron no de otra parte del cuerpo, sino del costado, me parece que en el costado
estd indicada, mediante la costilla, la mujer. Y porque la fuente del pecado y la muerte broté de la primera
mujer, que fue la costilla del primer Addn, por eso también la fuente de la redencién y de la vida se produce
de la costilla del segundo Adén”.

% Cf. Gen 2,22-23.
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profundidad*, en lo que se cifra el sentido de la cruz. Y la cuestién es por qué el Senor
eligié padecer en el patibulo®. Se da como razén la siguiente: la cruz es una clase de tro-
feo que, una vez vencidos los enemigos, suele proporcionarse al que triunfa. Y dado que
el Senor consiguié someterse tres reinos, suspendido en el aire ha alcanzado la victoria
sobre los poderes malvados celestiales y espirituales; y teniendo las manos abiertas hacia
el pueblo ha obtenido el triunfo sobre las cosas terrenas. Con el hecho de que la cruz
estd clavada en la tierra, muestra que también triunfa sobre el Tdrtaro®.

24.- Y porque, por abreviar, omitiremos otras muchas cosas para no generar
cansancio, si para honra de la santa cruz prolongamos nuestro discurso, lo hacemos para
que os sirva de edificacién y que se acreciente su predicacién.

25.-Y puesto que ni los mismos astros eran puros en la presencia de Dios” a causa
de los pecados de los hombres, y que toda la tierra estaba manchada, por eso Ciristo fue sus-
pendido en los aires para purificar al mismo tiempo la tierra y los astros. O bien, porque él
mismo habia dicho: Como Moisés izd la serpiente, por esto estd suspendido en la cruz, para
cumplir las palabras que habia dicho de antemano el Creador®. O bien porque era grande
la discordia entre el cielo y la tierra, para que el reconciliador, por su mediacién, quitase la
piedra de tropiezo. Es suspendido en el aire, para que, colocado en medio entre el cielo y la
tierra, pudiese volver la paz después del odio entre el hombre y Dios.

26.- O precisamente porque antes se solia clavar en la cruz al ladrén peligroso,
por eso Cristo escogi6 el principal de los suplicios, para liberar al hombre del pecado
original, que era el tormento principal. O también es suspendido el Sefior en la cruz,
para como mercader pesar en la balanza” el precio de su cuerpo que habia de pagar por
nuestra cautividad.

27.- O es crucificado, porque estibamos muertos a causa de un fruto y de un
drbol, para que de nuevo la cruz y Cristo, es decir, el drbol y el fruto, por su misma
similitud, nos liberara de la muerte. ;Qué dulzura, la de la fruta y el drbol”!

¢ Ef3,18.

% Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 12: 314-315: “El apéstol Pablo ensefia que los ojos de nuestro corazén
deben estar iluminados para comprender cudl es la altura, la anchura y la profundidad. Ahora bien, altura,
anchura y profundidad son descripcién de la cruz: llamé profundidad a la parte de la cruz que estd clavada en
tierra, altura a la que tiende a los aires y se levanta sublime, anchura a la que desplegada se extiende también
a derecha e izquierda. Dado que hay tantos tipos de muerte, con los que suelen salir los hombres de esta vida,
quiere el apdstol que sepamos, con corazén iluminado, la razén de por qué de todos estos tipos se ha escogido
para la muerte del Salvador precisamente el de la cruz”.

6 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 12: 315: “ Y con la parte que estd hundida bajo tierra sometiese a sf los
reinos del infierno”.

7 Cf Job 25,5.

% Jn 3,14.

®  Cf. Num 21,8-9.

70 Cf. Carmina 11 6,23; In laudem Mariae 169.
v Cf. Carmina 11 1,9s; 11 2,24; 11 4,27s.
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28.- Bajo Poncio Pilato

Con razdn se ha anadido esto, de modo que senalado el juez y el tiempo no se
considerara esto como algo falso: Durante el reinado de Herodes, que en aquel tiempo
era tetrarca, a quien Pilato envié atado al Sefior” y, gracias a este hecho, después del
odio se hizo entre los jueces la paz”. El Sefor como legado o mds bien como legatario,
fue causa de la paz entre las partes y liberd de la envidia a los jueces™.

29.- Descendié a los infiernos

Sobre este punto los profetas dijeron muchas cosas, como en estas palabras [349D]:
M;i vida se ha acercado al infierno y he sido hecho libre entre los muertos™; y aquella otra [350A]:
;Eres tii. el que ha de venir?, que el lector atento podra encontrar. Pero descendiendo al in-
fierno” no sufrié injuria alguna, pues lo hizo por razén de su clemencia, como cuando un
rey entra en la cdrcel, no para ser él detenido, sino para liberar a los delincuentes™.

30.- Resucité al tercer dia

Acerca de su resurreccién los mismos profetas dijeron muchas cosas, y de eso mis-
mo fue también expresién el mismo Jonds, al permanecer tres dias en el vientre del cetdceo”.

31.- Subid a los cielos

Lo mencionan el Salmista, los Profetas y el Apdstol. De ahi este texto: Subiendo
a lo alro, llevé cautiva a la cautividad®. Por tanto, después de su pasién el Senor subid
a los cielos, no a donde no estuviera el Dios Verbo, que siempre estd en los cielos, sino
a donde todavia no se habia sentado el Verbo, hecho carne®. Por eso viendo los dnge-

72 Cf. Lc 23,7.

73 Cf. Lc 23,12.

74 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, Jbid., 16: 319-320.
75 Sal 87,4.6.

76 Mt 11,3. Cf. GREGoRrIO DE Ervira, Tractatus 14,10-12.

77 “En el simbolo de la Iglesia de Roma no existe el afadido descendié a los infiernos, y tampoco se encuentra

esta frase en las Iglesias de Oriente, ahora bien, la fuerza de esta expresién parece ser la misma que cuando se dice
que fue sepultado” (RUFINO DE AQUILEYA, Jbid., 16: 320).

78 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 15: pag. 319: “Es como si un rey visita la cdrcel y al entrar abre las

puertas, suelta cadenas y cepos, rompe rejas y cerrojos y da la libertad a los encadenados, y a los que estin
sentados en las tinieblas y en la sombra de la muerte los restituye a la luz y a la vida. Se puede, pues, decir que
el rey estuvo en la cdrcel, pero no en aquella condicién con que estuvieron los que estaban presos en la cércel:
aquellos ciertamente para cumplir un castigo, pero éste para perdonar las penas”.

77 Cf. Jonds 2,1.
80 Ef 4,8; Sal 67,19.

81 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, bid., 29: 335: “Subié, pues, al cielo, no donde el Verbo Dios no hubiera
estado antes, -puesto que estaba siempre en el cielo y permanecia en el Padre-, sino donde el Verbo hecho carne
no habia estado sentado antes”.
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les que la naturaleza humana entraba en los cielos se quedaron estupefactos y dijeron:
;Quién es este rey de la gloria?”.

32.- (Estd sentado a la derecha del Padre)

En efecto, que él esté sentado es un misterio que atafie a la carne asumida,
y que suba al trono no lo requiere la naturaleza divina sino la humana®, por lo que
se dice: Tu trono, Senor, estd preparado™, y: Dijo el Serior a mi Serior: Siéntate a mi
derecha®.Y aquello otro: Desde ahora veréis al Hijo del Hombre sentdndose a la derecha
de la Potencia®.

33.- Para juzgar a los vivos y a los muertos®”

Unos llaman vives a los justos, y muertos a los pecadores. O bien entendemos
por vivos a los que la venida del Senor encuentre con sus cuerpos, y por muertos a los ya
sepultados. Por nuestra parte, entendemos por vivos y muertos, las almas y los cuerpos
que han de ser igualmente juzgados®.

34.- Sobre la venida del Senor dice Malaquias: He aqui que viene el Sefior
todopoderoso®. Y Daniel: He aqui en las nubes del cielo como un hijo de hombre™.
Y también aquello: Como el rayo que viene del oriente, asi serd también la venida del

Hijo del Hombre'.

35.- Creo en el Espiritu Santo

82 Sal 23, 8.

8 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 30: 336: “También estar sentado a la derecha del Padre es misterio de la
carne asumida. En efecto, sin la asuncién de la carne estos misterios no se adaptan convenientemente a aquella
naturaleza incorporal. Ni es la naturaleza divina, sino la humana la que conquista la introduccién en la sede
del cielo”.

8 Sal 93,2 (92,2).

8 Sal 110,1 (109,1).
8 Mt 26,64.

8 2 Tim 4,1.

8 Cf. Mt 16,27; 2 Tim 4,1; RUFINO DE AQUILEYA, Jbid., 31: 337: “Y lo que se dice de juzgar a los vivos y
a los muertos no es que unos vengan vivos al juicio y otros muertos, sino que juzgard simultdneamente las almas
y los cuerpos, llamando vivos a las almas y muertos a los cuerpos”. Istporo PELUSIOTA, Epistolae 222 (PG 78,
321): «Lo de juzgar a los vivos y a los muertos significa que alma y cuerpo vendrén a juicio y no uno separado
del otro, sino que como tuvieron aqui una comtn unién, asi también conjuntamente dardn alli cuenta en el
juicio». VENANCIO FORTUNATO, Expositio catholicae fidei (PL 88 592AB): «De alli vendrd a juzgar a los vivos y
a los muertos. Llama vivos a los que entonces la venida del Senor encontrard viviendo en el cuerpo, y muertos
a los que ya antes hayan sido sepultados. O de otra manera, llama vivos a los justos y muertos a los pecadores».

8 Mal 3,1. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 32: 338.
% Dan 7,13. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid.,32: 338.
o1 Mt 24,27. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 32: 340.
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Con esta mencién culmina®” el misterio de la Trinidad: un dnico Padre, un
tnico Hijo, un unico Espiritu Santo. Se distinguen los nombres para hacer la dis-
tincidn de las personas: el Padre, del cual viene todo” y que carece de padre; el Hijo
nacido del Padre; el Espiritu Santo procediendo de la boca de Dios* y santificindolo
todo?”.

36.- Por tanto, hay una sola divinidad en la Trinidad, porque dijo el Simbolo:
Creo en Dios Padre y en Jesucristo y en el Espiritu Santo. Por tanto, donde se pone la
preposicion en, alli se prueba la divinidad, como en lo siguiente: Creo en el Padre, en el
Hijo, en el Espiritu Santo*. Pero no se dice en la santa Iglesia; ni se dice ez el perdén de
los pecados, sino que crees que se da e/ perdin de los pecados”.

37.- La santa Iglesia

Santa, porque es la tnica Iglesia sin arruga®®. Como hay una sola fe y un solo
bautismo®, en ella se confiesa que hay un solo Dios, un solo Sefior, un solo Espiritu
santo. De ella se lee en el Cantar: Unica es mi paloma'®. En efecto, los herejes retinen
una iglesia en la que estd comprobado que hay arruga y mancha de perfidia'.

%2 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 33: pag. 340: “Por eso con la mencién del Espiritu Santo se completa
el misterio de la Trinidad”.

% 1Co 8,6
% Cf. Sal 32,6.
% Cf. RUFINO DE AQUILEYA, Ibid., 33: 341.

% Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 33: 341: “Y para expresar la tnica y misma divinidad en la Trinidad,
como se ha dicho que se cree en Dios Padre anadiendo la preposicién en, asi también se dice en Cristo su Hijo
y también ez el Espiritu Santo”.

7 Cf. RuFINO DE AQUILEYA, Ibid., 33-34: 341-342: “As{ pues, contintia después de esa frase: La santa
Iglesia, el perdén de los pecados, la resurreccion de esta carne. No dijo en la santa Iglesia, ni en la remisién de
los pecados, ni en la resurreccién de la carne. En efecto, si hubiese afiadido la preposicién en, hubiera tenido
una sola y misma fuerza con lo anterior. Ahora bien en aquellos vocablos en que se ordena la fe en torno a la
divinidad, se dice en Dios Padre, y en Jesucristo su Hijo, y en el Espiritu Santo. En lo demds, donde el texto trata
no de la divinidad sino de las criaturas y de los misterios, no se afiade la preposicion en, de manera que se diga
en la santa Iglesia, sino que hay que creer que existe la santa Iglesia, no como Dios, sino como Iglesia congregada
para Dios. Y hay que creer que existe la remisién de los pecados, no en la remisién de los pecados; y que hay la
resurreccién de la carne, no en la resurreccidn de la carne. Asi con esta silaba de la preposicién se distingue el
creador de las criaturas y se separa lo divino de lo humano”.

% Ef5,27.
9 Ef4,5.
100" Cant 6,8.

191 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 37: 344-345: “Después la tradicién de la fe afirma: /z santa Iglesia. Ya
hemos dicho antes la razén de porqué no dice aqui en la santa Iglesia, sino santa Iglesia. Asi pues, a los que se les
ha ensefiado antes a creer en un solo Dios bajo el misterio de la Trinidad, deben también creer esto: que la Iglesia
santa es una sola y en ella hay una sola fe y un solo bautismo, y en ella se cree en un solo Dios Padre y en un solo
Senor Jesucristo, su Hijo, y en un solo Espiritu Santo. Esta es, por tanto, la Iglesia santa que no tiene mancha ni
arruga. En efecto, muchos otros congregaron iglesias, como Marcidén, Valentin, Ebién, Manes y todos los otros
herejes. Pero aquellas iglesias no carecen de mancha, de arruga y de perfidia, y por eso de ellas decfa el profeta:
He odiado la asamblea de los malhechores y no me sentaré con los impios”.
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38.- El perdén de los pecados

En este articulo nos basta la sola fe y no se exigen pruebas, donde se reconoce
la indulgencia del Principe'™. Nadie pone en entredicho a un rey de la tierra, porque
reparta dones'®. Pues aquel que pudo hacer al hombre del barro de la tierra', es pode-
roso para purificar lo que estd manchado de lodo y puede devolver la inocencia perdida
el que llama a la salvacién a los sepultados y sus miembros perdidos.

39.- La resurreccidon de la carne

Se concluye con la suma perfeccién, que también la misma'® carne que cae a
tierra ha de resucitar para permanecer inmortal. Aunque los paganos y algunos herejes
no crean en la resurreccién'®, sin embargo Isafas dice: Se levantardn los muertos y resuci-
tardn'. Y Daniel dice: Resucitardn entonces los que estdn en el polvo de la tierra*™.

40.- Cristo dice: ;No habéis leido que los muertos resucitaran? Y: No es un Dios
¢ q
de muertos, sino de los que estin vivos'®. También el Apéstol dice: Lo que td siembras
q q
no recobra la vida, si antes no muere'*. Y la Escritura dice: Después de la resurreccién
serdn como los dngeles de Dios'".

.- Por tanto, que los que no creen esto no lo consideren imposible, porque
41.- Por tanto, que los q t 1 d bl q
el que pudo crear al hombre a partir de la tierra'?, podrd transformarlo de hombre en
dngel y concederle después de esta vida temporal la vida eterna'.

102

Principalis indulgentia: el perdén que da el Principe. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 38: 348: “Por lo
que se refiere a la remisién de los pecados no hace falta otra explicacién mds que la fe. En efecto, ;quién buscard
causas y motivos, cuando se trata del perdén que da el principe?”.

103 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 38: 349.
104 Cf. Gen 2,7.

105 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 43: 355.

1% Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 39: 349-350: “Esta tltima frase, que trata de la resurreccién de la

carne, cierra con sucinta brevedad la suma de toda perfeccién, aunque también sobre esto la fe de la iglesia es
impugnada no sélo por los paganos sino también por los herejes. De hecho, Valentin niega absolutamente la
resurreccion de la carne, y Manes, segin indicamos anteriormente”.

107 15 26,29. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 39: 350.

108

Dan 12,2. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 39: 350 que atribuye el texto a David.
109 Mt 22,31.32. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 39: 350.

1101 Cor 15,42. Cf. RUFINO DE AQUILEYA, lbid., 39: 351.

Mt 22,30.

112 Cf. Gen 2,7.

13 Cf. RUFINO DE AQUILEYA, [bid., 45: 357: “No creas que lo que ha sido prometido es contra la estructura

natural del cuerpo. Pues si creemos, segtin lo que ha sido escrito, que Dios, tomando el barro de la tierra, plasmé
al hombre; y que esta es la naturaleza de nuestro cuerpo, que por voluntad de Dios la tierra se convierte en carne,
spor qué te parece absurdo o contradictorio, si por las mismas razones por las que se dice que la tierra se ha
convertido en un cuerpo animal, se cree que de nuevo el cuerpo animal se convierte en un cuerpo espiritual?”.
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42.- Por tanto, muere el hombre como el grano en el surco', para resurgir
con la espiga y ser multiplicado con el fruto y ser asimilado a los dngeles. Que se digne
concedérnoslo el mismo autor de la salvacién, que, después de triunfar del Tértaro,
iniciando su glorioso imperio reina victorioso en el cielo junto con el Padre y con el
Espiritu Santo. Amén.

14 Cf. Jn 12,24; 1 Cor 15,37.
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