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Resumen
B s
Podemos afirmar que el fema central en
el pensamiento de Simone Weil es el
fema de la desgracia. En este articulo
se hace referencia al profundo y parti-
cular andlisis gque hace Well sobre las
causas y consecuencios de la desgra-
cia humana, sobre los mecanismos y
dlteraciones gue origina en la vida de
los hombres y de las sociedades. Su
pensamiento, no es un pensamiento
abstracto. En ellg, vida y pensamiento
seuneny es capaz de asumir no sélo in-
telectuaimente la desdicha los otros,
sino también identificarse y ponerse en
el lugar de lo mds desheredados.

Por la originalidad de sus experiencias,
por la profundidad de sus refiexiones,
gue anficipan problemas actuales,
puede ser considerada esta autora
como una abanderada en la lucha
por conseguir que los derechos huma-
nos se extiendan a foda o humanidad
¥ un caso excepclonal en &l pensa-
miento contemporéinec de intelectual
comprometida en |a blsqueda de ia
Verdad.
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In the centenary of Simone Weil’s
birth —Society, unhappiness and
faith— 1st part

Abstract
B S e R e i R

We can state that the main fopic in
Simone Weil's thought is the topic of
misfortune. This paper deals with Weil's

deep and parficular analysis on the
causes and consequences of human
misfortfune, on the mechanisms and
alterations it creales in the life of people
and societies. Her thought is not an
abstract one. In her, life and thought
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are linked and she is able to accept the
others’ misforfune not only intellectually,
but also to identify with the most
helpless and put herself in their place.

Due to the originality of her experiences,
the depth of her reflections that
anticipate current problems, this author
can be considered as a defender of
extending human rights to all mankind.
Moreover, she can be considered as
an exceplional case in contemporary
thought of an infellectual committed fo
the search for Truth,

Key words

SRR

Misfortune, Need; Training; Energy;
Desire; Strength.

Toda desgracia del hombre no es mds
que el efecto del despliegue de una
fuerza. Ese enlace de estos dos con-
ceptos (matheur y force) esté para Si-
mone Weil perfectamente expresado
en el poema homérico La fliada. El poe-
ma muestra cdmo el héroe cede siem-
pre a la fuerza, tanto si la ejerce como
si la sufre. La fuerza hace del hombre
una .cosd, y el caddver es la maxima
expresidn de esa cosificacion, el efecto
supremo de la fuerza. El pocema ense-
fAia que el conocimiento de la fuerza y
el senfimiento de la desgracia son las
condiciones de la justicia y del amor
humanos. Una civilizacion gue ignora
algunos de esos principios (fuerza o
miseria) no podrd aspirar a la justicia,
ni conocerd el ameor, perque cada in-
dividuo creerd gue la miseria nunca le
afectard a él. Al contrario una civiliza-
cion gue los fiene presentes, desarro-
llard un instinto para captar la debili-
dad y no aprovecharse de ella.

La Necesidad es una irracionalidad so-
berana gue parece fener tal dominio
sobre el mundo material que la razdn

humana es intimidada. El dominio de la
necesidad es evidente e incontestable.

Para Simone Weil, como para Platén,
en quien se inspira para su andlisis, el
ofigen de este mundo viene de una
mezcla y combinacién de necesidad
ginfeligencia, enla cudl la infeligencia
gobierna la necesidad persuadiéndo-
la a conducir la mayor parte de las
cosas creadas hacia el bien. La nece-
sidad misma, dice el Timeo, es doma-
da para que, de acuerdo con la razdn,
las cosas puedan gctuar y encamindr-
se hacia lo mejort. Aguello que podria-
mos llamar la doxologia platdnica de
Weil se apoya sobre este asunio, que
es sinfetizado asi en el Simposio 205e-
206% «No es verdad gue un hombre
ama aquello que le pertenece. No hay
otro objeto de deseo para el hombre
que el Biernn Y en las Leyes 716¢; «Dios
es la medida de todas las cosas», es la
respuesta de Protagoras al humanismo
de todas las filosofias materialistas.
Como para Platdn y los estoicos, para
ella la necesidad sirve de unién entra
la accidn humana y la voluntad divina,
Es ella misma divina, una caso de fuer-
za mayor, como dirian los franceses,
porgue es aquello que es decretado
por Dios.

La Necesidad para Simone pesa como
la ley de |la gravedad. Anida en |G exis-
tencia incontrovertible del limite natu-
ral, en el hecho gque todo el bien de
este mundo estd unido al mal y que
existe la muerte. Pero Weil no es fundao-
mentalmente una mujer pesimista.
Pensar que la realidad consista sola-
mente en agquello gue es impuesto por
la necesidad, seria abrir el camine ha-
cia una huida de los problemas reales
0 hacia una desesperacidn ateistica.

' NEVIN, T. (1997): Simone Weil: Rifratfo di
un'ebrea che si volle esiliare, Milano, Bollall Bo-
ringhieri, $.150.
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Si bien la influencia platénica y estoica
es evidente no podemos caer en el
error de ver en ella reflejadas todas las
corrientes filosdficas de las que habla.
Este error en el que muchas de las per-
sonas que sobre ella han escrito han
caldo puede deberse a su forma pe-
culiar de escribir y a la descrganiza-
cidn de sus escritos. Simone Weil en
ninguna manera cree en la predesti-
nacién, ni pone excesivamente el
acenio en el problema del aima.

Sin embargo mucho peor que la nece-
sidad natural es la organizacion social.
El poder con el cualla autoridad cons-
tituida oprime a la gente, es und derl-
vacién de la fuerza, de la necesidad
presente en la nafuraleza. La organiza-
citn social es una transposicién de la
necesidad gue en la naturaleza cons-
frifie a los hombres?. Todo orden social,
sostiene Simone Weil se apoya en di-
versa medida sobre estas Husiones
- complementarias de ser patrén o so-
= metido, sobre estos enganos que usur-
"pando la fuerza de la materia, reducen

" los hombres @ cosas, a menudo con su

desdichada colaboracion; y viceversa,
todo bien auténtico- la independencia
del pensamiento, la vitalidad del amor-

2 «ln quello che gli oftimisti chimerebbero pro-
gresso ella vede all'opera un misterioso equilibrio:
pid una cultura é libera dai pesi immediali della
natura, pid i meccanismi di oppressione aumen-
tano. La societd pid avanzata, qguindi, quella da
cui germogliano sempre nuove siregonerie della
tecnica, & la meglio attrezzata a sopraffare i suoi
singoli membui con la forza di un cataclisma na-
turale. |l peso delta necessitd & spostato e trasfor-
mato, ma non scaricatoe. tbid, p. 153. «En aquello
que kos optimistas [lamarian sprogresos ella ve de
hecho un smisterioso equilibrios: Cuanto mids una
culiura se libera de los pesos inmediatos de la
noturaleza, mds aumentan los mecanismos de
opresion. La sociedad mas avanzadd, es decir,
aguella en la que crecen siempre nuevas menti-
ras de la téenica, €5 la mejor preparada a oprimir
o sus miembros singulares con la fuerza de un
cataclismo notural. El peso de la necesidad es
aparcado y transformado. pero no eliminado»

actia contra este mecanismo con und
solicitud gue es revolucionaria en ¢l
sentido mas basilar de la palabra: o
sed clarifica el legftimo orden de las
cosas, aguel gue se encuentra en ld
naturaleza. Agui como habia pensado
Anaximandro. el exceso debe rendir
tribufo a la justicia. De frente, a la ne-
cesidad que se manifiesta en la natu-
raleza, no fenemos escapatoria; pero
cuando estas leyes de la necesidad se
traducen en fuerza de la organizacidon
social, entonces es posible sentirse os-
clavos o patronos por decreto de la
naturaleza, como si fuésemos predes-
tinados a obedecer por toda la eterni-
dad o un papel o a ofro que nos ha
focado en suerte®.

La sociedad es la necesidad llevada a
unga fatal distancia de la naturaleza.
Simone Weil identifica la organizacion
soclal con el mal. La sociedad organi-
za el mal como si fuese un bien®. El fe-

3 Cf. WEIL,S. (1993) Ala espera de Dios, Madrid,
Trottq, p.B4.

1 sMecdnica humana. Guien sufre frata de co-
municar su sufiimiento- ya sea zahlrlendo a otro,
ya sea provocando su piedad- con el fin de dis-
minuirlo, y a fe que lo consigue. A quien est&
abajo del todo, al cual nadie compadece, ni
tiene poder para maltratar a nadie (por no tener
hijos, ni ofras personas que lo amen),el sufimien-
to se le guedd dentro v le envenena. Y ello resulia
insoslayable. como la ley de la gravedad. (Cémo
se libera uno de ella? ;Cémo se libera uno de lo
que es como la gravedad?s. WEIL, §. (1994) La
gravedad y la Gracia, Madrid, Trotta, p.57.

& «El mal es la sombora del bien. Todo bien real,
dotado de solidez y de espesor, proyecta una
paite del mal. Unicamente el bien imaginario no
la proyecta. Dado que todo bien estd ligado aun
mal, stempre que se desea el bien y no se quiere
asparcir alrededor de si su correspondiente mal,
se estd@ obligado a concentrar ese mal en uno
mismo, ya que evitarlo resulfa imposible. De ma-
nerg gque el desec del bien fotaimente puro impli-
ca la aceptacion para si del Gitimo grado de o
desgracia. Si Onicamente se desea el bien, se
entra en oposicidn con la ley gue liga el bien real
al mal como el objeto iluminado a su somibra, por
lo gque al estar en desacuerdo con ka ley universal
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némeno nazi, gue a ella le tocd vivir
directamenie y todo ese culfo a la
grandeza de la raza, de la voluntad de
poder gue se propagd en esos afos
como und peste es un gjemplo de ello.
La sociedad infenta pasar los limites
impuestos por la naturaleza e infenta
fransformar el bien relativo en un bien
absoluto®. Vivimos en una defermina-
da sociedad. La opinidén publica indica
una serie de valores, de objetos sefia-
lados como deseables. Se vive en el
inferior de una red de signos creados
por la sociedad y por los cuales desea-
mos aguello que es deseado también
por otros. Esta circulacidon de simbolos
sociales del deseo ha perdido cual-
quier relacion con el objeto del deseo,
que pasd d ser objefo de cambic para
el reconocimienio de uno mismo como
sujeto perteneciente a una determina-

del mundo, es inevitable que se caiga en la des-
gracias. thid., p. 140,

%l perno dellimperialismo romano, sostiene la
Weil, era l'effetto psicologico della sua crudelté,
che sl dimostra un incomparabile instrumento dei
dominio. Perché essendo cleca e sorda come la
forza della natura, e tuttavia chiaroveggente e
previdente come l'infelligenza umana, con ques-
ta combinazione mostruosa essa paralizza gli
animi dando ta sensozione di essere una fatalitd.
Duemila anni prima di Hitler i romani avevano
capito che ia forza aiuta solo se congiunta alla
politica. Lasservimento della Grecia da parte di
Roma nel Il secolo a.c. segnd la fine della civilté
antica.

Lo statalismoe romano fu dungue il primno tentativo
riuscito di cooptare la necesitax. NEVIN, T. Simone
Weik: Ritratto df un‘ebrea che si volle esifiare, p. 161.
sLa dureza del imperialismo romano, sostiene
Weill, era el efecto psicolégico de su crueldad que
se demuestra como un incomparable instrumen-
fo de dominio, Porque siendo ciega y sorda como
lar fuerza de ia naturaleza, es sin embargo como
la infeligencia humana. con esta combinacién
monstruosa paraliza los animes dande la sensa-
cién de ser una fatalidad. Dos mil afios antes de
Hitler los romanos habian comprendide que la
fuerza ayuda solamente si se alia con la politica,
La invasidn de Grecia por parte de los romanos
en el sigle Il a.C. marcd el final de civilizacion
antigua. El estatalismo roemano fue por tanto el
primer tentativon,

da sociedad. En el hecho de desear
aquello que otros desean declaramos
la perienencia a esta sociedad, con
frecuencia inconscientemente.

La sociedad nes engafia y manipula
mortificando no sélo nuestro cuerpo,
sino el pensamiento’.Simone Weil em-
plea la palabra dressage que indica
lo educacion de los animales, el adies-
tramiento, para referirse a esle fend-
meno.

Invertir la energia del deseo en las ne-
cesidades es un camino peligroso.
Piénsese en el comer como necesidad:
invertir en ello la energia suplementaria
del deseo significa permanecer prisio-
neros en el girar mondtono de la repe-
ticidn, sin dejar alas a la fuerza del
deseo. Es una vida sin alma. Lo que el
avaro busca acumulando dinero no es
el dinero propicamente, sino algo que
no sabe nombrar y a lo que da esta
forma. Nadie puede vivir sdlo en la
pura repeticion de los bienes necesa-
rios para existir. Pero mucho més peli-
groso resulfa si la sociedad nos hace
invertir nuestras energias en falsas ne-
cesidades, o en el mal. Es como si en
vez de invertir nuestra energia en satis-
facer la necesidad de comer la invirtié-
ramos en injerir un veneno mortal. Los
ricos, los poderosos, se instalan en la
mentirg, en su propio mundo que ha
sido creado como un escenario fantds-
tico, por su propia imaginacion colma-
dora de vacios y obligan o los mds

7 wAquellos cuya ciudad habia sido destruida y
ellos conducidos a la esclovitud no tenian ya ni
pasado ni porvenir. (Con qué podian llenar su
pensamiento? Con mentiras, y con las mas infi-
mas, con las mas deplorables codicias, més dis-
puestos seguramente a correr el riesgo de la
crucifixidn por robar un pollo que anteriormente
el de la muerte en el combate por defender su
ciudad, Con absoluta certeza, porgue sino, No
habrian sido necesarios aquellos horribles supli-
ciose. tbid., p. 59.
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débiles a acoger su realidad como si
fuera la realidad misma?.

En sus andlisis gue hace del mundo de
la tébrica aparece con todd su crudeza
descrito este fendmeno. Nos alargario-
mos demasiado en este homendaje re-
ferir los numerosos ejemplos gue Simo-
ne nos describe; por ello 0s remitimos a
su libro La condicion obreraf, Cartas, un
largo diario de fabrica, andlisis y obser-
vaclones sobre la psicologia prolefaria,
proyectos para un nuevo régimen inter-
no de las empresas industriales hacen
de este likro un documento dnico. En &l
relafa sus experiencias con descripcio-
nes minuciosas. El itmo de las cadenas
de produccién se convierte en uno de
los femas principales en sus anotacio-
nes; el obrero diffciimente puede man-
tener la rapidez que se le exige v su
salario esté@ por debajo de lo normal. En
su diario califica el trabajo de fabrica

= de trabgjo iInhumano.

. La experiencia de trabajo en Ia fabrica
++- de Simone Weill fue terrible, fisicamente

- débil, con grandes dolores de cabeza,

experimentd en sus propias carnes la
preoccupacion del poco dinero que no
lega para vivir, la enfermedad, el mie-
do. El no poder vy el no querer pensar
gue embrutecen a los trabajadores y
les reducen a esclavos en el sentido i-
teral de la palabkra. La Condicion Obre-
ra es el testimonio de su experiencia y
de su reflexion en forno a esta experien-
cia. El Obrero, dice Simone Weil busca
No pensar, porgue cualguier asomo de
pensamiento v de conciencia son do-

8 dla realidad del mundo la hacemos nosotros
con nuestro apego. Es la realidad del yo trasla-
dada por nosolios a las cosas. En modo dlguno
es la realidad exterior. Esia no es percepiible mas
quie por medio del desapego total. Mientras que-
de un hilo, habrd asimientor, WEIL, S. La gravedad
yia gracia, p. 64.

T WEIL S. (1980): ta condizione operaria, Milano,
Comunita, p. 118.

lorosos, no piensa y asl le cunde mas
sl trabajo en la maquing, Aprende asiel
ritmo veloz de la produccién. De esta
experiencia obrera sale Simone Weil
fisicamente y moraimente rota. Ha visto
la brutalidad de la maquina, la instru-
mentalizacién con fines politicos de las
reivindicaciones de los obreros.

En sus observaciones sobre el adiestra-
miento en ia fbrica, Simone no se re-
fiere solamente a los frabajadores, sino
también a los jefes. Tanto el gue da
una orden como el que la obedece
esidn sometidos a este proceso de em-
brutecimiento y adiestramiento. Todo
orden social se apoya, segln Simone
Waoll, sobre estas ilusiones de ser patrén
o esclavo por decrelo de la naiuraleza,
sobre estos enganos que usurpando la
fuerza a la naturaleza convierten a los
hombres en cosas.

La locura nace del tentative de pasar
los limites Impuesios por la naturalezal®,
Todo mortal debe reconocer que no es

% Lo necessitd osserva la Well, esercita cosiuna
sorta di fatalita su ogni organizzazione socldle,
poiché il potere ha, in ogni armonia umana, it
fuclo di verme nascosto, che corompe e tuttavia
limita t suoi apparenti detentfori. In omagglo a
Marx, di cui plaude le intuiziont suk meccanismi
soclali pur crittcandolo per non averne analizzato
il cordenuto come forme dl opressione, racco-
manda uno sstudio scientificos della storia, uno
studlio delle azioni e delle reazionl che si produ-
cono perpetuamente tra l'organizazione del po-
fere e i processi della produzionis. NEVIN, T. Simo-
ne Weil: Rifraffo di un'ebrea che si volle esiliare,
p. 153. <La necesidad cbserva la Well, gjercita asi
una suerte de fatalidad sobre toda organizacion
social, ya que el poder fiene, en foda armonia
humana, el papel de gusano escondido, que
corrompe y sobretodo limita a sus aparentes po-
seedores. En homenaje a Marx, al cual aplaude
las intulciones sobre los mecanismos sociales
aungue le erifica por ne haber analizado el con-
fenido como forma de opresidn, recomienda un
«wstudio cientificor de la historia, un estudio de
las acctones y de las reacciones gue se producen
perpetuamente entre la organizacién del poder
y los procescs de la produccidns
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posible ninguna fuga de la naturaieza
por medio de [a razén o de la voluntad.
El hombre nc debe caer nunca en el
error de sentirse sefior o pafrdn de la
natura. La opresidn es la demostracidn
metafisica de que no convivimos ¢on
la bondad, la belleza y la verdad. En
nuestro mundo hay unda confusién en-
tre el Bien y el Poder. Simone para expli-
carnos esta confusidon, nos remife a un
pasqje de Tucidides 5, 87-111. Los ate-
nienses en guerra conira Esparta que-
rian gue los habitantes de la pequefia
isla de Melos se uniesen a ellos. El po-
saje al que hace referencia son las
palabras que Tucidides pone en boca
de los atenienses: «Tratemas mdas bien de
{o que es posible... Lo sabéis igual que
nosoiros; tal como estd constituido el
espiritu humano, lo justo sélo se consi-
dera cuando hay igual necesidad por
ambas parfes. Pero si una parte es fuer-
te y la otra débil, lo posible es impuesto
por la primera y aceptado por la segun-
da. Tenemaos la creencia respecto alos
dioses y la certeza respecto a los hom-
bres de que siempre, por necesidad de
la naturaleza, cada cual domina don-
de tiene posibilidad de hacerlo. No so-
mos nosotros quienes hemos formula-
do esta ley ni los primeros en aplicarla;
la hemos encontrado establecida y la
conservamos, pues debe durar siem-
pre y por eso la aplicamos. Sabemos
gue fambién vosotros, como cuales-
guiera otros, actuariais de la misma
forma si tuvieseis el mismo podery”,

En este didlogo se llega répidamente
a la conclusiéon que ni la justicia, ni el
honor ni nada puede ser obstdculo
para el puro y simple poder. Los mis-
mos dioses mandaon, no con la virfud,
sino con o que Tucidides llama la «ne-
cesidad de la naturaleza.

" WEIL 8. (1993): A o Espera de Dios, Madrid
Trotia, p. 89.

En linea con el pensamiento de Berg-
son, de gran actualidad en la época
en que vivid Simone Weil, dice que &l
ser humano se encuentra nada mas
nacer arrojado al limite, a la necesi-
dad. Se frata de la necesidad de ali-
mentarse, de dormir, de la necesidad
de tener un espacio propio, etc.'” Silas
necesidades terrenas inmediatas del
cuerpo y aquellas mdas mediatas,
como la de un circulo de amistades,
un medio, un ambiente... no se satisfa-
cen, las personas se encuentran vivien-
do en una sifuacidén de desarraigo. Y
esto conlleva una pérdida de energia
vital,

Los bienes limitados y necesarios scn
fuentes de nuesira energia vital. La au-
tora utlliza traslaciones analégicas de
sus estudios sobre la energiatérmica y
la energia mecdnica al estudio del
calma humana. Muchos de estos cono-
cimienios esian dentro de la corriente
de pensamiento que se ha venido a
llamar con el nombre de Vitalismo. Hoy
en dia, gracias a los espectaculares
avances que han tenido lugar en ¢l
mundo de la cienciq, sobrefodo en el
campo de la genética humana, 1ds
ideas vilalistas han quedado algo su-
peradas y con ello fambién algunas de
las aplicaciones gue Simone hizo a su
pensamiento. Segdn Simone Weil tene-
Mos und energia gue proviene de las
neceasidades satisfechas. Poseemos

2 eAlgunas de estas necesidades son fisicas,
como el hambre. Son bastante faclles de enume-
rar. Afafien a ta proteccién contra la violencia, al
alojamiento, al vestido, al calor, a la higiene, a
los cuidados en caso de enfermedad. Hay otras
necesidades, en cambio, que no tlenen relacién
con la vida fisica, sino con la vida moral. Pero
también son terrenas, comao las primeras, y tam-
poco tienen una relacién directa accesible a
nuestra inteligencia con el destine eterno del
hombre. Son, como, las necesidades fisicas, ne-
cesidades de la vida de aqui abajo.» WEIL, S.
(1998): Echar ralces, Madrid, Trotta, p.25.
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también una energia suplementaria
que nutre el deseo. Esta energia suple-
mentaria que nuire el desec la pode-
mos orfentar hacia el Blen o hacia el
Mal. Cuando la fuerza de gravedad
manitiene enredado el deseo, ésfe es
arrastrado hacia abajo; se fraslada de
objeto en objeto, sin sentirse nunca
safisfecho. Es este deseo el que empu-
jo o don Juan a ejercer su seduccién
sobre infinidad de mujeres, o lleva al
ambicioso a ponerse siempre d prue-
ba en empresas nuevas, o conduce al
avaro o acumular dinero. Asi explica
Simone Weil este mecanismo: «El me-
canismo por el que una situacion de-
masiado dura rebaja, estiba en que
la energia proporcionada por los sen-
timfentos elevados es- normalmente-
limitada; sl la situacion requiere que
rebase ese Iimite, entonces hay que re-
currir a bajos sentimientos (miedo, co-
dicia, gusto por los triunfos y honcres
externos), gue son mds ricos en ener-
=« gia. La energia liberada por la desapa-
- ficion de los objetos que antes consti-
tuicn maviles tiende siempre a ir para
abajo. Los bajos sentimientos (envidia,
rencor) son energla degradadon'®,

Weil piensa el deseo como un movimien-
fo por energia suplementaria, como una
flqueza que tenemos potencialmente y
est@ de mds respecto a la pura y simple
reproduccion de la existencia. El deseo
no estd caracterizado por la carencia,
sino por fa riqueza. La satisfaccién de un
deseo vinculado a la gravedad no ge-
nera nunca un relgjamierto de la ten-
sidn. Esto lo diferencia radicalmente el
deseo de las necesidades que se aguie-
fan unag vez satisfechas.

El continuo envite del deseo es, real-

mente, frufo de la actividad imaginatli-
va del yo que no soporta el vacio v la

B fbid, p. 66.

repeticién de la vida y crea dentro de
si una plenitud imaginaria en la que
proyectarse™. Para ella esto se hacia
evidente en la guerra civil espaiiola y
no podia soportar el espectéculo de
es0s hombres jévenes, llencs de salud,
destinados a la muerte para satisfacer
unas ideologias que ni ellos mismos
entendian.

En la manera en gue Simone Weil trata
el tema del deseo se ven influencias
platénicas. Platén en & Banguete ha-
bla del eros, y del movimiento del de-
seo unido a él, como hijo de Penia,
carenciq, y de Poros, astucia. Desea
significar, pues, ir a la blsqueda de
aquello gue nos falta,

Esta idea del deseo que nace de la
carencia ha influido la culfurg del si-
glo xx a través del psicoandlisis, espe-
cialmente lacaniano. Lacan refoma
esta idea de deseo como carencia..
Este aspecto de la descripcion del de-
seo es muy similar al de Weil cuande
critica la irrealidad de ios deseos del
yo, mediados por una red de signos de
lo social, que en realidad es el deseo
de otros.

Pero para poder tener acceso o larea-
lidad, Weil nos exige ponernos del lado
de los mds débiles, de quienes se sien-
ten hundidos por el peso de la necesl-
dad. Ella siempre se identificé y hasta
el fondo, con quienes en cada caso

" «aimaginacion que lena los vacios es fun-
damentalmente mentirosa. Excluye la tercerc
dimension, porque gnicamente los objetos reales
son los que aparecen en las fres dimensiones.
Excluye las retaciones multiples. Procura definir
las cosas que, aln ocurriendo realmente, son en
cierto sentido imaginarias, guerra, criimenes, ven-
ganzas, desgracia extrema. En Espaia, los crime-
nes se cometian de verdad, y, sin embargo, pa-
reclan puras bravuconadas. Realidades que no
tienen ofra dimensién gue Ia del suefios. Ibid.,
p. 67.
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llevan la parte peor: excluidos, humilla-
dos, perseguidos, con guienes pade-
cen la injusticia o cargan en sus vidas
con la desigualdad; con la multiforme
humanidad sufriente.

Y esto no lo hace movida por un fand-
fico ascetismo, ni por un desprecio en-
fermizo del placer o la felicidad. Sino
como aqguel que ha descublerio en
ello una via de escape al callejon sin
salida en que la humanidad estaba
melida.

Al igual que los nifios en las primeras
etapas de su vida deben aprender a
rectificar y reprimir fo ilusorio de la per-
cepcidn del espacio, debemos hacer
los homtbres respecto ¢ la percepcioén
del fiempo, de los valores, de las rela-
ciones, del ser. La casa en la que vivi-
mos estd llena de fantasmas que apao-
recen por todos 10s rincones y gue nos
hacen vivir tanto a los sefiores como a
los siervos en un estado de continuo
sobresalfo que nos impide disfrutar de
la belleza de la vida. Simone Weil nos
lo explica ast: «Estamos en ia irrealidad
en el suefio. Renunciar a nuestra situa-
cién central imaginaria, no sélo con la
inteligencia sino también con la parte
imaginativa del alma, es despertaralo
real, a lo eferno, ver la verdadera luz,
oir el verdadero silencio. Se opera en-
tonces una transformacidén en la raiz
misma de la sensibilidad, en el modo
inmediato de recibir las impresiones
sensoriales y las impresiones psicoldgi-
cas. Es una fransformacién andloga a
la que se produce cuando, de noche,
en un caming, distinguimos de repente
un arbol donde habiamos creido ver
un hembre agachado; ¢ cuando per-
cibimos un susurro de hojas donde ha-
biamos crefdo oir un cuchicheo. 5e ven
los mismos tonos, se oyen los mismos
sonidos, pero no de kg misma forma.
Vaciarse de la falsa divinidad, negarse
a s mismo, renunciar a ser en la imagi-

nacion el centro del mundo, compren-
der que todos los puntos podrian serio
igualmente y que el verdadero centro
estd fuera del mundo, es dar el consen-
timiento al reino de la necesidad me-
cdnica en la materia y de la libre elec-
cién en ef centro de cada alma. Este
consentimiento es amaors.

La forma mds pura de confacto con
la realidad para Weil es la desdicha. La
desdicha nos hace salir de nuesfras
fantasias impidiendo a la imaginacion
cregr espacios donde encontrar refu-
gio A la realidad. La desdicha es un
remedic contra el refuglo en las lusio-
nes, en las mentiras.

Simone Weil infroduce en su pensa-
rmiento un andlisis profundo de la des-
dicha, del sufrimiento como und con-
dicion necesaria del existenie y de 10s
mecanismos y alferaciones que origing
en la vida de los hombres. No es un
andlisis abstracto, sino que ella misma
asume en su propio cuerpo la desdi-
cha propia vy la de los otros, identifican-
dose, encarndndose plenamente en la
vida y en la cullura gue le ha tocado
vivir, A partir de experimeniar ella mis-
ma la desdicha, comprende que, a
quien estd tan bajo en la escala de lo
social como pard haber inferiorizado la
mirada del ofro que lo desprecia, nole
sirve cualguier forma de pensamiento,
sobretodo sl es la misma forma de pen-
samiento que la del poderoso que le
oprime.,

La experiencia de la desdicha permite
o Weil recuperar espacios de pensa-
miento qgue la filosofia tradicional ha-
bia perdido. Simone se detiene detan-
te del hombre gque sufre y delante de
€l se plantea el gran inferrogante de su
filosofia jQué es la desdicha?, jPor qué
existe la desdicha en esta vida y por
qué se introduce como un clavo dfila-
do en la vida de algunos hombres?
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Y la respuesta que nos da es ung res-
puesta abferfa donde se mezclan sus
profundos conocimientos filosaficos,
cenocimientos que demuestran la gran
influencia que tuvo en ella su maestro
Alain. En el centro del pensamiento del
fildsofo Alain permanece la idea de
que el hombre que sufre es superior al
Dios que no puede sufiir. Alain dice que
en lo mas hondo del hombre hay algo
que &l liama espiritu y a 1o cual ha de
saciificarse lodo, Todo lo que es poder
mundaneo y carnal ha de sacrificarse al
espiritu, que es pura impotencia. La
cruz es el no contra el poder. Y esto
supone und revolucidn en el concepto
mismo de Dios. Se dice gue Dios es om-
nipotencia, perc en realidad debe ser
débil, dice Alain. Dios es un hific que
sin nuestro cuidado dejaria de ser Dios.

En la vision weiliana de la desdicha el
hecho mas friste parece ser que todo
hombre insiste en quereria huir buscan-
doia proteccion, alguna vez personal,
pero generalmente colectiva, de cons-
trucciones arfificiales, fantasias que
dan ta certeza del poder. El remedio
propuesto por Simone Well contra el
refugio en la ilusién es estar atentos a
la presencia de la desdicha, ya que
ésta no admite ninguna relacién con
la mentira. El gran enigma de la condi-
cién humana para Well no es el sufri-
miento, sino la desdicha. El hombre
golpeado por la desdicha queda mu-
tlado para siempre. Esta Infelicidad
radical crea una encrme soledad. Se
le puede quitar el suftimiento fisico o
moral pero no se le puede diiviar de la
desgracia. Alrededor del desdichado
se cred un desprecio que influye no
solamente en las relaciones con los
otros, sino fambién consigo mismo.

El hombre que se siente atrapado en
la desdicha y que no tiene medios a su
alcance para poder huir de la dura
obligacién, no le gueda otra alternati-

va sino la de convencerse de que las
mismas cosas a las que se le obliga
las cumple voluntariamente. Simone
que ha experimentado en su propia piel
la desdicha comprende hasta donde
llegd la capacidad Inventiva del hom-
bre gque se encuentra tan desarraiga-
do que al no quedarie nada para amar,
se llega a convencer d si mismo parg
amar aquello que le estd oprimiendo.
De hecho Well afirma que el poder de
los dominadores no podria sostenerse,
ni siquiera un instante, sin el consenti-
miento inferior de los dominados

La desdicha es dificil de definir, La des-
dicha huye de cualquier significado
genéilco. No es solamente el dolor i el
sufrimiento. Es und pena sin limites, una
tristeza tanto del cuerpe como del es-
piritu, una pardlisis que no tiene un ori-
gen facilmente visible. Solamente los
gue han estado en contacto con ella
saben lo que es, aungue tampoco ellos
sepan de dénde le viene esa pona in-
terior tanto del cuerpo como del alma.

La desdicha es Inseparable del sufri-
miento fisico y sin embargo es comple-
tamente distinta. Es perfectamente
posible experimentar sufrimiento, sin
experimentar la desdicha. La desdicha
&s un desarraigo de la vida, un equiva-
lenfe més o menos atenuado de la
muerte, gueé se hace presente al alma
de manera ineludible por el impacto
del dolor fisico o el temor ante su inme-
diatez. Si el dolor fisico esté ausente por
completo no hay desdicha para el
alma, pues el pensamiento puede ser
dirigido hacia cualquier otro objelo. El
pensamientc huye de ia desdicha tan
pronta e irresistiblemente como un ani-
mal huye de la muerte. $6lo el dolor
fisico tiene en este mundo lg propie-
dad de encadenar al pensamiento: a
condicidn que en el dolor fisico se in-
cluyan ciertos fendmenos dificiles de
describir, pero corporales, que le son
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rigurosamente equivalentes, El temor
al dolor fisico, en particular, es de esta
especie. Enire la desdicha v los dolores
gue, aun siendo muy violentos, profun-
dos o duraderos, son distintos a la des-
dicha propiamente dicha, existe a la
vez la continuidad y la separacion de
un umbral, como en la temperatura
de ebulliciéon del ogua. Hay un iimite
mds aild del cual se encuentra la des-
dicha, perc no mds acd, Este limite no
es rigurosamente objetivo, pues en su
determinacién infervienen toda clase de
factores personales. Un mismo aconte-
cimienlo puede sumir a un ser humano
en la desdicha y no a ofro.

Nos cuesta mucho frabagjo enfender y
vivir en la realidad, que es una mezcla
de bien y mal. Por eso preferimos vivir

“en lairreglidad creyéndonos gue es un
bien. Son muchos los mecanismos hu-
mManos que nes hacen anclarnos en &l
mal y hacen muy dificil emprender
el camino hacia el bien. Muchas veces
todo comienza como un inofensivo jue-
go de imaginacién y se acaba en lo
mas bajo. Una vez dlli y por ese mecd-
nismo de frasvase el hombre se ve in-
capacilade para salir.

Direccidn de contacto:
mdomingo@lasallecampus.es
antonio@conil.e felefonica.net

Todo el mundo percibe el mal dentro
de s, sienle horror y quiere librarse de
&l. Fuera de nosotros, vemaos el mal
bajo dos formas distintas, sufrimlento y
pecado. Senfimos &n nosotros algo
gue no es ni sufrimiento ni pecado, que
es ala vez lo uno v lo ofro, Ia raiz comdn
de ambos, una mezcla indistinta de los
dos, mancha y dolor al mismo fiempo.
Es el mal en nosotros. Es la fealdad en
nosotros. En la medida en que lo senti-
mos, nos produce horror. El alma lo
rechaza como si quisiera vomitarlo y
lo proyecta por una operacion de trans-
ferencia a las cosas que nos rodean.
Pero, forndndose entonces feas y man-
chadas a nuesiros ojos, las cosas nos
devuelven el mal gque en ellas habia-
mos puesto, Nos lo devuelven aumen-
tado, pues. en el intercambio, el mal
gue estd en nosotros se acrecientd.
Nos parece enfonces gue los lugares
en gue estamos, el medio en que vivi-
mos, nos aprisicnan progresivamente
en el mal. Es ésta und angustia terrible,
Cuando el alma, agotadd por Ia an-
gustia, deja finalmente de sentirla, hay
pocad esperanza de salvacion para
ella, Comienza el tremendo camino de
la desdicha.
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