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Resumen

R s
La religién jurema practicada princi-
paimente por los grandes grupos In-
dios tupis y kariris del nordeste de Brasil,
evoluciond con la colonizaciéon y la
llegada de los esclavos de Africa. Hoy
dig, incorporada casi de manera ex-
clusiva en lg religién Umbanda ha
experimentado también gran influen-
cia por parte de ésta, si bien el culto
jurema no se lleva ¢ cabo de la misma

manerd en todos sus centros. Nuestra
reflexién parte del culfo jurema cele-
brado en el terreiro o recinto sagrado
umbandista Lar de lfa en la ciudad de
Recife, Brasil.
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Abstract
TR R R e

The Jurema religion, mainly practised
by the great Tupi and Kariki Indian
groups in the northeast of Brazil was
developed with the colonisation and
arrival of the siaves from Africa.
Nowadays, almost exclusively
incorporated by the Umbanda religion,
it has been greatly influenced by if,
even if the Jurema worship is not
carried ouf the same way in all its

centres. Our reflection stems from the
Jurema worship celebrated in the
terreiro or the Umbanda holy place of
worship Lar de tta, in the city of Recife,
Brazil.
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Presentacion

R R
La ceremonia jurema a la gque asisti
Tuve lugar el dia 24 de Jullo, martes, del
2007 en el terrelro o recinto religioso
umbandista dirigido por el *babalorixd’
o ‘sacerdote’ Pal-Ely. Comenzd a las
ocho de la tarde y durd dos horas bien
holgadas. Tuve previamente una entre-
vista con el babdalorixd, la autoridad
espiritual del centro a quien ya cono-
cia. Habia estado alll con motivo de la
consagracion como ‘filha do santo’
—'hija de santo'—, de la joven Ane.
Publiqué mi experiencia en la revista
trimestiral ‘Indivisa’ de la Universidad La
Salle o la que remito para evitar repe-
ficiones innecesarias. Solamente decir,
muy de pasada, gue su consagracion
al orix& Oxum la hizo por error, Los and-
lisis de los signos que se habian hecho
estaban equivocados, La entrega de
la vida o una deidad gue no es la pro-
pla dfrajo sobre ella terribles conse-
cuencias: rompe con su novio con el
que formabad ld pareja ideal, no sopor-
ta su voz ni mirarlo a la cara. El casero
de su finca muere asesinado con und
hoz. Ella plerde el tfrabaojo, abandona
el postgrado gue estaba haciendo en
biclogfa, su madre va af paro, su her
mana enferma gravemente., Se vuelve
intolerante, pierde la paciencia, no
puede conciliar el suefio, vive angus-
tiada y tiene sensaciones de muerte, ¥
todo de golpe y sin razdon alguna gue
lo pueda explicar. Tras largo camino
descubre que elid es "hija de lemanjé&’
Y 5€ prepara para su consagracion en
el ‘Candombilé Xambdé', Todo ha vuelio
a la nermalidad. Hay expetiencias reli-
giosas que soh complejas y solo el cre-
yente sabe de qué va.

Pero mi intencién en esta ocasidon ha
sido acercarme en lo posible d la reli-
gidn jurema que orientd y animé espi-
ritualmente a las comunidades indias

del nordeste brasilefio antes de la co-
lonizacion europea. Busqué el modo y
forma de encontrarme con ella como
religidn independiente, auténoma y
practicada en un terreiro abierto al
publico con horario programado. es-
pacioso y adecuado en Recife. No fue
posible porque no existe, aungue se
sabe que se practica de manera ex-
cepciondl por personas particulares
eh viviendas privadas. Hay ya un estu-
dio hecho sobre esas ‘casas religiosas
de Recife’ que se encuentran principal-
mente en 1os barrios periféricos de la
ciudad, aungue no se dice cudintas ni
cudles ni donde (Brandéio, M. y Rios, L.
k. 2001). Esas viviendas acondiciona-
das cada vez pard la ceremonia es
otra cosa. Hoy dia jurema esté umban-
dizada, si se exceptda la ciudad de
Alhandra en Paraiba, ilomadd ‘la ciu-
dad de jurema’ donde popular y tradi-
clonalmente se cree que se inicld di-
cho culto. Por ello, he preferido afiadir
¢l subtitulo que alude a su dependen-
cia de la religién Umbanda, Pienso que
jurema, en clertc modo, gand como
religién y ha podido scbrevivir en el
contraste.con ofras religiones, aungue
haya sacrificado parcialmente su liber-
tad. Aunqgue insistimos en el aspecto
curative y sanador, jurema es también
un sistfema de creencias. No solarnen-
fe cree en la eternidad de la persona
y en su poder de actuar desde el otro
mundo, sine que cree que el mundo
del mds allé estd organizado en ciuda-
des, pueblos, estados y reinos regidos
por espiritus que han sobresalido por
sus capacidades y que pueden perte-
necer d distinfas categorias como ca-
boclos, maestros, ete. (Bastide, R. 1960,
p. 247). Por ello, a veces, la palabrg
furema pasa a significar todo ese mun-
do donde moran los espiritus. La invo-
cacion inicial con la que generaimen-
te se abre la ceremonia ruega que se
abran «las puerfas de juremar y los es-
piritus puedan visitar esta tierra.
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He preferido, no obstante, mantenerme
en el nivel de la ceremonia y su com-
prension. Insistimos una vez mas que
praesentamos el cuito jurema tal como
se practica en el Lar de lta, en el Hogar
de la Piedra y de la caboclaita que se
encuentra en el barrio 'Vasco da
Gama’ de la ciudad de Recife, Brasil.

La religion Jurema y su

arbol sagrado

T B
La religiéon jurema gira simbdlicamente
en torno a un arbol que lleva el nombre
de jurema, und especie de acacia con
el mismo valor religioso tanto en la va-
riante negra (Mimosa hostilis benth)
como en la blanca (Vitex agnus cas-
tus). De ellas se elabora una bebida
que facilifa el france y sus hojas se em-
plean para tomar bafios de curacion
O oMo hojds secas que se gueman
para ambientar el entorno sagrado.

Los poderes magicos-religiosos de esa
planta los cuenta una cancidn popular
que dice:

«Jurema

Es una raiz gue da ciencia,
Es una rgiz encantada,

Que mora debdjo del suelo.
Si me pides jurema,

Yo te doy jureman

(Assuncdo, L. 2006, p. 123).

Planta jurema. Caseros de la finca.

Hay otra composicién popular que in-
siste en los poderes extraordinarios de
jurema cuando habla del Maestro Car-
los, un esplritu benefactor que actla
viniendo del mundo de los espiritus de-
sencarnados pero que en su Paso por
la tierra fue un verdadero ‘calaverd’, un
mujeriego, bebedor hasta emborra-
charse, el pendenciero y follonero y
que, d través de jurema, se convierte
en el hombre sensato y dispuesto a
ayudar como nadie a los hombres que
estdn pasando por la infelicidad de
una vida llevada a la ligera como fue
I suya, Elmilagro de latransformacion
lo produjo juremna. Dice ast.

«El Maestro Carlos era un buen
Maestro

Que aprendid sin que nadie le en-
sehara,

Tres dias estuve caido junto a la
rama de juremd. (....).

Cuando se levantd

Era Maestro para ensefiars

{Assungdo, L. 2006, p. 249).

El poder, pues, de jurema es milagroso,
comunica sabiduria, conocimiento es-
piritual y ciencia.

Hay todavia una leyenda muy posterior
y en cierto sentido casi reciente que
intenta justificar no sclamente el poder
extrano y sorprendente de jurema, sino
también el origen divino de la religion
gue estd detrds de ella. El dato indica
ya la influencia del cristianismo en ju-
rema, Cuenta la leyenda que la Virgen
Maria cuando se encaminaba a Egip-
to huyende de Herodes fuvo gue es-
conder al nifo Jesds en una jurema
para no ser visto por los soldados ro-
manos gue le perseguian. El confacto
de la jurema con la Divinidad del Nifio
Jesus la transforms en érbol sagrado.
Dej6 de ser el drbol de siempre para
plenificarse religiosamente albergando
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la presencia de la Divinidad. La religidn
jurema era la obra y la accién de Dios
revelada a fravés del drbol (Bastide, R.
1960, p. 247, 2001, p. 149).

Existe un texto popular que lo recuer-
da. Dice asf.

«Jurema es un arbol santo
Donde JesUs descansd.

Soy Maestro en plenitud

Soy Maestro que derrama salud.

Cuando Dios vino al mundo
En la jurema descansd.
El secreto de la jurema
Qwien me lo dio fue el Sefior.

El ramaje de la jurema
Formo su sombra

Que cubrié a Jesucristo
Que era Nuestro Sefion

(Assungdo, L. 2006, p. 80).

Ld religion jurema gira, pues, en tornoe
a un &rbol que se ha convertido en
sagrado,

Todo elle fiene su razén de ser. Se trata
de la religidn primitiva brasilefia existen-
te entre las tribus indigenas principal-
mente del nordeste brasilefo, anterio-
res a la legada de la colonizacién. De
la corfeza y raices de la jurema los indf-
genas sacaban una bebida alucing-
gena gque facilitaba la comunicacion
con los espfritus de los antepasados
benefactores y grandes conocedores,
duranie su vida por la fierrq, de los se-
cretos de las plantas medicinales, Fa-
vorecidos por la bebida embriagadora
del arbol jurema los magos entraban
en contacto con los espiritus del olfro
mundo para pediries ayuda en su sufri-
miento, dolencias y penurias. El érbol
Jurema era, de este modo, capaz de
unir este mundo de miseria y enferme-
dad con el ofro, que es el mundo de la
salud y de la felicidad afiorada y de-

seada. Era el punio de reunién de lo
divino v lo humano. Era una especie de
escalera de Jacob a través de la cual
el cielo se une ala fierra. Jacob vio que
por una escalera subian y bajaban los
angeles de Dios (Gn. 28, 10-22). El mun-
do sagrado y el mundo profano forman
por mediacién del arbol una unidad.
O mejor dicho, no hay mundo sagrado
y mundo profano, sine sélo este mundo
fransido de lo divino. Como decian los
antiguos, nada natural hay en la natu-
raleza, todo esté lleno de dioses. Es lo
mismo que decia Jacob cuando tuvo
la experiencia: srealmenie el Sefior estd
en este lugar y no lo sabiar. El mundo
se rompe cuando se le reduce exclusi-
vamente a lo natural,

Para los indigenas el arbol jurema se
habia convertido en el centro de todo,
en el centro de la tierra y del universo
porque era el lugar en torno al cual
daban vuelias todos los anhelos de su
corazon. De hecho, si el hombre entre
todas las cosas que busca en la vida
estd siempre buscando la felicidad, &l
estd siempre girando en torno al arbol
jurema porgue de él le viene la felici-
dad. Si el hombre, entre fodas las cosas
gue buscda en su paso por la vida, estd
buscando slempre o verdad, el cora-
z6n del hombie estd girando en torno
al érbol jurema porque en &l estd la
verdad que busca y la justicia que an-
hela y la belleza que le enfusiasma. El
érbol sagrado como observd con
acierfo Mircea Eliade es la puerta por
donde entran los dioses, el centro del
mundo y el centro en forno al cual gira
la vida ded creyente (Eliade, M. 1974, p.
45, 47-50). Las torres de las iglesias vy los
minaretes de las mezguitas vy ia rama
del chamdn son g escala de Jacob y
el arbol de jurema por los gue el cielo
se une benéficamente a la tierra. O
como dice la religién jurema, es la
unién del semundo encantadas o el «rei-
no encantador o las «ciudades encan-
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tadas» con el mundao sin encanto opri-
mido por el sufrimiento. Son simb6-
licamente el corredor y el pasille a
través del cual se hace el infercambio
milagroso. Jurema es, pues, el arbol de
lavida plantado en el centro de la vida,

La religion jurema va, pues, buscando
remedio a los sufrimientos humanos, vy
cree encontrarlo en el contacto conlos
espirilus que un dia en la tierra fueron
verdaderos expertos en el conocimien-
to de las plantas medicinales y que
estén dispuesios a ayudar al hombre
dolido por el mal.

Desde el punto de vista de la religion
misma, jJurema es und religion elemen-
falya gue estd centrada y apasionada
por resolver problemas concretos y
puntuales. Para jurema los dioses con-
suelan por lo que dan. Es el egoismo
de la magia. No reconoce el sentimien-
to de gratitud por el don de la mera
existencic o de la vida, S6lo sabe pedir,
Roger Bastide dice fextualmente: «a
curacidén de las dolencias es |a finali-
dad esencial de esta religién; los Espi-
ritus no son llamados a |d tiefra para
ser-adorados, sino para atender a las
necesidades de la clienfela religiosa
(..}, La magia domina la religién pro-
piamente dicha» (Bastide, R. 1959,
p. 158).

Cierfamente de los grupos indigenas
brasilefios ne disponemaos de testimo-
nios escritos ni de ruinas de posibles
edificaciones peculiares con signos o
simbolos o inscripciones. Solamente
nos quedan las cronicas v los relatos
de los colonizadores siempre tamiza-
dos en sus valoraciones por los presu-
puesios de ld propia cultura. De hecho,
va desde el comienzo de la coloniza-
cién los misioneros difundieron con
cierfa ironia la idea de que la lengua
de los indigenas brasilefios carecia de
tas letras F, L y R, con lo cual guerian

Entidades sobrenaturales de Jurema: Caboclos.
Maestros y Viejos Negros.

significar gue no fenian ni Fe, ni Ley, ni
Rey. Segln este testimonio los indige-
nas vivian en ta perfecta anarguia y
desorganizacion, pues, evidentemente
no querian afirmar con elio que fueran
tan perfectos que para vivir en paz y
armonia no necesitaban ni rey, ni ley,
ni fe. Mas aln, decian incluse que «ni
tenian fe nl adoraban a ningdn Dios»
(Guimardes de Salles, S. 2005). Eviden-
femente, si pensaban gue los muerfos
contindan viviendo y pueden ayudar
a los hombres en la fierra, eso es, sin
duda, fe, fe en un mundo invisible y
actuanfe en beneficio del hombre.
Huelga decir que fue condenada y
perseguida por la ley ya gue se penso-
ba gue practicaba ta hechiceria y las
artes diabdlicas.

No obstante existen testimonios feha-
cientes de su religiosidad, si bien habria
que cdlificarla de mégico-religiosa. La
obra reciente de Luiz Assungdo dedica
el primer capftfulo de la primera parte
a recoger documenios escrifos que a
partir del siglo xvi hablan del cardcter
y aspecto de los indigenas, de sus cos-
tumbres vy de sus ritos religiosos. Apare-
cen magos, hechiceros, adivinos del
futuro y sobre todo la ceremonia con
la bebida extraida de la planta jurema,
la comunicacidn con los espiritus be-
néficos y protectores de los antepasa-
dos, las hojas de propiedades curati-
vas, el fumar y la danza. Todo ello en
una celebracion social y colectiva. Es
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la religidn jurema. Ciertamente no es
und religion en la que se adore un Ser
Superior, duefo de la vida y de ig
muerte, gue crea la vida allil donde no
la hay o que puede resucitar a un
muerfo. Pero si religidn significa tam-
bién que hay un mundo invisible mas
alld de éste y gue la felicidad de una
persona, de una comunidad o aldea
depende de los espirifus que moran
en ese mundo, entonces jurema es, en
principio, una religién. Jurema tiene
todd su razdn de ser en la creencia de
gue los espiritus, a los que llama “enti-
dades sobrenaturdies de Iuz, pueden
liberar al hombre de la dictadura del
sufrimiento al que estd sometido dia
fras dia. Es la religion de los que sufren,

Juremaq, la Religion

de los Maestros
R B R
Cierfamente jurema es la Religién de
los Maestros. Son Maesiros los que po-
seen conocimientos de las plantas me-
dicinales o conocen el secreto parg
conseguir que los espiritus del otro
mundo vengan en ayuda de los vivos.
Por supuesto que pueden ser los hechi-
ceros © los que fienen la funcién de
sacerdotes. De hecho la palabra ‘'mes-
fre’ puede significar médico y hechice-
0. Pero también son Maestros todos
508 hombres que tienen una sensibi-
lidad y capacidad especial para reco-
nocer [as planfas gque curan unda deter-
minada enfermedad (Assungdo, L.
2000, p. 19). De este modo podemos
decir que jurema es la raligion de los
maestros curanderos.

s

Pero ese cdlificative de Maestros tuvo
su evolucidn, Inicialmente los espiritus
de los antepasados con los gue se co-
munica la religidon jurema eran los de
los Caboclos, 10s indigenas brasilefios
antericres a la colonizacion, conoce-
dores de las hierbas medicingles o que

fenian el saber necesario para ser jefes
y buenos guerreros. Eran maestros en
su guehacer. Se les puede distinguir
facilmente por su atuendo al que esta-
mos acostumbrados como puede ver-
se en la fotograffa sacada en Lar de
ita. Generalmente se les representa
con las plumas, la flecha, lanza y cu-
chillo. Con la colonizacién los indige-
nas quedan absorbidos en la nueva
sociedad y surge el caboclo mestizo.
Entre los caboclos hay experios en cu-
rar las dolencias. También serdn invo-
cados sus espiritus,

No se puede olvidar que obligados a
practicar la religidén catélica entran en
contfacto con Jesds que curaba mila-
grosamente, con Marig, su madre que
infercedia para gue su hijo hiciera mi-
lagros, y los sanfos que también sobre-
salieron por sus dotes y capacidades
para sanar y curar. La religién umban-
dd se esfaba gestando. Por ofra parte,
llegan los esclavos de diferentes luga-
res de Africa donde rendian culto o sus
anfepasados, culto fijado siempre al
lugar. Cuando se abandona la propia
tierra ya no se tiene anfepasados. Esto
de sstar ligado a un lugar se parece d
lo gue me contd hace un par de afios
una alumna nacida en Limbe, Came-
rn, de la elnia bantd y de la tribu de
los Bakweris. Al nacer su placenta fue
enferrada préxima a la casa familiar y
sobre ella se planté un arbol frutal para
recordarlo. Se podia haber plantado
unrosal o un arbot sin mas. Se trata de
una senal que recuerde el aconleci-
miento. Se casd con un inglés, pero
antes le hizo prometer gue cuando elia
muriera se la enterrara en el enforno
de la casa familiar donde yacian sus
antepasados y donde se habia ente-
rrado la placenta, su primera casa que
la abrid la puerta para entrar en esta
vida femporai. 86lo si fuere enterrada
en el mismo lugar, volvertia de nuevo a
la placenta, su primera casa que ac-
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tuaria esta vez como la puerta gque se
abre a la vida eterna del Cielo. Si no se
hiciera asf su espiritu vagaria desorien-
tado por teda la efernidad. Son creen-
cias gue estan fijadas a un lugar.

Pues bien, los esclavos llegodos a Bra-
sil carecen de antepasados, pero tras
algdn fiempo comienzan a rendir culio
a sus propios muertos ya brasilefios-
africanos y gue sobresalieron por Ia
experiencia de la vida y por el conoci-
mienfo de las planfas. Son los espititus
de los Pretos Velhos —los Negros Vie-
jos—, d los que invocd igualmente Ia
religién jurema. Pero también entre los
colonizadores blancos habia experfos
vy maestros en curaciones. Sin embar-
go, para algunos los Maestros en sen-
fido propio son aquellos que, ademads
de su saber, sobresalen de alguna ma-
nera por su ‘ciencia’ (Assungdo, L.
2000, p. 243). Otfros aseguran que asl
como los indios vivian en la selva, en el
boesgue o entre matorrales, |0s maes-
fros © maestras vivian generalmente en
la ciudad y se hacian notar por su vida
‘libre’ y libertina conitra las costumbres
consideradas socialmente buenas
como ora ol caso del Maesiro negro
Carlos ya mencionado (Assungdo, L.
2001). La distincién, pues, entre las en-
tidades sobrenaturales de jurema cbe-
dece d la siluacion real de los espiritus
en su vida terrena. Ello no supone, se-
gun se explican en Lar de Ha, ninguna
discriminacién ya que todos los espiri-
tus lienen capacidades para resclver
los mismos problemas. Con el tiempo
el nombre de Maestros pasd a desig-
nar a todos 10s espirifus de los falleci-
dos v gque habian sobresalido por sus
dones especiales. Jurema es, pues, G
religién de los Maestros.

Sin embargo, en el culfo jurema prac-
ficado en el terreiro umbandista Lar de
Ita se mantiene la antigua denomina-
cién, de manera que no todos los Ca-

boclos o Pretos Velhos pueden ser
Maestros a pesar de su saber y cono-
cimiento. Los Maestros pertenecen
una categoria especial. Eran general-
mente urbanos, llevaban una vida dla
ligera y tenian un nivel superior de
‘ciencid’. Espirifualmente consiguieron
alcanzar un alto grado de perfeccién
y ello les impulsa a ayudar a los demds.

Aungue en esfo y otras cosas rituales
como la bebidag, el uso deltabaco o la
posibilidad de hacer tTambién el mal
—amnesd esquerdas»—, jurema presen-
ta variaciones, el fondo es siempre el
mismao: fe en un mundo invisible donde
habitan los espiritus caboclos, maes-
fros y viejos negros. Su visita es preva-
lenfemente benéfica a la tierra consi-
derada como ‘valle de ldgrimas’. Y su
incorporacion en el médium como via
de accidn.

Umbanda y Religion

Jurema
PG

La primera pregunta que hice al ‘ba-
balorixd’ o ‘sacerdote’ Pai-Ely me pare-
cié la mas importante. ;Qué hace la
religién jurema dentro del ferreiro de {a
Religion Umbanda? La respuesta fue
también clarq: gurema —respondicé—,
es Umbandan. En realidad la respuesta
no podia ser ofra ya que siendo
Umbanda un sincretismo religioso tfam-
bién podia haber dicho, sise le hubiera
preguntado, gue la religion Candom-
blé es Umbanda o que el catolicismo
os Umbanda. Evidentemente para que
un sincretismo religioso sea coherente
y mantenga una estructura mental uni-
taria tiene que reinterpretar los elemen-
tos que asume de olras religiones
como es el caso del cristianismo y que
ya hemos hecho ver en ofro lugar. Un
sincrefismo religioso que dsume las re-
ligiones gue lo infegran en su tolalidad
seria el mayor de los absurdos y [a mds
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grande de las confradicciones. Pard
que fenga sentido tendré que reducir-
las o un denominador comdn y unirlas
d un mismo eje vertebrador como pue-
de ser concebitlas como manifestacio-
nes de la 'Luz Inmanifiesta’ o fravés de
las obras buenas que redlizan quienes
la infegran. Umbanda comeo sincretis-
mo religioso no puede ir mas alia de
ese principio reductor si quiere mante-
ner su coherencia.

Lo mismo sucede con la religidn jure-
ma que deja de existir como religién
independiente para convertirse en un
espacio sagrado de la religidén Umban-
da. La cosa venia dada y era facll. De
hecho, Umbanda incorpora a través
de los médiums los espiritus de los
orixds y de todos los espiritus que han
clcanzado yo ta perfeccidn y pueden
ayudar d los hombies en la fierra. Pue-
de, pues, hacer bajar a la tierra pidien-
do prestado el cuerpo del médium,
los esplritus de los indigenas brasilefios,
de los mestizos, de los pretos-velhos v
de los maestros. Y asi se ha hecho. Ju-
rema se ha convertido en un espacio
sagrado de Umbanda.

Y como si guisiera dejar adn mas claras
las cosas, Pai-Ely me volvio a repetir ia
definicién de Umbanda y que siempre
consideré muy expresiva. ‘Umbanda es
la banda de UM, el cual es Dics, el Ser
Supremo al que estan sometidos todos
los espiritus ‘desencarnados’, los cuales
solamente actGan con su consenti-
miento y como emisarios destinados a
hacer el bien. Umbanda es la sinfesis
de todas las religiosidades brasilefias y
de la diversidad religiosa que es el mis-
mo Brasil. Umbanda, como dice Regi-
naldo Prandi, «no es solamente una
religion, es el balcdn desde donde se
puede ver Brasth (Prandi, R. 1991, p. 88).

Ya hernos dicho en ofro lugar, y creo
que conviene repetir aqui por razén de

claridad que Umbanda es la Religidn
de la Luz Inmanifiesta que busca darse
¢ conocer y hacerse 'visible’ a fravés
de los orixds y de todos los espititus,
Este es un aspecto propio y peculiar de
las religiones. En el cristianismo Dios-
Padre es Inmanifiesto y se reveia a fra-
vés de Jesucristo que nos dice guién
es el Padre: «A Dios hadie le ha visto
jamds; el Hijo Gnico, que estd en el
seno del Padre, él lo ha revelados {Jn.
1, 18). En el Islam Al& no se manifiesta
por sTmismo. El permanece inmanifies-
fo v se revela a fravés de Mahoma. En
el libro sagrado hindd llamado Bagao-
vad-Gita Brabhman recibe el adjetivo de
‘Inmanifiesto’ y s6lo se revela a fravés
de personas que actian como sus in-
termediarios. También la Luz Inmanifies-
ta de Umbanda necesita de sus expre-
siones y manifestaciones: los espiritus.
Toda vez que los espiritus dependen de
Dios, quien es realmente el Absoluto
Inmanifiesto, y son sus emisarios, los
espiritus son fodos buenocs y solamente
saben hacer el bien. Lo dice claramen-
fe la frase gue puede leerse en al recin-
to sagrado y que expresa la expetrien-
cia religiosa de la vida como don,
regalo y gracia de Dios: «Quando pen-
$O que me pagdads, eu é que esfou fe
devendo» («Cuando pienso que me
pagas, soy yo quien te esté debien-
do»). Ademds el amor solidario, solicito
¥ generoso es el punio neurdigico de
su mensaje comeo aparece también en
una de las paredes que dice: «Sem
caridade ndo hé salvagdoh —«Sin ca-
ridad no hay salvaciéne—, No se pue-
de, pues, ir a Umbanda para hacer el
mal a alguna persona aprovechdando-
se de los espiritus. Umbanda no es el
lugar. No hay emesa peldas esquerdass.
Su lugar estaria en Kimbanda, la ban-
da, como dice Pai Ely. de Kim, es decir,
del Diablo gue Unicamente hace el
mal. Y como el mal hay gue hacetrlo a
escondidas para que nadie pueda ser
festigo, no existe un lugar en el que se
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practique pdblicamente Kimbanda. Es
inGfil intentarlo. Todo es secreto,

Pero volvamos a ta religion jurema. Con
la umbandizacion, jurema se inserta
on un sistema religioso més complejo,
amplio v jerarquizado. Jurema se ha
hecho mdas religidén. La unién con el
mds alléd de este mundo no comienza
y lermina anicamente en los espiritus,
sinc que va directamente al Absoluio
y vuelve a los espirifus gque ahora se
presentan como emisarios del Absolu-
to. Por esta razdn, el encuentro con los
espiitus o entidades supetiores de ju-
rema se inicia con ung oracién o Oxa-
I8, el hijo del Dios Supremo llomado
‘Olorum’ guien a fravés de su hijo Oxa-
Id crea todo cuanto hay, lo hace de-
pender todo de su hijo v no hay otra
posibilidad de volver a Olorum sino es
a fravés de Oxald. El parecido con Je-
sucristo es grande'. Umbanda asimilé
a Jesucristo con Oxald. La oracidén can-
fada a Oxald con la que se inicia el
culto jurema dice asf;

«Hizo brillar la luz divina

Con todo su esplendor.

Luz que brilld en la tierra,

Luz que brilld en el qire,

En los teireiros de Umbanda
Para alumbrale fodo.,
Umbanda es paz y ameor.

Es un mundo lleno de amor.
Es un mundo llenoc de luz.

Es fuerza que nos anima

Y nos conduce a la grandeza,
IAdelante! Hijos de la fe.
Nada hay como nuestra ley,

' San Pablo en la carta a los Colosenses (Col.
1, 15-20}, dice: «Jesucristo esimagen de Dios invi-
sible, primogénito de toda criatura, porque por
medlio de é! fusron creadas todas las cosas: ce-
lestes y terresires. ... Todo fue creado por ély para
&1, £1 es anterior a fodo, y todo se mantiens en éi....
fles el principio, el primogénito de enfre los muer-
tos. y asfes el piimero en todo. Porque en él quiso
Dios que residiera foda ta plenitud. . ».

Mostrando al mundo entero

La bandera de Oxald

Yo voy a pedir a mi Padre Orixald
Que consagre todos mis trabajos»?.

La Mesa de Jurema
TR R

La umbandizacidn de jurema en Lar de
Ita va mds lejos adn, afecka a lo gue se
conoce como ld ‘Mesa de juremar’. Tra-
diciongimente, sobre una mesa cubier-
fa con mantel blanco se encontraban
los elementos identificadores del culto.
Sobre ella estaba la bebida jurema,
bebida alucindégena sacada de dicha
planta para facilitar el trance v la co-
municacidn con los espiritus a tos que
se invoca. Su composicién se mantiene
celosd y cuidadosamente en secreto.
A los cutiosos se les responde con el
ejemplo de la abeja que trabgja sin
que nadie la vea®, Es un conocimiento
sagrado que cotre el peligro de profa-
narse si se pone al alcance de perso-
nas que no tienen el debide pudor re-
ligioso. Sobre la mesa hay famkbkién un
recipiente con hojas de jurema. Al que-
marse expanden humo gue, a manera
de incienso sagrado, purifica el recinto
o el espacio donde se realiza el culto.
No puede faltar ef tabaco y la pipa (co-
chimbo). Posiblemente la degenera-
cién de esta palabra, como afirma

2 Oracién facilitada en Lar de Ita. Texto original:
«Refletiv aluz divina / Com todo seu esplendor /
Luz que reflefiu na terra / Luz que refletiu no ar /
Nos terreiros da Umbanda / Para tudo iluminar /
Umbanda é paz e amor / E urm mundo cheio de
luz / € forga que nos anima / Ea grandeza que
nos conduz / Avante filhos de & / Como a nossa
lei nd@o hé / Levando ao mundo inteiro / A ban-
deira de Oxald / Eu vou pedir ac meu Pai Orixald
/ Pra consagrar os trabalhos meuss. Oracién fa-
cilitada en Lar de tq,

* Aungue las expresiones no son siempre igua-
les. se puede tomar la siguiente como ejemplo:
«O frabatho da Jurema. fodo mundo quer saber.
Como o segredo da abelha, frabatha sern nin-
guém ven,
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Roger Bastide, dio lugar a ‘Calimbd’,
1é&rminc empleado como sinénimo de
jurema. A veces sobre la mesa hay tam-
bién vino blanco, diversas clases de
cachaga, cerveza o champagne y la
hora de la celebracién puede variar de
un ferreiro a otro. Son cosas gue se han
ido anadiendo. Roger Bastide, uno de
los grandes especialistas conocedores
de las religiones africanas en Brasil des-
cribe la ceremonid recurriendo a los
escritos de Carlos Estevdo. La escenda
es sencilla, contiene lo esencial vy se
puede hacer uno facilmente con el
culto jurema. Dice asf:

«NoO pueden asistir a la ceremonia to-
dos los habitantes de la aldea va que
es secrefa debido a su cardcter religio-
so (... La ‘qjud’ es una bebida milagro-
sa hecha con la ralz de jurema. Asisii a
foda la preparacion. Se raspa la raiz y
se lavan las raspaduras con el fin de
quitar foda la fierra que pueda encon-
trarse en ella. Lluego se colocan sobre
unag piedra y se la macera con otra
piedra golpeandola suavemente.
Cuando se ha complefado la macera-
cién, se coloca la masa en una peque-
Aa vasija de agua donde el prepara-
dor la exprime coh sus manos. Poco a
poco el agua se fransforma en un cal-
do rojo y espumoso. Cuando uno pien-
sa que ya estd hecho, se quifa foda la
aspuma. Enfonces ef viejo Serafin en-
ciende la pipa tufelar hecha de raiz de
furema y colocéandola en sentido inver-
fido, es decir. metiendo en la boca la
. parte donde esta el iabaco, sopla dir-
W giendo el humo hacia ef liquido que

© estd en la vasija, dibujando con ef
humo una figura en forma de cruz y un
punto en cada uno de los angulos de
la cruz. Cuando ha terminado, un ca-
boclo, hijo del jefe, coloca la vasija en
el suelo sobre dos hojas de ‘Urictri’ a
manera de estetilla. Seguidamenie fo-
dos fos presentes, incluidas dos viejas
‘cantoras’ se sentaron en el suelo alre-

dedor de la vasija. La fiesla habia co-
menzado. El jefe y dos asistenfes en-
cendieron sus pipas. Ninguna persona
hablaba. Se cred un clima de relfigiosi-
dad bajc el techo de hojas que hos
profegia (...). Las pipas pasaban de
mano en mano a lo largo del circulo.
Cuando vuelven a los duenos, una de
fas cantoras, comenzé cantar focando
su ‘'maracd’. Fra una invocacion a
Nuestra Sefiora pidiendo felicidad para
la aldea. Seguidamente se enfonan los
cantos paganos a los ‘encantados’. De
vez en cuando enfre los canticos se
podian escuchar los nombres de Jesu-
crisfo, de Dios, de la Virgen Maria, del
Padre Eferno, y alguna vez se ofa el
nombre del Padre Cicero (.. ). Almismo
fiempo el caboclo gue habia coloca-
do la vasija scbre las hojas distribuia
respetucsa y solemnemente la bebida
mdgica que hacia pasar o los indivi-
duos a mundos extrafios v les permilia
enfrar en contacto con las aimas de
fos muerfos, los espiritus protectores
(..). Después, el distribuidor se arrodi-
flaba sobre las hojas de ‘Uricuri’, toma,
pues fe toca el tumo, un poco de be-
bida y el resto lo deposifa en un aguje-
ro preparado con este fin, Toda Ia es-
cend se desarrolla al son clarmoroso de
canciones v el toque de ‘maracd’,
Cuando una canfantes se fafiga, la sus-
tituye ofra. Las pipas pasaban de mano
en mano, de boca en boca. Al final,
hombres y mujeres se ponen en pie.
Las cantantes comenzaron entonces
a bendecir a todos los presentes, uno a
uno, sin defar de cantar (...). Anfes de
salir, una de ella, arrodiflada, balbucea
una oracién a une de los espirifus pro-
tectores de la aldear (Bastide, R. 1960,
pp. 243-244).

La ceremonia conliene los elementos
esenciales de la llamada «Mesa de
juremape. El acto es social y fiene una
funcién social: ttevar la felicidad a g
aldea por mediacidon de los espiritus
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protectores con los que se ha entrado
en comunicacion. Y, sin embargo, en
el fondo lodo es friste. Compardndola
con el candombié Roger Bastide dice
que ademds de no fener wiqueza litar-
gicor le falta el aspecto festivo y ces
una religién sentada, en opoesicién al
candomblé, gue es una religidn que
danza» (Bastide, R. 2001, pp. 152, 154).

Pues bien, o Umbanda de Lar de Ita
ha aplicado a la religidon jurema una
racionalizacion gue esta, por otra par-
te, muy en consonancia con los tiem-
pos y valores vigentes actualmente.
Segun el ‘babdlorixd” Pai-Ely 1a "Mesa
de jurema’ ha dejado de tener sentido
en los fiempos actuales y, por-ello, no
tienen lugar en el terreiro. La ha supri-
mido porque los espiritus no beben,
" pues no tienen cuerpo. En la incorpo-
racidn el espiritu asume como presta-
do el cuerpo del médium. Si bebieran
dafiarian al hombre ¢ mujer que hace
de médium. Ademds, nos dice, No es
necesaria la bebida para entrar en
comunicaciéon con los espiritus, ni estd
demostrado gue fuera la bebida jure-
mad la gue lograra dicha unidén. Lo mis-
mo hay gue decir del fumar, puas per-
judica igualmente al médium. Por otra
parte, el estudio, la preparacion rigu-
rosa y disciplinada de los médiums
hacen innecesarias dichas sustancias
parg entrar en comunicacién e incor-
porar los espiritus. Considerado, pues,
todo ello hay que decir gue de jurema
no gueda mds gue la hoja por sus pro-
piedades curativas, De esta manera se
entiende que Pai-Ely insistiera una y
otra vez diciendo que «jurema é a fol-
ham, «jurema es la hojas, Y las hojas se
emplean en los bafios recomendados
por los espiritus. No es necesario, pues,
instalar la llamada ‘Mesa de jurema’.
En Lar de lta no se hace. Las razones
son validas aungue sea a costa de
perder simbolismo fan necesario cuan-
do se frata del dmbito de la religion.

Desarrollo de la

ceremonla de Jurema
Ha R e e e

Anfes de comenzar la ceremonid y
también duranfe ella, dos personas
ofrecian con alegria d 10s asisterdes
rajas de meldn en una bandegja. Se
trataba de la ofrenda hecha al orixd
Cxum, la deidad que resueive proble-
mas financieros. Su color favorito es el
amarillo, el color del oro. Le gustan los
veslidos, las flores v fas frulas gue llevan
este color. Alguna persona, por su me-
diacion, habia conseguido solucionar
su dificultad econdmica e hizo la ofren-

~da al orixét. Concluida ésta, se distribu-
" ye entre los asistentes como accidn de

gracias y alabando a Oxum.

Lar de la tiene dias deferminados para
entrar en comunicacion con los distin-
tos espiritus. Martes y viernes son pro-
picmente los dias del culto de jurema,
pues se reqliza a tfravés de los médiums
la comunicaclén con los espirifus de
los caboclos y negros-vigjos, si bien la
ceremonia jurema gueda completada
los viernes en los que se establece ld

Ofrenda a Oxum.

Oxum diosa de la
abundancia

Zona de los
mediums al
fondo.
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Senfadoes esperan su tuno.

comunicacion con los maestros, mags-
tras y nuevamente con los caboclos.
Lunes y miércoles se dedican, por ¢l
contrario, al candomblé, la comunica-
cion con los orixés, entre ellos Jesucris-
fo asociade a Orixald, la Virgen Maria
asociada a Llemanjd v 1os sanfos catd-
licos que estdn asociados a distintos
orix@s. Son muchas las personas gue
asisten al culto jurema.

El dia 24 de julio, martes, uno de los
dias que asisti, habian acudido mds
de cien personas para resolver con los
espiritus y mediante los médiums sus
problemas profesionales, sentimenta-
les, financieros y fisicos o de salud. Son
los problemas que mds acucian a la
gente. Van a recibir de los espiritus
la curacion, la receta o el consefo. Enla
fotografia solamente se ve la mitad,
dos filas de las siete existenies para los
gue esperaban su furnoe de consuita,

Cada uno recoge una ficha en la gue
aspeacifica el fipo de consulia que quie-

§ Sentados
esperan
para la
deschbsesidn.

Médium y sus
auxiliares.

re hacer. En ella se le asigha el nimero
que indica su turno o vez, Mdas farde se
completard poniendo el nombre de 1o
enlidad sobrenatural o espititu que le
ha aconsejado, pues los espiritus siem-
pre dicen su nombre.

Por ejemplo, entre los negros-viejos se
incorporan con mucha frecuencia en
los médiums para ayudar a Pai Joa-
quim, Marfa Conga y Marfa Luziara,
Conocemos aslos nombres y otros mu-
chos de los espititus caboclos como
Rainha de Jurema, Tabatinga, Urubald,
efc., o delos maestros y maestras como
el ya mencionado Maestre Carlos, 7é
Pilintra (Assun¢do. L. 2001, pp. 2002-
2008), Marla de Acadis o Zé da Virada,
etc. Conocemos sus nombres porgue
eflos mismos los revelan, También se
hace constar en la ficha el nombre del
mé&dium que le ha atendido v si nece-
sita o no pasar por Ig llamada *desob-
sesidny, es decir, por la liberacidén de
preocupaciones y fuerzas negativas.
O si, por el contrario, necesita de una
operacion, por ejemplo, de tumor,
céncer, sida, etfc,

La operacidn la hard siempre el baba-
lorix@ Pai-Ely asistido por la incorpora-
cion del espiritu del Dr. Adamastor,
médico y capelldn en la iglesia catdli-
ca que nacid y vivié en Londres. Falle-
ci6 al pisar una mina durante la prime-
ral guerra mundial.

El paciente puede ser operado, eviden-
temente, sin necesidad de fener un
tiempo previo de preparacidn para la
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misma, sin pa-
sar por el quird-
fano ni por la
tonsabida
anestesia. No
habrd pérdida
de sangre aun-
gue si tiempo
de recupera-
cién. Es una
operacion in-
cruenta que lleva a cabo el espiritu
incarporado en el médium Pai-Ely. To-
dos los asistentes a la operacion van
vestidos de blanco ya sean los dos ayu-
dantes del médium como Ias personas
a kas gue se las ha permitido asistir. El
paciente ha de llevar fambién una bo-
tella de agua para fluidificarla’ o libe-
rarla de impurezas. El protagonista
principal es el espiritu llomado Dr. Ada-
mastor. Pero asisten también ofros es-
piritus médicos que colaboran en lo

. mismo. Evidentemente nadie les ve,

- pero cada unc de ellos, a través del
" médium que es Pai-Ely, habla y se dirige
<id los presentes saludandoles, pidiendo
.. conhcentracién, unién en el amor ¢ in-
# vocando a ofros poderes espirituales.
- Siempre termina con una alabanza a
Dios. A veces son tres los espiritus que
intervienen para ayudar ¢ Adamastor.
Cada uno de ellos se presenta manifes-
fando su nombre y, aungque usan &l
mismo médium, se les distingue por ¢l
tono de voz diferente. El Dr. Adamastor,
que es el principal cirujano, explica lo
que estd haciendo en cadd momento.
Si la operacién es de rodilla ird diclendo
gue abre desde el pie hasta la cadera,
que retira todos los huesos de la piemda
y el liquido y el fenddn de Aguiles. Lue-
go va reponiendo la masa ésea, pone
el liquido fluidificado’, restablece la ro-
dilld v el tendbn de Aquiles. Lo mismo
haré con la otra rodilla aungue esté
sana. Cierra las aberturas, los orificios
y hace limpieza del cuerpo entero. Invi-
fa a levantarse lenfamente y a caminar,

El paciente se siente mejor. Algunos
hablan de éxites milagroses en Lar de
Ita gue ellos mismos han presenciado.
Todo se ha hecho en cuairo o cinco
minutos, Como la operacion la hacen
los espiritus lleva el nombre de opera-
cidn espiritucl,

Los pacientes que por razones de edad
o de salud deben ser atendidos con
prioridad reciben una papeleta que
fiene una zona de color rojo.

Todos los asistentes estan descalzos. Es
el simbolo de la humildad que, descal-
7a de orgulios y egoismos, revela su
situacion de penuria ¢ indigencia su-
plicante. Es la condicion imprescindi-
ble para entrar en el mundo del es-
piritu,

Los mé&diums v sus auxiliares van vesti-
dos de manera sencilla como podrian
hacerlo médicos y enfermeras. La ves-
timenta es blanca, simbolo de pureza.
En la parte izquierda de la chagueta
un corazdn atravesado por una flecha
y bordado en azut simboliza el amor.
Los médiums, acompanados cada
uno por dos auxiliares, ccupan un lu-
gar determinado del recinto. Los auxi-
ligres tienen una funcién primordial.
Son los adoctrinadores del espiritu que
se ha incorporado, los que se dirigen
a él en determinados momentos para
aclarar cosqs y para anotar consejos
o recetas que pasan luego al paciente.

Conviene recordar que el médium pior-
de su persondlidad y de ét solamente
queda el cuerpo que utiliza el espiritu
parda expresarse. Se da con relativa
frecuencia el caso en el que el mé-
dium, al coger las manos del paciente,
incorpora de éste un espititu maligno
que debilita al médium hasia la exfe-
nucdcién con desmayo. El auxitiar ayu-
da al médium en su caida al suelo
para evitar dafos. Es el momento en el
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que el auxiliar se dirige al espiritu que
adn ne estd completamente purificado
¥ le aconseja que abandone ef mé-
dium, que deje en paz y tranquilidad
la materia y vaya con los suyos, que
regrese a sus colonias y hospitales es-
pirfuales de purificacion en las cluda-
des celestes de jurema. Pasados unos
instantes el médium se incorpora por si
mismo y continda ejerciendo su fun-
clén. Médiums y auxiliares estan senta-
dos sobre bajos faburetes. Algunos de
los pacientes se sientan en ¢l suelo.

En la consulta los espiritus recomlien-
dan, por lo general, pasar por la ‘des-
obsesion’, por la liberacidn de fuerzas
o espiritus negativos que estdn dentro
de ld persona. El médium toma las ma-
nos de [a personq, entra en contacto
con el espiritu que adn necesita de
purificacion, le adochina y aconseja
para que deje de molestar e inguietar.
La ‘desobsesion’ la llevan o cabo otros
‘médiums distintos de los de la consul-
ta. Los pacientes aguardan sentados
5U turmo en otro espacio del terreiro.

Llaman, sin duda, la atencién en el
terreiro dos grandes estatuas con el le-
trero OZOANI sobre ellas. Ozoani es
el nombre del ‘egun’ que estd en ia
cercania del orix@ Obaluaé vy le sigue
como su sombra. Esto requiere, sin
duda, una breve explicacién. Los
‘eguns’ son espiritus desencarnados

como lo son las entidades sobrenatu-
rales ya sean caboclos o maesiros.
Pero lo que les diferencia es que los
‘eguns’ estén espiritualmente poco de-
sarrollados, son imperfectos y buscan
siempre, principalmente entre sus pa-
rlentes y amigos ocasién para deses-
tabllizar sus vidas. Siendo provocado-
tes de lo negativo, elios representan,
en cierto mode, [a muerte. Por ofra par-
te, hay que tener en cuenta que Oba-
luaé es un orixd terrible vy temible. El es
ciertfamentfe el médico de los huma-
nos, pues es el sefior de las enferme-
dades confagiosas como puede ser g
viruela o el sida, pestes o epidemias o
de enfermedades tan horribles como
el céncer. El tiene dominio sobre todas
ellas. Las puede sanar y curar. Pero
también puede ufilizar las enfermeda-
des cuando quiere hacer justicia con
aquellas personas malvadas que no le
rinden culto debidamente. Puede con-
tagiares una enfermedad gue les lleve
a fa muerte. Obaluag, el orixd que de-
vuelve la vida, esta fambién relaciona-
do con la muerte, Es el Sefior del ce-
menterio. Tiene el secreto de la vida y
de la muerfe. Los devotos ficles de
Obaluaé no solamente se verdn agro-
clados con una excelente salud, sino
que les concede también una piel ex-
quisitamente fina. Su ‘axé’, su poder es
singular y sorprendenfemente grande.

De manera admirable e incomprensi-
ble Obaluaé ha elegido como ayuda
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en la tarea de sanar y devolver la salud
no a un espiritu que haya adlcanzado
ya la perfeccidn, sino a un ‘egun’ gue,
por naturaleza, se ve inclinado hacia
el mal que también puede originar en-
fermedades. Y es que Obdaluaé quiere
que el «egun», ayudande a hacer el
bien, &l mismo se vaya perfeccionan-
do. Ozoani, el tegunn, se verd siempre
impulsade hacia la perfeccién por el
ejemplo v la fuerza de la vida de Oba-
luoé.

En el terreiro la estatua de color rojo
representa a Ozoani. A sus pies hay
unos platos que contienen algo que
simula carne de cerdo. No es una
ofrenda porgue Lar de Ita no es el lugar
para hacer ofrendds d seres con impu-
rezas. Es una manera de recordar a
todos {os presentes d través de ese sim-
bolo gque el «eguny, dada su debitidad
moral e imperfeccion, aunque pueda
hacer el bien, &l estd asociade, no obs-

“ fante, alo oscuro y Igubre de la tlerra.

Se le asimila al cerdo, animal que se

~ alimenta de desperdicios y hoza el

campo y abre la tierra con su hocico

. buscando qué comer. En realidad, su

lugar no es el terreiro, por ello lo que
alli hay es una simulacion en pldstico.
Su lugar es el cemenierio, el tugar de
la oscura muerte. Y si alguno quiere
hacerle ofrendas verdaderas ha de
hacérselas en el cementerio gue es su
lugar propio. Evidentemente, un cre-
yente umbandista le hard fa ofrenda
del cerdo pidiendo su ayuda pard ha-
cer el bien. Cualguier ofra persona
buede pedirle, dada la imperfeccion
del «egun», ayuda para hacer el mal a
otra. Sin embargo, su presencia en el
recinto como ayudante de Cbaluaé
anima o evitar ser como €l y a buscar
lar luz pura de los cielos.

La otra estaiua representa al orixa Oba-
lucd. A sus pies hay unos platos que
contienen la ofrenda de palomitas ya

que la flor de maiz agrada o Obaluaé
por sus propiedades alimenticids y de
salud. Fue, ademds, la flor gue segin
el mité le curd dela virugla.

Su posicidon en el recinto tiene un gran
simbolismo. Delante de ellas se en-
cuentra el lamado ‘Asenfamiento’. Estd
en el suelo y enmarcado por dos series
paralelas de peguenas luces rojas gue
enclerran una figura negra redondd
hecha de porcicnes tridngulas inde-
pendientes que parecen girdr solore un
centro. Es el lugar en el que se concen-
tratoda la energia y poder que emand
de las entidades sobrenaturales, de los
orixas, de Oxald y del Ser Supremo lig-
mado Olorum. Es el punto del terreiro
donde confluye el ‘axé’, el poder que
emana de todo lo gue es sagrado.
También las hierbas curativas fienen su
‘axé’ o poder sagrado en virtud del
cual pueden devolver la salud al enfer-
mo. El poder del ‘axé’ siempre es salu-
dable. Es, pues, el punto central del
espacio sagrado. Tode en el terreiro
estd transido del poder que llega y
emanda del ‘Asenfamienfo’. Pero hay
alge mdés lodavia. El ofixd Obaluaé es
el orixd de la salud, el médico por ex-
celencia, el sanador de todas las do-
lencias. incluso de las mds rebeldes
como el cdncer y el sida. Obaluaé tie-
ne una especial debilidad por Lar de
lia y derrama con satisfaccion su ‘axé’
ya que el ‘sacerdote’” del centro estd
consagrado a él.

El momento de Bio-

Ossain
b
Los espiritus de jurema pueden acon-
sejar pasar también por Bio-Ossain, un
espacio reservado para el tratamiento
de dolencias con hierbas o ramas se-
gun sea la clase de malestar o enfer-
medad. Tuve la oporfunidad de asistir
al tratamiento de una joven gue sufria
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doior de garganta. La curacidon de esa
dolencia hay que hacerla invocando
a lemanja, la ‘Reina del mar’, de vesti-
do azul «confeccionado con las olas y
la espuma del océanos. La hoja aso-
ciada ¢ ella es la rama de palmera de
COCO, pues son las palmeras las gue se
asoman a las playas y vigilan el mar.

Si la enfermedad fuera dei corazén ha-
bria que invocar a Oxum y la hoja aso-
ciada a él es la de ‘'manga espadar’.
Cada érgano tiene su protector y sus
propias hierbas o ramas.

La sesién de curacidon comenzé purifi-
cando las plantas de los pies, golpean-
do suavemente en distintos puntos
mientras pronuncia refteradamente Ia
sUplica que dice:

«Pedimos af Orix& Lemanjd que cie-
e fodos los canales de este Srgano
refirando foda su negatividad y res-
faurando el equilibrio, logrando de
esta manera la armonia entre fodos
los drganos, y restablezca la buena
safud.

Seguidamente la paciente se tumbay
con siete ramas de palmera y goipean-
do suavemente siete veces con cadda
una de ellas la garganta, la asistente
pronuncia ia misma oracion.

1 Oracion facilitada em Lar de Ita. Texto original;
«Pedimos ao orixd (..} que feche lodos os canais
deste érgdo refirando a negatividade e restauran-
do o equilibiic fazendo assim harmonia entre to-
dos os drgdos, e restabelecer a boa salide.»

Segln ia informacién recibida, el por-
centaje de éxito en todas las curacio-
nes tratadas es muy alto. Tal vez fuera
esto lo que querian decirme al afirmar
gue se situaba en el 99, 99 %. Pero afia-
dié como precision algo sumamente
Importante en estos casos. Las curacio-
nes estan supedifadas d la fuerza de
la fey, evidentemente, ala voluntad de
Dios, Pero Dios siempre quiere el bien
de los que creen en &,

Conclusione
B

Nuestra experiencia de la religién jure-
ma se ha limitado a la fenida en el te-
rreiro umbandista llamado Lar de liq.
Cuanio se ha dicho en este breve es-
fudio se puede recoger de manera
resumida en los siguientes puntos:

1. Lareligion jurema no se encuentra
en estado puro, pues ademds de
recibir la influencia principalmente
de los esclavos llegados de Africa,
de ia religidon catdlica y del espiritis-
Mo ewropeo ha perdido su cardcter
autdnome al convertirse en un es-
pacio sagrado verfebrado con el
monoteismo jerarquizado de Um-
banda,

2. Dicha incorporacion no obstante, la
ha hecho ser mds como culfo reli-
gioso ya que ha ido mdés alld de los
meros espltitus de generosos, bien-
hechores y sabios conciudadanos
ferrenales. Sus invocados espiritus
eran (nicamente sus vecinos del
rellano por muy sabios y perfectos
gue fueren. En el fondo no habiag
salido de sus iguales.

3. En sus detalles més © menos esen-
ciales jurema se diversifica de un
lugar a ofro denfro de Umbanda. La
racionalizacién en Lar de Ita ha su-
primido la llamada ‘Mesa de jure-
ma’ con fodos los simbolos que figu-
raban sobre ella. Esta pérdida de
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simbolos no afecta evidentemente 4, Se mantiene, sin embargo. en la
a su estructura religiosa interna pero tradicion al distinguir los Maestros
st a la fuerza y riquezd religiosa ex- de las demds entidades espirifucies
presiva. La religidon siempre tiene de jurema. )

que contar con el poder de los sim-

bolos.

Direccidén de centacto:
E-mail jlcancelo@frayiuisdeleon.org
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