LA VIRGEN MARIA
EN EL NUEVO TESTAMENTO

Aspectos del Evangelio segiin san Lucas *

1. Introduccion

La feliz expresion del Papa Ledon XIII “La Sagrada Escritura
es el alma de la teologia”, retomada mas tarde por el Papa Bene-
dicto XV y finalmente por el Concilio Vaticano II en su Consti-
tucion Dei Verbum'!, ha orientado en mayor o menor grado toda
la investigacion teoldgica de los Gltimos afios.

Esto que se dice de la teologia en general parece que se debe
aplicar con mucha mayor razéon a la Mariologia. En las ultimas
décadas son innumerables las publicaciones de todo formato que
tienen como objeto el estudio de los textos mariologicos tanto
del \ntiguo como del Nuevo Testamento, en orden a constituir
una “Mariologia Biblica”.

Esta tendencia general de los tedlogos se ha visto reforzada
oportunamente: al tratar sobre el culto a la Santisima Virgen Ma-
ria, el mismo Magisterio de la Iglesia ha puesto ciertas exigencias
que de ser resumidas en pocas palabras, dirian que “La Sagrada
Escritura es el alma del culto mariano™,

El dia 2 de febrero del afio 1974, el Sumo Pontifice Pablo VI
publico la Exhortacion Apostolica “Marialis Cultus”, en la que
entre otras cosas ofrecia consideraciones y directrices aptas para
favorecer el legitimo desarrollo del culto a la Santisima Virgen
Maria. Entre estas directrices, la primera es la impronta biblica,
que como caracteristica de todo el culto cristiano, debe estar
también presente en la piedad mariana. Mas alld del “uso dili-
gente de los simbolos y textos sabiamente sacados de la Sagra-
da Escritura”, el Papa propone que en lo formal ‘“las formulas
de oracion y las composiciones destinadas al canto tomen sus tér-
minos y su inspiracion de la Biblia”; y en cuanto al contenido,
“que el culto a la Virgen esté impregnado de los grandes temas
del mensaje cristiano”?. En el mismo Documento, el Papa Pablo

* Texto de la Conferencia pronunciada en la Facultad de Teologia de la Pontificia
Universidad Catdlica Argentina en el Acto de celebracion del Afio Mariano Nacional,
el dia 2 de setiembre de 1980.

1" Ledn XIII, Enc. “Providentissimus Deus”; Benedicto XV, Enc. “Spiritus Para-
clitus”; Concilio Vaticano II, Constitucion “Dei Verbum” n. 24.

2 Ppablo VI, Exhortacion Apostolica “Marialis Cultus™ n. 30.
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VI indica que los ejercicios de piedad a la Virgen Maria deben
expresar ‘“ la nota trinitaria, cristologica y eclesial que les es in-
trinseca y esencial™?.

Esta exigencia del retorno a la Biblia cuando se trata de la
Santisima Virgen, tanto en la teologia como en el culto, tiene
su razdon de ser si se tiene en cuenta que hasta no hace mucho
tiempo se intentaba eludir el campo de las Sagradas Escrituras
cuando se abordaba el tema de la Madre del Sefior.

Para usar una frase del conocido te6logo R. Laurentin, “en el
siglo XVI los protestantes y los catélicos se pusieron de acuerdo
sobre el silencio de la Sagrada Escritura en lo referente a la Vir-
gen. Esto se volvid un pretexto, para los protestantes para renun-
ciar a la mariologia, y para los catoélicos para desarrollar peli-
grosamente una mariologia fuera de la escritura™® .

Tal vez no se podra coincidir plenamente con el citado teo-
logo en que la mariologia se desarrolld al margen de la Escri-
tura. Pero es verdad que una rdpida mirada sobre los manuales
tradicionales sirve para constatar que el recurso a las Sagradas
Escrituras no presenta mayores variantes con lo que se consta-
taba en la generalidad de los tratados dogmaticos: unas pocas
citas de la Biblia como para justificar una definicion dogmatica,
o tal vez para oponerse a un error de los adversarios. La mario-
logia no se desarrollé al margen de la Escritura, pero el papel que
ésta cumplié en los tratados marioldgicos era polémico y apolo-
gético.

El movimiento de renovacién en la interpretacion de los textos
biblicos, impulsado principalmente por el Papa Pio XII®, incidi6
de una manera enriquecedora. Segin los métodos de investigacion
propios de la Biblia los textos volvieron a ubicarse dentro de su
contexto, se atendid a los géneros literarios usados en cada caso,
se tratdo de conocer cuail era el sonido y la resonancia que cada
expresion tenia para los escritores y lectores originales. Y asi
se volvid a comprender .que los textos biblicos, en lo referente
a la Virgen Maria, contenian una riqueza que iba mucho mas alld
de lo que expresan las definiciones dogmaticas y las formulas
enunciadas por el Magisterio. Una apretada sintesis de lo aportado
por este método de investigacion es lo que se puede apreciar le-
yendo el Capitulo VIII de la Constitucion Lumen Gentium del
Concilio Vaticano Il o los numeros 282-303 del Documento de
Puebla.

Pablo VI, Exhortacion Apostolica “Marialis Cultus” n. 25.
R. Laurentin, “Court Traité sur la Vierge Marie™, Paris-1968, pag. 39.
5 Pio XII, Enc. “Divino Afflante Spiritu” (30-9-1943).
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No se deben olvidar los nombres de aquellos que abrieron el
cam:no a esta nueva forma de abordar la mariologia en la Biblia:
El Padre S. Lyonnet, con su artitulo sobre el saludo del Angel a
Maria®; R. Laurentin, con su ya cldsico comentario a los dos pri-
meros capitulos del Evangelio segiin San Lucas’ ; L. Deiss, con su
estudio sobre la Hija de Sion®. Junto a ellos se deben mencionar
tres teblogos protestantes: H. Sahlin que escribidé sobre la teolo-
gia de Lucas®;; M. Thurian, que publicé un libro sobre Maria Ma-
dre del Sefior y Figura de la Iglesia' ®, y H. Asmussen, quien tiene
un tratado sobre la Madre de Dios'!.

Siguiendo los pasos de todos los que nos han precedido por es-
te camino, y atendiendo a otros muchos que lo siguen culti-
vando en la actualidad, nos dedicaremos, dentro de lo que lo per-
mitan las reducidas dimensiones de esta exposicion, a leer algunos
textos marianos del Evangelio segun San Lucas ayudados por los
elementos que se requieren hoy para una recta interpretacion de
las Escrituras y en orden a poner de manifiesto las riquezas que es-
tan ocultas en ellas, pero que el Espiritu de Dios entrega a todo
aquel que se dispone a leerlas en la Iglesia y con la Iglesia.

2. La Infancia del Sefior en San Lucas

El lugar privilegiado para estudiar el tema mariano en el Evan-
gelio segin San Lucas es el llamado “Evangelio de la Infancia del
Sefior” que ocupa los capitulos 1 y 2.

Un estudio atento del texto lleva a la conclusion de que este
bloque pertenece a un segundo momento en la redaccion del
Evangelio. La solemne introduccion cronolégica de 3,1ss “En el
afio décimoquinto del Imperio de Tiberio César...”, tiene todo el
aspecto de ser la introduccion a todo el Evangelio en el plan ori-
ginal del Autor. Por otra parte la predicacion sobre la infancia del
Sefior no parece haber pertenecido al kerygma mads primitivo,
como se puede deducir de su ausencia en el Evangelio segiin San
Marcos, del silencio sobre este tema en los discursos de los Hechos
y en San Pablo, y de la independencia que existe entre Mateo y
Lucas en los capitulos que ambos dedican a este tema, Todo lleva

S. Lyonnet, “Jaire kejaritoméne™, Biblica 20 (1939) 131-141
R. Laurentin, “Structure et Théologie de Luc I-iI”, Paris-1957
L. Deiss, “Marie, Fille de Sion™, Bruges-1959 (Hay version castellana).

° H Sahlin, “Der Messias und das Gottesvolk. Studien zur protolikanischen Theo-
logie”, Uppsala-1945

10 M. Thurian, “Marie, Mére du Seigneur, figure de ’Eglise”, Taizé-1962
oy Asmussen, “Maria, dic Mutter Gottes”, Stuttgart-1957

® 9 o
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a suponer que la composicion del Evangelio segiin San Lucas co-
noci6 diversas etapas, y que en una de ellas, hacia el final del
proceso, se afiadié el material referente a la infancia de Jesus,

En la lectura salta a la vista que el texto es una especie de cen-
ton de citas del Antiguo Testamento. El lector familiarizado con
la Biblia judia puede ir leyendo el texto de San Lucas y al mismo
tiempo relacionard mentalmente este relato con una serie de
lugares veterotestamentarios. Se dice que esto es perceptible sola-
mente para el lector familiarizado con el Antiguo Testamento, por-
que San Lucas s6lo excepcionalmente indica la procedencia de una
referencia® 2. En esto contrasta con San Mateo, que invariable-
mente cita sus fuentes biblicas,

Muchos advierten que el relato de San Lucas parece responder
a una traduccion del hebreo ( ;o0 arameo?). Cuando el texto griego
se retraduce al hebreo se descubren juegos lingiiisticos, asonancias,
referencias etimologicas, etc. Por lo que se puede pensar que hay
que buscar el origen del Evangelio de la infancia de Jesus del
Evangelio segin San Lucas en la comunidad judeo-cristiana pales-
tinense.

Si bien por muchos de sus rasgos este relato se asemeja a los
“midrashim” de los maestros judios del siglo I de nuestra era, por
muchos otros se diferencia de tal manera que no es posible cata-
logarlo dentro de un género literario de los conocidos hasta la
actualidad. Se asemeja a los “midrashim”, pero no es simplemente
otro “midrash” mads.

3. La estructura del relato

El bloque Lc 1-2 aparece estructurado en la forma de suce-
$idn de seis cuadros (o escenas) claramente diferenciados:

la. escena: Anuncio a Zacarias 1, 5-25
2a. escena: Anuncio a Maria ' 1,26-38
3a. escena: Visita de Maria a Isabel 1,39-56
4a. escena: Nacimiento y circuncision

de Juan Bautista 1,57-80
5a. escena: Nacimiento, circuncision y

presentacion de Jesis 2, 1-40
6a. escena: Jesus en el Templo 2,41-52

Paralelismos cuidadosamente ubicados sefialan los comienzos
y los finales de cada una de las escenas. Es un recurso literario
ampliamente conocido y utilizado en la literatura semitica, y que
es llamado “inclusion”,

El bloque se abre y se cierra en el Templo de Jerusalén (la. y
6a. escena). Y cada una de las escenas

125 2324
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la. escena: “‘y su esposa... Isabel” (Lc 1,5)
“Isabel, la esposa de é1” (Lc 1,24).

2a, escena: “‘el Angel... a Maria” (Lc 1,26-27)
“Marfa... el Angel” (Lc 1,38)

3a, escena: “Maria fue...” (Lc 1,39)

4a.y Sa. escenas estan redactadas en paralelo. ,
4a.: “se le cumpli6 (aIsabel) el tiempo de dara luz” (Lc 1,57)
S5a.: “se le cumplleron (a Maria) los dias de dar a luz”
(Lc 2 6)
438 ‘y el nifio (Juan Bautista) crecia y se fortalecia” (Lc
1,80)
5a.: “y el nifio (Jesus) crecia y se fortalecia” (Lc 2,40)
6a. escena: “‘a Jerusalén... subiendo” (Lc 2,41-42)
“bajo... a Nazareth” (Lc 2,51).

Se puede observar también que asi como las escenas 4a y Sa
estan redactadas de tal forma gue constituven un paralelo. 1o mis-
mo sucede con las escenas la. y 2a. (las dos anunciaciones). Esta-
blecidas esta relacion, el bloque aparece formado por dos “dip-
ticos” seguidos cada uno por una escena suplementaria: dos anun-
ciaciones seguidas por la visita de Maria a Isabel; dos nacimientos
seguidos por la escena de Jesus perdido y hallado en el Templo.

Estos paralelismos no responden solamente a un gusto literario
del Autor, sino que estdn encaminados a hacer resaltar —por opo-
sicibn— las distintas cualidades de los personajes que intervienen
y de las distintas economias que cada uno de ellos representa.

Se encuentran ciertos puntos de contacto dentro de cada uno
de los dos grupos:

Las escenas 1a., 2a, y 3a. terminan de la misma forma:
la.: ““(Zacarias) se fue a su casa” (Lc¢ 1,23)
2a.; “‘el Angel se fue...” (Lc 1,38)
3a.: “Maria,... volvio a su casa” (Lc 1,56)

El mismo fenémeno se repite en las escenas 4a., 5a. y 6a.
4a,: “El nifio (Juan Bautista) crecia y se fortalecra en el
espiritu...” (Lc 1,80)
Sa.: “El nifio (Jesus) crecia y se fortalecia lleno de sab1-
duria...” (Lc 2,40)
6a.: “Y Jesls crecia en sabiduria y estatura, y la gracia de
Dios...” (2,52).

La ms1stenc1a en la estructura del bloque de la Infancia del Se-
fior en Lucas 1-2 tiende a hacer resaltar su caracter artificial. El
Autor no se ha guiado por un deseo de acumular anécdotas rela-
tivas al misterio de la concepcidon y nacimiento del Hijo de Dios si-
no que ha elaborado cuidadosamente un texto siguiendo un plan
trazado con meticulosidad donde cada rasgo y cada palabra debe
ser tomado en cuenta a fin de poder captar la intencion del redac-
tor.
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Estaria muy fuera de lugar que apoyandonos en estas obser-
vaciones pretendiéramos hacer un juicio sobre la historicidad de
los hechos aqui narrados. La critica literaria aqui aplicada sirve
para descubrir qué es lo que el Autor pretende decir con estas
palabras usando un determinado género literario. Para concluir
en una afirmacion sobre la historicidad de los hechos deberia-
mos seguir las reglas de la critica historica, la cual tiene sus pro-
pios métodos.

Sentadas estas premisas, corresponde pasar ahora al texto de la
Escritura, para que sirviéndonos de los aportes de la exégesis mo-
derna descubramos lo que el Autor inspirado nos dice sobre la
Madre del Sefior. No se tratara de reconstruir una Vida de Maria,
sino de ponderar debidamente 4as expresiones usadas, advertir
las alusiones a lugares del Antiguo Testamento, tanto en las pala-
bras como en las imégenes, para que alcancemos a tener una clara -
comprension del mensaje que interpela nuestra fe.

4. El relato de la visita de Maria a Isabel

En nuestra exposicidon nos circunscribiremos a algunos lugares
del relato de la visita de Marfa a Isabel (Lc 1,39-56), sin perder
de vista ni el contexto inmediato (el relato de la infancia del
Seifior) ni la teologia de Lucas.

Como ya hemos dicho se trata de la tercera en escena, la
escena suplementaria de la primera parte que viene precedida de
los dos anuncios: el anuncio a Zacarias y el anuncio a Maria, Ar-
tisticamente, el Autor recurre a este tercer relato para reunir a
las dos madres, Maria e Isabel.

Como ya se ha indicado, la unidad literaria queda muy bien
demarcada por los dos viajes de Maria: ‘““‘Maria... fue hacia la mon-
tafia...” (Lc 1,39) y “Maria... retornd a su casa” (Lc 1,56).

Otros paralelismos internos muestran que la figura literaria
es quidstica: : :

a) Maria fue... a la casa de Zacarias (v. 39)

b) Saludo a Isabel (v. 40)

¢) Oyo el saludo... saltd el nifio en su vientre (v. 41)

d) Bendita ta entre las mujeres, bendito el

fruto de tu vientre. ;De donde a mi que la
Madre de mi Sefior venga...? (vv. 42-43)
¢.) la voz de tu saludo... salté... el nifio en mi vientre (v. 44)
b’) Dichosa la que ha creido! (v. 45)
—Magnificat—. .
a’) Maria volvid a su casa (v. 56)

Se ve a simple vista que al establecer los paralelismos internos
que sirven de esquema para la construccion del relato, el canto
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del Magnificat ha quedado excluido. Otro detalle mas nos invita
a dejar de lado el cantico al establecer las dimensiones de la uni-
dad literaria: en el versiculo final (v. 56) se dice: “Maria permane-
cid con ella unos tres meses, y regresd a su casa”. Al decir “con
ella” se entiende que se esta refiriendo a Isabel. Pero la ultima vez
que Isabel ha sido nombrada es en el versiculo 41: “Isabel quedé
llena del Espiritu Santo y grit6...” La distancia entre estos dos
versiculos es demasiado grande, y se puede sospechar que el texto
tal como se encontraba en su fuente, o como fue redactado en una
primera edicion no contenia el cantico de Maria, y que éste ha
sido agregado en un segundo momento, antes de la edicion defini-
tiva. Toda la tradicion textual estd de acuerdo en que este texto
poético es parte del relato de la visita de Maria a Isabel, y la una-
nimidad de los manuscritos y versiones antiguas nos impide emitir
cualquier hip6tesis que pudiera poner en duda la autenticidad del
Magnificat.

Es posible que Lucas haya encontrado este cantico en otra de
sus miultiples fuentes, diferente de aquella que poseia el relato
de la visita de Maria a Isabel, y haya considerado oportuno intro-
ducirlo en este ultimo relato como una respuesta de Maria al
saludo y a la bienaventuranza que proclama Isabel: “Dichosa
la que ha creido...” (v. 45). La Biblia de Jerusalén, en una nota,
emite la hipOtesis de que este cdntico ha pertenecido al grupo
de los “pobres” que posiblemente lo habrian atribuido a la Hija
de Sion.

5. .. saludd a Isabel” (v. 40)

Uno de los primeros rasgos que llaman la atencion del lector
que se propone estudiar esta pericopa es la reiteracion del tér-
mino “saludo” y del verbo “saludar” (aspasmos y aspazomai res-
pectivamente), que se encuentran en los versiculos 40, 41 y 44, El
Autor indica que “Maria... salud6 a Isabel” (v. 40), que Isabel
“oy0 el saludo” (v. 41), y que luego Isabel explica que cuando ella
oy6 el saludo... (v. 44). El tema del saludo va ha sido introducido
anteriormente en el relato del anuncio del Angel a Marifa: “Marfia. ..
discurria qué significaba aquel saludo” (v. 29). :

Las pocas veces que se encuentra esta expresion en LXX estd
traduciendo una formula corriente del hebreo: “rogar por la paz
de alguien”'?®. Pero en los textos de Lucas en el Evangelio de la
infancia del Sefior no estd relacionado con la paz sino con la ale-
gria. En cambio aparece en conexidn con la paz en las directivas
dadas a los setenta y dos discipulos (Lc 10,5): “En la casa en que

13 Ex 18,7; Jue 18,15 en LXX; En Simaco 1, Sam 25,5 y 30,31; 2 Sam 8,10; Sal
122,6. _
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entren, digan en primer lugar: Paz a esta casa...”. El Sefior ordena
a sus discipulos que invoquen la paz sobre las casas que van a vi-
sitar, e inmediatamente afiade: **... y si alli hubiere una persona
digna de la paz, la paz de ustedes descendera sobre ella; de lo con-
trario retornara a ustedes’ (Lc 10,6).

Esto ultimo nos indica qué es lo que se entiende por “‘saludar™:
se trata de una “donacidén” de paz, y no de un mero deseo que se
expresa al encontrarse con aquel a quien se quiere evangelizar.
Se puede comparar a una fuerza que estd en poder del discipulo,
y que se transmite o se retira.

El mandato del Sefior a sus discipulos equivale a la colacién
de un poder. Es lo que Mateo dice en el lugar paralelo, que el
Sefior les dio una “exousia” (Mt 10,1). Al poner en accion este
poder comunicardn la paz de los tiempos mesidnicos, la que anun-
ciaron los Angeles en el nacimiento del Sefior, como lo refiere el
mismo Lucas: “Paz en la tierra para los hombres amados por Dios”
(Lc 2,14).

6. Causa nostrae laetitiae

En los saludos normales, San Lucas prefiere usar la formula he-
brea tradicional: ‘‘Paz, shalom, eiréne”'*. Pero el Angel saluda a
Maria con otra féormula: “Jaire, alégrate” (Lc 1,28); es compren-
sible que subraye inmediatamente la sorpresa de Maria al oir
estas palabras. Este saludo a Maria es completamente singular: lo
que el mensajero de parte de Dios le otorga a Maria es la alegria,

Los Profetas del Antiguo Testamento saludaron a la Hija de
Sion de los tiempos escatologicos anuncidndole la alegria de los
tiempos mesianicos: ‘‘j Lanza gritos de gozo, hija de Sion; lanza
¢lamores, Israel; alégrate y exulta de todo corazon, hija de Jeru-
salén!”'%; <, Grita de alegria y regocijate, hija de Sio6n!”'¢;
*“; Exulta sin medida, hija de Sion, grita de alegria, hija de Jeru-
salén!”'7; ; Dad gritos de gozo y jubilo, habitantes de Sion!”'®;
“iNo temas, suelo, jubila y regocijate... Hijos de Sion, jubilad, -
alegraos-en Yahvéh vuestro Dios!”’*?

14 1c 24336 agrega un saludo con “eiréne”” seglin algunos manuscritos, pero posible-
mente se trata de una asimilacion con Jn 20,19.26

15 Sof3,14

16 7ac2,14 .

17 zac9,9

18 12,6

19 3oel 2,21.23
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El Angel saluda ahora a Marfa, la nueva hija de Sién, otor-
gandole esta alegria que de ahi en adelante serd la caracteristica
de la comunidad de los tiempos nuevos, como puede observarse
por la frecuencia con que Lucas usa el sustantivo ‘“‘jard-alegria”
y el verbo “‘jairo-alegrarse”.

Maria ha recibido el saludo del Angel y ha quedado inundada
de alegria. Es por eso que cuando ella saluda a Isabel, el saludo
provoca los saltos de alegria del nifio en su vientre (Lc 1,44).
En este caso, para decir “alegria” se usa otro término: “agalliasis™.
Esta palabra aparece repetidas veces en el Antiguo Testamento
para indicar la alegria que inunda a los creyentes cuando Dios es
exaltado (‘‘magnificado”) y también para describir la alegria de
los tiempos escatologicos: ““; Alégrense los cielos, regocijese (aga-
lliastho) la tierra; retumbe el mar y cuanto encierra; exulte el
campo y cuanto en €l existe; entonces se regocijardn (agalliason-
tai) todos los arboles del bosque ante la presencia del Sefior por-
qe viene, viene, si, para juzgar la tierra!”2°,

En el Evangelio segin San Lucas la palabra “agalliasis” con el
verbo correspondiente aparecen cuatro veces, de las cuales hay
tres en el relato de la Infancia del Sefior: 1,14.44.47. La vez res-
tante es para decir que ‘“‘Jesus... se alegro en el Espiritu Santo”
(Lc 10,21). También en el Libro de los Hechos de los Apostoles
la “‘agalliasis’ se atribuye a Jesis cuando se le aplica el texto del
Salmo 16,9: “... se ha alegrado mi corazén, se ha regocijado
(egallidsato) mi lengua... porque no has abandonado mi alma
en el Hades ni has permitido que tu Santo experimente la co-
rrupcion” (Hech 2,26-27). Si la alegria es caracteristica de Je-
sus, también aparece como caracteristica de la comunidad cris-
tiana reunida junto a la mesa: “...tomaban el alimento con
alegria...” (Hech 2,46); *... les sirvi6 la mesa y se alegr6 con toda
su casa creyendo en Dios”” (Hech 16,34)?! .

En el Evangelio segin San Lucas no se nos dice cudles fueron
las palabras con las que Maria transmiti6 la alegria a Isabel; sola-
mente se dice: “Entré en la casa de Zacarias y saludd a Isabel”
(Lc 1,40). Hay cierta disparidad entre los dos relatos de salu-
dos: cuando el Angel saluda a Maria, se reproducen las palabras
del saludo (Lc 1,28) y de Maria se dice solamente que ‘““se turbd
y discurria sobre qué seria este saludo” (Lc¢ 1,29). En cambio en
el relato siguiente no se indican las palabras del saludo de Maria,
pero el redactor se detiene mds en las reacciones de Isabel:

20 g 96,11-13; ver: Sal 35,27;92,5s; 97,8; 125,2.5; etc.

“" Ver también Hech 8,8 “Hubo gran alegria en la ciudad” después de la predica-
cion}de Felipe; el eunuco recién bautizado “siguio su camino con alegria” (Hecn 8,39);
al oir predicar a San Pablo “los paganos se alegraron” (Hech 13,48) “y los discipulos
quedaron llenos de alegria” (Hech 13,52).

21
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“Isabel escucho el saludo de Maria (Lc 1,41a)
el nifio salté en su vientre (Lc 1,41b)

Isabel quedo llena del Espiritu Santo (1,41¢)
levanté la voz y dijo: Bendita ta... (Lc 1,42)
; Bienaventurada...! (Lc 1,45).

Si prestamos atencién a todo lo que sucede cuando saluda Ma-
ria, descubrimos que se da una sucesion de actos relacionados ca-
da uno de ellos con los bienes mesianicos mas intensamente es-
perados en el Antiguo Testamento:

Maria saluda, y:

El nifio salta de alegria;

Isabel queda llena del Espiritu Santo;

Isabel proclama bendiciones: Bendita Tu...

Isabel proclama bienaventuranzas: Bienaventurada...

Deciamos antes que en el Evangelio de Lucas se nos ensefia
que el discipulo cristiano que sale a evangelizar es portador de un
saludo que es eficaz: produce la paz que anuncia. De la misma
manera Maria, saludada con la alegria por un mensajero de Dios,
se apresura (‘‘salié apresuradamente” Lc 1,39) a saludar a Isabel
para provocar en ella y en el hijo que ésta lleva en su vientre la
efusion de los bienes esperados: la alegria, el Espiritu Santo, las
bendiciones y las bienaventuranzas.

7. Gratia plena

Los Profetas habfan dicho: ‘“Alégrate, Hija de Sion...”%?%, pero
el Angel, en vez de decir *; Alegrate, Mar{a!”, sustituye el nom-
bre por un epicteto: “kejaritoméne”. La tradicidon catodlica ha
encontrado en este titulo el germen de donde se ha desarrollado
la doctrina, declarada m4s tarde dogma de fe, de la Inmaculada
Concepcidn de la Virgen,

Origenes pone de relieve la novedad del saludo del Angel: “Co-
mo el Angel saludé a Maria con un nuevo nombre que yo no he
encontrado en ningun otro lugar de la Escritura, debo decir unas
pocas palabras sobre esto. El Angel dice ‘kejaritoméne’, y yo no
recuerdo haberlo leido en ninguna otra parte de la Escirtura, ni
a ningun hombre se le ha aplicado un titulo como éste, Este salu-
do est4 reservado solo a Maria”?3,

El término que traducimos por “gracia” es uno de los mas com-
plejos de la lengua hebrea (hen): la “gracia” es la belleza, lo que

22 ver Sof 3,14; Zac. 2,14; etc.
23 Homilia VI sobre San Lucas; PG XIII, 1815-1816
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atrae en un sujeto; también es el regalo, el don que se hace a al-
guien; es la bondad que se muestra a una persona, o la miseri-
cordia que se tiene o se manifiesta hacia alguien. Cuando lo consi-
deramos dentro de un contexto religioso tenemos que pensar en
el amor, la bondad, la misericordia de Dios que se vuelve hacia su
creatura, pero también en la creatura que ‘“encuentra gracia
a los ojos de Dios”, es decir que Dios mismo lo hace atractiva, dig-
na de su gracia,

A Maria se le dice en primer lugar que ella es “kejaritoméne™
para agregar inmediatamente que “has hallado gracia a los ojos de
Dios” (Lc 1,28.30). La palabra “kejaritoméne” es una forma par-
ticipial pasiva en tiempo perfecto. Por ser participio, equivale a
un nombre; por estar en pasivo, indica que Maria ha ‘recibido
gracia; por estar en tiempo perfecto, sefiala que esa gracia le ha
sido concedida en el pasado pero contintia siendo concedida en el
presente, y en forma continuada, Es imposible hallar una sola pa-
labra de nuestra lengua que retenga y exprese todos estos matices.
La forma tradicional de nuestra oracién catélica reproduce la forma
de la Vulgata: “Gratia plena/ llena de gracia” y es una traduccion
justificada. Las traducciones protestantes prefieren “Muy favore-
cida”, La Nueva Biblia Espafiola traduce en forma mads desleida
“Favorecida”. Nuestra traduccion argentina “El libro de la Nueva
Alianza” conserva la forma tradicional “Llena de gracia”, asi
como la Biblia de Jerusalén, que loego aclara en una nota: “Tu
que has estado y sigues estando llena del favor divino™.

El Profeta Jeremias habia saludado a la virgen hija de Sion
anunciandole la llegada de los tiempos escatologicos: “Asi dice
Yhaveh: Hallo gracia en el desierto el pueblo que se libr6 de la es-
pada: va a su descanso Israel. De lejos Yahveh se me aparecid.
Con amor eterno te he amado: por eso he reservado gracia para ti.
Volveré a edificarte y seras reedificada, virgen de Israel; atin volve-
rds a tener el adorno de tus instrumentos musicales y saldrds
a bailar entre gente que esta de fiesta!” (Jer 31,2-4). De la misma
manera el Angel saluda a Maria anuncidndole que ella es el objeto
del favor divino: amada por Dios es enriquecida con su gracia de
una manera constante y permanente; ella es amada ‘“‘con amor
eterno”,

8. Foederis arca
Para decir que Juan saltd en el vientre de Isabel, Lucas usa el
verbo “skirtao”. Un verbo que en el uso vulgar se aplica a los

animales que saltan libremente. Platon 1o usa en sentido figurado
para referirse a los jovenes que no se quedan quietos®**., Asi tam-

24 Liddell-Scott, A Greek-English Lexicon, p. 1611
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bién se lo encuentra en LXX aplicado a los animales o a otros su-
jetos cuando saltan o se mueven libremente como los animales;
también aparece en Gen 25, 22 para decir “empujarse”.

Algunos autores piensan que Lucas ha escogido este verbo por-
que quiere suscitar en el lector la asociacion de Gen 25, 22LXX,
los movimientos de Esau y Jacob en el vientre de Rebeca, y Mlq
3,20 LXX, los saltos de alegria “como novillos” en los tiempos
mesianicos.

Sin embargo, se debe advertir que en la version de Simaco se
usa “skirtao” en 2 Sam 6,16 para decir que “David estaba sal-
tando y girando delante de Yahveh” cuando narra la escena de
la danza delante del Arca. Hay otros indicios que invitan a buscar
una intencion de Lucas en la misma direccion: Tanto Maria como
el Arca van en direccion a la montafia de Judea; en uno y otro caso
hay acompafiamiento de alegria y canticos; en los dos relatos se
usan las expresiones “grandes voces” y “gritos”; el Arca per-
manece tres meses en la casa de Obededom de Gat (2 Sam 6,11)
y Maria se queda tres meses en casa de Zacarias e Isabel (Lc
1,56). En el primer caso David exclama: ““;Como seré llevada a mi
casa ¢l Arca del Seflor?” (2 Sam 6,9); Isabel por su parte grita:
“;De donde a mi que la Madre de mi Sefior venga a mi?” (Lc
1,43). Finalmente, en los dos casos encontramos un Profeta que
“salta/skirtao” en presencia del Sefior: David delante del Arca
de Yahveh y Juan Bautista delante de Maria.

En el Antiguo Israel existia el Arca que se conservaba honrosa-
mente en el Templo de Salomon. En su interior estaban las tablas
de Moisés y sobre ella, encima de los Querubmes se hacia presen-
te el Dios de Israel.’

Lucas recurre a esta tipologia para mostrarnos a Maria con
un nuevo titulo: ella lleva en su interior, en su vientre, a aquel que
es la Nueva Alianza entre Dios y los hombres, y sobre Maria tam-
bién se encuentra Dios: ‘“‘el poder del Altisimo te hard sombra” -
(Lc 1,35) le dijo el Angel en el momento de la anunciacion, con
palabras que Lucas ha tomado de la descripcion del Santuario®* .

Los comentaristas hacen notar que cuando Lucas se refiere
a la concepcidén de Jesus se usa la expresién ‘“‘concebirds en tu
seno” (Lc 1,31) y “antes de ser concebido en el seno” (Ic 2,21).
La formula es redundante, ya que bastaria con decir “concebiras”
o “ser concebido” como hace Lucas cuando habla por ejemplo
de la concepcion de Juan Bautista: “Después de ocho dias conci-
bi6 Isabel’” (Lc 1,24).

25 Ex 40,38; Lv 9,15-23; etc.
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Pero no se trata de una redundancia ni de una incorreccion gra-
matical. Cuando los textos del Antiguo Testamento aluden a la ha-
bitacion de Dios en medio de su pueblo, usan frecuentemente una
expresion que se puede traducir con las palabras “en su seno”.
Asi por ejemplo: ‘“Yahveh tu Dios estd en tu seno, un poderoso
salvador”?¢; “Grita de gozo, regocijate, hija de Sidn, porque ven-
go a habitar en tu seno””, Adviértase que se trata de los mismos
textos que contienen la invitacidn a la alegria mesidnica dirigida
a la hija de Sidén de los tiempos escatologicos. La Hija de Sion y el
Arca de la Alianza se funden en una misma realidad que es Maria.

Arca de la Alianza = Foederis Arca. Ya los Santos Padres ha-
bian vislumbrado esta relacion. Encontramos en un Sermon de
San Miximo de Turin (+ 423): “El Profeta David bail6é delante
del Arca; ;pero acaso el Arca no es Maria? Porque el Arca llevaba
en su interior las Tablas de la Alianza, y Maria llevaba al mismo
Heredero de la Alianza; El Arca contenia la Ley, pero Maria el
Evangelio; El Arca era portadora de la Voz de Dios, y Maria es
la que lleva al Verbo. El Arca brillaba por dentro y por fuera por
el resplandor del oro, Maria en-cambio resplandece por dentro
"y port fuera con el resplandor de la virginidad. El Arca se adorna-
ba con oro terrenal, y Maria se embellece con oro celestial”’?®,

9. “... el Espiritu Santo vendrd sobre ti...”’ (Lc 1,35)

Toda la obra de Lucas —Evangelio y Hechos— estd orientada
a mostrar la accion del Espiritu Santo en la Historia de la Sal-
vacion,

San Pedro, el dia de Pentecostés, explica que al derramarse
el Espiritu Santo sobre los discipulos se ha cumplido el anuncio
del Profeta Joel (3, 1-5). Al cumplirse la promesa profética se ha
dado comienzo a la era escatologica (Hech 2,14ss).

Pero el Espiritu Santo ya se habia adelantado: ha descendido
sobre Maria para que ésta conciba a Jesis (Lc 1,35), desciende
también sobre Jesus en el bautismo (Lc 3,22) y lo acompafia
durante su ministerio (Lc 4,1; 4,14.18; etc.). El don escatologico
reservado a los discipulos para después de la ascension, ya estd
actuando en Maria y en Jesis.

Pero asi como la alegria, ese don escatolégico del Espiritu se
derrama cuando Maria saluda: “Isabel oyo €l saludo de Maria..,
y quedé llena del Espiritu Santo” (Lc 1,41).

26 gof 3,17
27 Zac 2,14
28 San Maximo de Turin, Sermén CIV; PL 57, 739-740
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10, “Bendita tu entre las mujeres...” (Lc 1,42)

Isabel, oyendo el saludo de Maria, prorrumpe en bendiciones:
‘“; Bendita td entre las mujeres! Bendito el fruto de tu vientre!”
(Lc 1,42).

La primera de estas bendiciones reproduce en forma literal
el texto de Judith 13,18a: “Bendita td, hija, por el Dios Alti-
simo, entre todas las mujeres de la tierra” y el texto de Jue-
ces 5,24. “; Bendita Jael entre las mujeres!”. La segunda bendi-
cion tiene solo un equivalente, en el mismo texto de Judith
citado en primer lugar: después de bendecir a Judith se termina
diciendo: *‘y Bendito el Sefior Dios, que cred los cielos y la tierra”
~ (Judith 13,18b). En Lucas, como en Judith, encontramos dos
bendiciones unidas: en Judith se bendice primero a Judith y luego
a Dios; en Lucas se bendice primero a Maria y luego a su Hijo,
de quien ya se ha dicho que es Hijo de Dios (Lc 1,35).

Para los antiguos la bendicion es una realidad que desciende de
Dios; se considera como una fuerza divina, que viene a habitar
en la persona o en la cosa bendecida y que la enriquece con una
nueva capacidad, y que incluso se puede transmitir a quienes
entran en contacto con el sujeto que ha sido bendecido.

Asi el primer hombre y la primera mujer fueron bendecidos,
y el Génesis nos dice: “Y Dios los bendijo diciendo: sean fecun-
dos, multipliquense, llenen la tierra, sométanla...” (Gen 1,28).
En este caso la bendicion de Dios consiste en la fecundidad y en
la potestad para dominar la tierra, También los Patriarcas son ben-
decidos para poder tener una descendencia numerosa como la
arena del mar‘® o para aumentar sus riquezas®®, asi como son
bendecidos los que estan relacionados con ellos.3! . :

Pero entre todas las bendiciones del Antiguo Testamento se
destaca la bendicion de Dios a Abraham. A Abraham se le promete
una descendencia como bendicidon, y en esa descendencia serdn
bendecidas todas las familias de la tierra: “De ti haré una nacion
grande y te bendeciré; engrandeceré tu nombre y servird de bendi-
cion; bendeciré a quienes te bendicen y maldeciré a quienes te
maldisgzan; por ti se bendecirdn todas las familias de la tierra” (Gen
12,3)%%.

2% Gn17,16;22,17-18

30 Gn26,12-14

31 Gn39,5

32 veér también Gn 18,18; 22,18; 26,4; 28,14.
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Al hablar de la bendicién de Maria y del fruto de su vientre,
Lucas ve realizada en Maria la bendiciéon prometida a Abraham.

El texto de la promesa de la bendicion a Abraham es utilizado
por San Pablo para enseiiar que la descendencia es Cristo (Gal
3,16); también San Pedro, en el libro de los Hechos, dice: “Us-
tedes son los hijos de los Profetas y de la Alianza que establecio
Dios con sus padres diciendo a Abrahm “En tu descendencia se-
ran bendecidas todas las familias de la tierra”. Dios, resucitando
a su Siervo para ustedes, lo envid para bendecirlos...” (Hech
3,25), y explica a continuacidon que esta bendicion que trae Cris-
to es “‘que cada uno se convierta de sus pecados”.

Hay una coincidencia en sefialar que la descendencia es Cristo,
pero lo novedoso en Lucas es colocar a Maria en el lugar del cre-
yente Abraham. Ya habia una alusion al Patriarca en el anuncio
del Angel a Maria, cuando refiriéndose a Isabel, que siendo estéril
dara a luz, el Angel dice: “para Dios no hay ninguna palabra impo-
sible” (Lc 1,37), palabras que reproducen exactamente las que Dios
dice a Abraham cuando le anuncia que su esposa, la estéril Sara,
sera madre de Isaac (Gen 18,14). Pero hay una diferencia: Sara
sonrie incrédula, mientras que Maria acepta con fe que sera madre
al mismo tiempo que virgen,

Por eso mismo Maria serd saludada con la primera bienaventu-
ranza del Evangelio segin San Lucas: “Dichosa la que ha crei-
do...” (Lc 1,45). El nuevo nombre que recibe aqui Maria “la que
ha creido”, hace eco al titulo con el que se denomina al Patriarca '
Abraham: “el que creyd”, ‘“‘creyé Abraham” (Gn 15,6). Pero
Abraham tuvo solamente la promesa, en cambio Maria, creyendo,
la llevé a su cumplimiento: “ahora se cumplirdn todas las cosas
que han sido dichas de parte de Dios” (Lc 1,45), y a este cumpli-
miento hard referencia la ultima palabra del Magnificat: *... asi
como lo dijo Abraham, y a sus descendientes para siempre” (Lc
1,55).

11. “Dichosa la que ha creido...”” (Lc 1,45)

“Dichosa la que ha creido” dice Isabel (Lc 1,45). La palabra
que se traduce por “dichoso” o también “bienaventurado” es “‘ma-
karios”, que los antiguos usaban para designar a sus dioses en el es-
tado de perfecta y eterna felicidad. Los LXX lo usaron para tradu-
cir el hebreo “ ‘ashre” que de modo diferente del de los paganos,
nunca se aplica a Dios sino a los hombres que viven de tal manera
que tienen el favor de Dios: “Dichoso el hombre que no sigue el
consejo de los impios...”” 3?; “Dichoso el hombre que se refugia

33 1,1
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en E1” 3%; “Dichoso el hombre que pone su confianza en el Se-
fior’3% ; etc. Algunas veces es “dichoso” el mismo pueblo por el
hecho de su eleccidon: “Dichosa la nacidon cuyo Dios es Yahveh,
el pueblo que El eligid6 como herencia?¢,

Los makarismos del Nuevo Testamento tienen una diferencia
notable con los del Antiguo. En el Antiguo Testamento predo-
minan las bienaventuranzas de tono sapiencial: el hombre es feliz
en esta vida por su comportamiento o por las bendiciones que re-
cibe de parte de Dios. En contados casos las bienaventuranzas
veterotestamentarias tienen alguna resonancia escatologica, y esos
contados casos no pertenecen a la Biblia hebrea sino a particula-
ridades de traduccion en LXX. Las bienaventuranzas del Nuevo
Testamento en cambio, se refieren a la alegria que tienen los cre-
yentes por la llegada del Reino de Dios, es decir que son fun-
damentalmente escatologicas: “Dichosos... porque de ellos es el
Reino”.

Maria es llamada “dichosa” porque ya participa de esta ale-
gria a la que ha sido llamada por el saludo del Angel: su acto
de fe desencadena sobre el mundo un torrente de bendiciones que
constituyen los bienes prometidos desde siglos a Abraham y a su
descendencia.

Isabel pronuncié la primera bienaventuranza dirigida a Maria,
y mas tarde sera una mujer del pueblo que pronunciara la segunda:
“Dichoso el vientre que te llevdé y los pechos que te amamanta-
ron” (Lc 11,27). JesGs corregird en cierta manera esta expresion
indicando cuil es la verdadera bienaventuranza de Maria: “Dicho-
sos mas bien los que escuchan la palabra de Dios y la guardan”.

Efectivamente, Lucas ha repetido dos veces que Maria escucha-
ba la Palabra y la guardaba en su corazon: cuando los pastores co-
rren al lugar en que ha nacido Jests, relatan lo que se les ha dicho
sobre el Nifio, y Lucas agrega: ‘“‘Maria, por su parte, conservaba
todas estas palabras meditindolas en su corazén” (Lc 2,19). Al
finalizar el relato de la Infancia del Sefior, una vez que han ha-
llado al Nifio en el Templo, se dice que regresaron a Nazareth”
y 55111 madre conservaba todas estas palabras en su corazéon” (Lc
2,51). :

‘La correccién impuesta por Jeslis a las palabras de la mujer del
pueblo constituyen una nueva bienaventuranza de Maria: ella es
la primera que ha escuchado la Palabra de Dios y la ha guardado

34 51349
35 sa140,5
36 ga133,12
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en un corazén bueno. De la misma manera entendemos el texto
de Lucas que nos refieren las palabras de Jesus respondiendo a los
que le avisan que su Madre desea verlo: ‘“Mi madre y mis hermanos
son aquellos que escuchan y practican la palabra de Dios” (Lc
8,21) y que sirven de comentario a la pardbola del sembrador
desarrollada unos pocos versiculos més arriba: “... lo que cay6 en
buena tierra son aquellos que habiendo escuchado la Palabra la
conservan en un corazén bueno y recto y dan fruto con perse-
verancia” (Lc 8,15).

Las bienaventuranzas de Maria no se detienen ahi, Deben con-
tinuar porque ella misma dice en el Magnificat: ‘“Todas las genera-
ciones me declarardn dichosa” (Lc 1,48). La frase pertenece origi-
nalmente al texto de Malaquras (3,12): “Todas las naciones de
la tierra los llamarin dichosos, porque ustedes serin una tierra
de delicias, dice Yahueh”. Evidentemente se trata de un anuncio
para el pueblo escatologico: los beneficiarios de todos los bienes
mesidnicos serdn felicitados por todas las naciones de la tierra.
Marfa, como resumen del pueblo de Dios escatologico, anuncia
que todas las generaciones proclamardn su dicha. Las bienaven-
turanzas del Evangelio segin San Lucas se deben aplicar enton-
ces en primer lugar a Maria: ella es la pobre para la que ha lle-
gado el Reino de Dios.

12. El Canto de la virgen pobre

En la redaccidon actual del Evangelio segin San Lucas, Maria
responde al discurso de Isabel con el Magnificat (Lc 1,46-55). De-
ciamos al principio que este trozo poético tiene el aspecto de
agregado posterior y que probablemente pertenece a otra fuente
de las utilizadas por San Lucas.

Es sabido que el cantico de Maria estd compuesto por una serie
de textos extraidos de diversos lugares del Antiguo Testamento,
lo que le da la extrafia apariencia de un mosaico donde se puede
contemplar practicamente toda la Biblia al mismo tiempo. En su
presentacion, es el cantico de accion de gracias de la Hija de Sién
por las promesas escatologicas que ya se ven realizadas, Maria
se aplica a si{ misma lo que el Antiguo Testamento dice de Israel:
... me felicitaran todas las generaciones...” (v. 48); “... ha he-
cho para mi grandes cosas,..” (v. 49), Se trata del Israel de los
tiempos mesidnicos que ya no merece reproches y ve realizadas
todas las promesas de Dios.

Hay una sola razén por la que se entona el himno: “... porque
ha mirado la humillacion de su esclava” (v. 48a). Esta es la inica
razon y que luego se explicitara a lo largo de todo el cdntico.

La humillacién (*‘tapeinosis™) es en el Antiguo Testamento la
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situacion de tristeza, dificil y penosa del pueblo durante la escla- -
vitud en Egipto: “El Sefior ha mirado la humillacién de ustedes”
(Dt 26,7). El “ustedes” del Deuteronomio, referido a Israel es
reemplazado por el Magnificat por el titulo “esclava/sierva”,

- con lo que Maria hace suyas las palabras del Antiguo Testamento
aplicindose el mismo titulo con que habia respondido al Angel
en Lc 1,38: “Yo soy la esclava del Sefior”.

2 (1}

La conjuncmn de estas nociones: “humillacién™, “sierva’ (v.
48a), mas la mencion de los “temerosos” (v. 50), los ‘soberbios”
(v. 51), los “poderosos” y los “humildes” (v. 52), los “ham-
brientos” y los “ricos” (v. 53) indican que el cantico forma parte
de la frondosa literatura de “‘los pobres de Yahvéh™ que tan am-
plio lugar ocupa en el Antiguo Testamento y que se prosigue en
el Nuevo,

Maria, como humilde sierva de Dios, agradece su eleccion y ele-
vacion. Se siente identificada con el siervo Israel, a quien Dios
escogid acordindose de su misericordia (v. 54). En Maria, los po-
bres e Israel engrandecen a su Dios.

La expectacion de los pobres de una intervencion escatologica
de Dios para derribar a los poderosos y elevar a los humildes ya
comienza a realizarse: Maria descubre el comienzo de la escatolo-
gia en la eleccion que Dios ha llevado a cabo en ellamisma. Ya
Dios “derribé a los poderosos de sus tronos y elevo a los humil-
des” (v. 52).

A partir de entonces la Buena Noticia se anuncia a los pobres
y humildes: el nacimiento de Jesis serd anunciado por el Angel a
los pastores con estas palabras: “Les ‘evangelizo’ una gran ale-
gria... hoy les ha nacido a ustedes un Salvador...!” (Lc 2, 10-11);
esa Buena Noticia que ha sido ocultada a los sabios ya los pru-
dentes, ahora se anuncia y se revela a los pequefios (Lc. 10,21; ver
8,10).

13. Conclusion

Es momento de poner un punto final a esta exposicion. Con
estos pocos ejemplos tomados del relato de la visita de Maria a
Isabel hemos intentado mostrar como la éxégesis actual nos
ofrece diariamente una imagen renovada de la Madre de Dios.

Los estudios biblicos ofrecen a la reflexion de los eruditos y a la
contemplacion del pueblo de Dios la constante profundizacion
en el inagotable manantial de la revelacion., De esta investigacion
va surgiendo con una nitidez cada vez mayor la figura de 1a Madre
del Sefior tal como la describe cada uno de los Autores inspira-
dos. San Lucas nos ha llevado de la mano para que la veamos
prefigurada en el Patriarca Abraham que se destaco por su fe, en
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el Santuario de Dios que fue cubierto por la sombra de la nube
de Yahveh, en el Arca de la Alianza que fue celebrada por los sal-
tos de alegria de la danza de David. Ella es la Hija de Si6n de los
tiempos escatologicos: la que es Virgen fiel a su unico Esposo
Dios, la que es amada y ha hallado gracia, ta madre de la des
cendencia prometida, en Ella Dios habita como en un santiario,
y Ella es el resumen del pueblo pobre y humilde que confia so-
lamente en el Sefior, en Ella se dan cita todas las alegrias y ben-
diciones de los tiempos mesidnicos, sobre ella desciende el Espiritu
de Dios porque ella es la que inaugura los tiempos nuevos.

También Maria es la que sirve de imagen arquetipica y comien-
zo de la Iglesia: es la primera evangelizadora que lleva la Buena
Noticia, derramando alegrias, bendiciones y el mismo Espiritu
Santo sobre los que la encuentran por el camino, es el modelo del
cristiano de las bienaventuranzas, y sirve de ejemplo a todos
aquellos que quieren escuchar la Palabra de Dios para conservarla
en un corazon bueno para dar fruto con perseverancia.

Muchos prescinden de la Sagrada Escritura y alimentan su fe
y su devocion con relatos apocrifos y con datos de revelaciones y
apariciones que en muchos casos no pueden presentar credenciales .
ni garantias de credibilidad. Se privan con ello de todas las rique-
zas que ofrece la Palabra de Dios contenida en la Escritura.

Podemos recordar las palabras del inolvidable Romano Guardi-
ni, que en su libro sobre la Madre del Sefior dice que “los hechos
son mas grandes que todas las maravillas de la leyenda y todos
los superlativos de la retdrica piadosa...; la auténtica realidad es
mas piadosa, mas grande y mas misteriosa que todos los milagros
legendarios™ (pags. 23 y 38).

PBRO. LUIS HERIBERTO RIVAS
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