LAS TRADICIONES SOBRE EL MANA
Y EL CAPITULO VI DEL EVANGELIO DE
SAN JUAN®*

El Encuentro Teoldgico sobre la Eucaristia que se realiza en el
marco de las celebraciones del VIII Congreso Eucaristico Nacional
compromete a todos los que se dedican a la ensefianza de la teolo-
gia para que con un aporte especifico contribuyan con su refle-
xién y con los resultados de su investigacidn a la tarea de anunciar
al pueblo el misterio del Sacramento del Cuerpo y de la Sangre del
Sefior.

Nuestros Obispos nos dicen que en esta circunstancia la celebra-
cién y la proclamacion de este misterio se hace con una “particular
referencia a los grandes problemas morales que hoy nos apremian”,
y entre éstos, destacan en primer lugar “la unidad y la reconcilia-
ci6n nacional”!. ‘

Nos toca vivir la realidad de un pueblo que después de reiteradas
frustraciones y con expectativas que parecen postergarse y prolon-
garse sin términossigue manteniendo su confianza y su esperanza
en el Sefior que puede ofrecerle la unidad y la reconciliacién como
condicién necesaria en el camino hacia una paz perdurable. Este
pueblo nos sugiere la imagen del pueblo de Israel peregrinando in-
cansablemente por el desierto. Cuando los israelitas fueron rescata-
dos de la esclavitud de Egipto debieron peregrinar penosamente
antes de llegar a la alianza del Sinai y a la posesién de la tierra de
la promesa. A pesar de sus rebeldias y de sus murmuraciones, no
les falté la proteccidon de Dios que lo perdonaba y lo alimentaba
milagrosamente con el pan que cafa del cielo y con el agua que
brotaba de la roca. Este pueblo, en estas condiciones, fue tomado
por el autor del Cuarto Evangelio como tipo cuando se tratd de
anunciar el misterio del sacramento de la carne y la sangre del Se-
fior. :

* Ponencia leida en el Encuentro Teolégico sobre la Eucaristia organizado con mo-
tivo del VIIT Congreso Eucaristico Nacional. Buenos Aires 8-11 de octubre de 1984,

1 Exhortacion del Episcopado Argentino “Pan para la vida del mundo”, del13-4-84.
L 4.
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Esta catequesis del capitulo VI del evangelio de San Juan serd
objeto de nuestra investigaciéon porque entendemos que encierra
elementos de valor perenne para anunciar el misterio de la Euca-
ristfa a un pueblo que también peregrina en medio de las vicisitu-
des de nuestra historia buscando penosamente su unidad como-
pueblo y la unién con su Dios.

1. UBICACION DEL TEXTO

La ubicacion del capitulo VI dentro del plan del Evangelio de
San Juan es objeto de controversias. Diversas razones, principal-
mente de orden cronolégico y geogrifico y que ya fueron adverti-
das por Taciano en el siglo I, parecen aconsejar un cambio en el
orzden de los capitulos, colocando el capitulo VI antes det capitulo
Ve,

Entre los comentaristas actuales se encuentran los que rechazan
todo reordenamiento del texto® fundindose en que el Evangelio
de San Juan sigue una lfnea temdtica donde la secuencia cronolé-
 gica o geogréfica es secundaria y carece de importancia.

Otros, como Bultmann®, recurren al reordenamiento. Y esto su-
cede también con otros comentaristas que por lo general no admi-
ten con facilidad las trasposiciones de textos®. _

Comparando los argumentos que presentan unos y otros auto-
res, se debe reconocer que hay fuertes razones para mantener el or-
den actual de los capitulos, pero al mismo tiempo hay evidencias
de que este orden hace violencia al contexto.

Si se tiene en cuenta, como ya es generalmente admitido, que el
orden definitivo del Evangelio de San Juan no fue impuesto por el
autor original sino que es responsabilidad de una comunidad de
discipulos que en la Gltima redaccién desplazé algunos textos y
afiadi6 otros, se puede proponer como hipétesis de trabajo que el
capitulo VI no pertenecia a la redaccién primera del Evangelio.
Este capitulo VI constituiria una obra independiente, proveniente

2 Puede verse un resumen de las distintas posiciones en: N. Uricchio, “La teoria
delle trasposizioni nel Vangelo di S. Giovanni”, Bib 31 (1950) 129-163.
3 C. H. Dodd, “The interpretation of the Fourth Gospel”, Cambridge, 1953.
C.K. Barrett, “The Gospel according to St. John”, London, 1955.
R.E. Brown, “The Gospel according to John", N. Y. 1966/1970.
4 “Das Evangelium des Johannes”’,
§ F. M. Braun, ‘Jean le Théologien”, t. 3: Sa Théologie; II-Le Christ, Notre Seig-
neur; Paris, 1972; pp. 171-172. :
A. Wikenhauser, “E! Evangelio segiin San Juan”, Barcelona, 1972.
R. Schnackenburg, “El Evangelio segiin San Juan ", t. II; Barcelona, 1980.
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del mismo autor del Evangelio, y que fue introducida en la trama

en un segundo momento. Por este motivo estd condenado al fraca- -

so todo intento de querer restablecer un orden original recurriendo
a desplazamientos, asi como también el pretender justificar Ia ubi-
cacién actual como si ésta respondiera a un preciso plan del autor.
Debo esta hipétesis a una oportuna comunicacion verbal de mi co-
lega el Profesor Pbro. Francisco Bergant.

.2. UNIDAD INTERNA

En el capitulo se pueden discernir sin dificultad varias partes:

Relato de la multiplicacion de los panes vw.l -15
Jestis camina sobre el mar w.16-21
Escena de transicion e introduccion al discurso vv.22-31
Discurso sobre el Pan de vida vw.32-59
Reaccion de los discipulos vv. 60 - 66
Confesion de Pedro y anuncio de la traicién

de Judas vw.67-71

Entre estos textos se descubren algunos que tienen su corres-
pondencia en la tradicién sindptica, como por ejemplo la multipli-
cacién de los panes, 1a caminata sobre el mar, la confesién de Pe-
dro y el anuncio de la traicion de Judas.

A esta constatacién se puede afiadir el dato aportado por algu-
nos comentaristas que han mostrado un interesante paralelismo
entre los hechos narrados en el capitulo VI de Juan y los inciden-
tes de Mc 6,30-54 y 8, 11-336,

Desde las hipdtesis de Wellhausen y Bultmann, que tanto en este
capitulo como en el total del Evangelio de Juan vieron el resultado
de la fusién de materiales de diverso origen, han sido muchos los
que han tratado de detectar las fuentes a partir de las cuales se
habria compuesto este texto.

Los comentaristas analizan cuidadosamente los relatos de la
multiplicacién de los panes que se encuentran en los sindpticos y
los comparan con el relato jodnico a fin de establecer la forma en
que ha evolucionado la tradicién sobre el milagro de los panes has-
ta llegar a cristalizarse en los diversos relatos que se encuentran
en los sinépticos (2 en Mt/Mc y 1 en Lc), y en qué medida ésta ha
influido en la redaccién de Jn?.

Un problema especial dentro del capitulo VI de Jn lo constituye

6 Ver: R.E. Brown, “The Gospel...” t. 1, 238; con bibliografia.
7 Ver: R.E. Brown, “The Gospel...” t. I, 239-244.
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el bloque 51c-58, el fragmento especificamente eucaristico del dis-
curso. Su aspecto indiscutiblemente sacramental lo hace sospecho-
so a los ojos de los comentaristas mas radicalizados, hasta el punto
de que algunos lo atribuyen a la mano de un interpolador tardio,
como el “redactor eclesidstico” que propone R. Bultmann?®,

No obstante, se debe retener que las investigaciones sobre el as-
pecto literario del Cuarto Evangelio han llevado a la conviccién de’
que aun en el caso de que el autor haya trabajado sobre fuentes,
las ha asimilado y ha hecho suyas de tal manera que las eventuales
tradiciones o fuentes aparecen rigurosamente unificadas por la
mano del evangelista. Esta unificacion desafia todo intento de
practicar una diseccion del texto sin hacer violencia a la unidad del
conjunto.

En el caso particular del capitulo VI, nos encontramos con un
texto profundamente elaborado, compuesto a partir de varias tra-
diciones o fuentes, algunas de ellas muy cercanas a las que estdn
representadas en los sindpticos, pero cuidadosamente redactadas
por el evangelista que les ha impuesto su estilo peculiar y sobre
todo su enfoque teoldgico.

El tema pascual aparece como la nota dominante en torno ala
cual el evangelista ha unificado todos los elementos que compo-
nen este capitulo.

3. JNVIY LAS TRADICIONES DEL DESIERTO

En el encabezamiento del capitulo (6, 4), el evangelista ubica el
texto en torno a la fiesta de la Pascua de los judios, dando asi la
ambientacién litirgica y creando asi también el clima de rememo-
racion de los acontecimientos del éxodo y del desierto.

En el centro del capitulo, en boca de la multitud, se encuentra
una referencia al Salmo 78, 24 (v.31): “Pan del cielo les dio a co-
mer”. Esta expresion alude indudablemente al milagro del mand, y
en el contexto se relaciona con Moisés (v. 32; inica mencidon de
Moisés en el capitulo).

El discurso de Jesis (vv. 32-58) se desarrolla a partir de 1a refe-
rencia del Salmo 78, 24 y aludird a ella reiteradas veces (especial-
mente vv. 32. 49. 58b)

Estas referencias explicitas ayudan a descubnr otras menos evi-
dentes a primera vista, pero que se pueden ubicar ficilmente den-
tro del mismo contexto de los acontecimientos del éxodo:

8 R. Bultmann, “Das Evangelium des Johannes”’, pp. 160-161.
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Entre los vv. 1 y 25 se encuentra cuatro veces la expresion: ““del
otro lado del mar” (vv. 1. 17. 22. 25). En esta misma seccién del
capftulo la palabra “mar” estd representada siete veces. Fuera de
este lugar en el evangelio de Juan no se encuentra mds que en.el
capitulo 21 (vv. 1. 7).

Cuando Jesiis “va al otro lado del mar” (v. 1), lo hace seguido
de “una gran multitud”, sugiriendo de esta manera la imagen tradi-
cional del éxodo. ,

La multitud que sigue a Jesis “ha visto los signos” (v. 2; ver
también v. 14), que reproduce un vocabulario frecuente en las re-
ferencias al éxodo (p. e. Ex 11, 10; Sal 78, 43; 105, 27; Sab 10,
16;etc.)..

La pregunta de Jestis a Felipe (v. 5) parece hacer eco a la que
Moisés hace a Yahvéh cuando el pueblo se queja por el man4:

In 6, 5: ;Dénde compraremos panes para que coman éstos? )

Num 11, 13: ;De dénde sacaré carne para darla a todo este pueblo?

Num 11, 18: ;Quién nos dard carne para comer? :

La respuesta de Felipe a Jestis (v. 7) recuerda a la de Moisés a
Yahvéh en la misma circunstancia:

Jn 6,7: Doscientos denarios de pan no bastan para que cada uno tome un poco.

Num 11, 21: Seiscientos mil son los del pueblo... jy tit dices “Les daré carne para co-
mer y comerén un mes”? ;Se matarin bueyes y les bastard? ;Se juntara para ellos
todo el pescado del mar?

Se advierte que en este tltimo texto (Num 11, 22) aparece el
pescado (opsos) comoen Jn 6,9.11.

El verbo de Jn 6, 12 “se saciaron, se llenaron” (empimplemi:
hapax jodnico) reproduce la misma expresion usada en el Sal 78,
29, que es el Salmo referido en Jn 6, 31. :

En la parte final del relato del milagro Juan reitera: ‘“recojan”
(v. 12) y “recogieron” (v. 13), que también se encuentra en el rela-
to del mand: “Que el pueblo salga a recoger...” (Ex 16, 5); “Esta
es la orden de Yahveh, que cada uno recoja...” (Ex 16, 15). Tanto
en Jn como en Ex (LXX) se usa el mismo verbo ‘synagd’. '

Durante el discurso de Jesus los oyentes “murmuran” (vv. 41.
43. 61.), usando para esta accion el verbo ‘gogguzd como en el
Ex (LXX) en los relatos del mand (Ex 16, 2.7; el sustantivo apare-
ceen Ex 16, 7. 8 bis. 9. 12; 17, 3).

La reaccién de los judios ante las palabras de Jesus, “discutian,
peleaban” (v. 52), que se expresa con el verbo ‘mdjomai’, podria
ser identificada con la reaccién de los israelitas en el desierto en
el incidente del agua de la roca, narrada a continuacién del milagro
del mand. Aunque en este caso LXX usa el verbo ‘loidorein’, pero
tanto este ultimo verbo como el anteriormente citado pueden tra-
ducir la misma expresion hebrea: ‘rib’ (Ex 17, 2.7).
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Todo esto nos lleva a concluir que Juan ha elaborado todo el
material a su disposicion para presentar en el capitulo VI una na-
rracién y un discurso que tiene como trasfondo el milagro del ma-
nd en el Antiguo Testamento. Es hacia los relatos de este milagro
que tenemos que dirigir nuestra atencion para poder captar la in-
tencion del Evangelista.

4. EL MANA EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

" Enel Antiguo Testamento se encuentran estas referencias pnn-
cipales al milagro del man4:

Ex 16

Num 11, 6-9;21,5

Dt8,3.16

Sal 78, 23-25

Sal 105, 40

Neh 9, 15. 19-20

Osll,4

Sab 16, 20-29

Ex 16

Se trata de un relato P con algunas adiciones J. El marco P da la
indicacién cronolégica: un mes después de la Pascua (v. 1). En el
‘relato de Jos 5, 10-11 también el final de la caida del mand estard

relacionado con la celebracion de 1a Pascua.
En este texto de Ex 16 el mand se presenta como la respuesta

de Yahveh a las murmuraciones del pueblo contra Moisés y Aarén.
En realidad las murmuraciones no son contra Moisés y Aarén (v.
8), sino contra Yahveh. Yahveh ha oido las murmuraciones (vv.
6.7.9.12) y les da pan: “Este es el pan que Yahveh les da como ali-
mento” (v. 15), para “que sepan que es Yahveh el que los sacé de
Egipto (v. 6) y que Moisés y Aaron no son nada” (vv. 7-8).

De esta manera P presenta el mand como demostracion irrebati-
ble del poder de Dios que sale de esta manera en defensa de Moisés
y del sacerdote Aarén, ‘

El redactor P ha unido este texto con otros fragmentos donde
se traslada el acento: En los vv. 16-21 se pone de manifiesto la pro-
videncia de Dios que hace que el mand alcance para todos, tanto
para el que recoge mucho como para los que recogen poco. Tam-
bién se ensefia a confiar en esta providencia mediante una prohibi-
cion de conservar el mand hasta el dia siguiente.
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. En los vv. 22-30 se introduce una rigurosa legislacion sobre el
sdbado. Primera aparicion de esta legislacién en el Pentateuco '
después de su primera presentacion en el relato P de la creacién
(Gen 2, 1-3). :

El v. 31 conserva una tradicion sobre la apariencia y el gusto
del mana: como torta de miel.

Los vv. 32-34 testimonian una tradicién que relaciona el mand
con el sacerdocio y con el culto al referir la conservacién de una
muestra del manad en el arca. Esta tradicidén es desconocida por 1
Re 8,9 y 1 Cr 5, 10; pero es retenida en el Nuevo Testamento en
Heb 9, 4. )

El capitulo termina con un fragmento que se refiere a la dura-
cién de la provision de este alimento milagroso: 40 afios, de acuer-
do con Jos 5, 12.

Num 11, 6-9;21, 5

En una sucesion de relatos (11, 1-19, 22), de origen J y que han
sido reelaborados por P, que tienen en comuin las quejas del pueblo
contra Yahveh y M01ses y que culmina con la rebelién de Coré,
Datin y Abirén, el relato del mand ocupa el segundo lugar en una
protesta de los israelitas y de los extranjeros mezclados con el
pueblo (v. 4). El motivo de la queja es el deseo de comer came y
el hastio que les produce el mand. En este relato J no se dice que
el mana tenga origen mllagroso mds bien aparece como algo capaz
de producir hastfo, y en una queja similar (Num 21, S) se habla
de la condicién miserable del mand. Esta segunda queja ocasiona
el incidente del castigo por medio de las serpientes.

En Num 11, 7-9 se dan detalles sobre apariencia, gusto y uso
del mand. Pero en este caso el gusto del mand es como el de una
torta de aceite.

El relato de Num introduce la escena de las codornices, que apa-
recen como una alternativa del mand, mientras que en el relato de
Ex son dadivas simultdneas..

La tradicién J muestra con estos relatos la actitud rebelde del
pueblo contra Yahveh y prepara los relatos de los castigos (Num
11, 33-34;21,6).

Dt 8 3 16

En el segundo discurso de Moisés (4, 44-11, 32) que trae en su
parte inicial la version D del decdlogo (5, 1-21), una exhortacion a
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practicar los mandamientos (8, 1) trae el recuerdo de los aconteci-
mientos del desierto. En esta referencia se insiste en la humillacién
-que el pueblo padecié en esa etapa de su historia (hebreo: ’ana)
(vv. 2-3).

En la tradicién D el mand cumple una funcién didéctica: en las
pruebas a que es sometido el pueblo en el desierto para conocer lo
que hay en su corazén (v. 2), si iba a cumplir los mandamientos,
la comida del mand y el hambre son los medios con los cuales el
pueblo “es humillado™.

El mani es algo que viene de la boca de Yahveh (v. 3) y que sir-
ve de alimento a Israel en lugar del pan (29, 5). Se insiste en la
condicién de “desconocido” (v. 3. 16).

La finalidad del man4 es hacer experimentar a Israel l1a pobreza
(’ana), la carencia de todo para que comprenda. que puede vivir
de lo que viene de la boca de Yahvéh. Asi como Israel puede vivir
del man4 sip necesidad de pan, podré vivir de la Ley sin poner su
esperanza en otra cosa. ‘

La versién LXX al traducir el texto de Dt 8, 3: “El hombre no
vive solamente de pan sino de toda palabra que sale de la boca de
Dios”, interpreta el texto hebreo en coincidencia con la tradicién
rabingca atestiguada en los targumim Palestinense, Jonatan y On-
kelos”.

Sal 78, 23-25

Un salmo didédctico en el que se reflexiona sobre la inveterada
rebeldia de Israel para terminar con el rechazo de Efraim, la elec-
cion de Juda y la exaltacion de David.

El autor pasa revista a las proezas de Dios en favor de su pueblo
para ir constatando en cada caso la ingratitud constante de éste.

Si bien el relato de las rebeldias del desierto concuerda con la
tradicion atestiguada en Num, la novedad del Salmo reside en que
avanza al describir la calidad del alimento: ya no se trata de una
comida despreciable. Al mencionar el origen del mand usa la ex-
presion “Trigo de los cielos™ (78, 24b), “Pan de los ‘abirim’” (78,
25a), es decir de los fuertes, de los poderosos. La versién de LXX
interpreté esta expresion como “Angeles”. Asi traducen en la ac-
tualidad muchos intérpretes, como por ejemplo “El Libro del
Pueblo de Dios”; mientras que la Biblia de Jerusalén prefiere man-

9 K. Stendahl, “The School of St. Matthew”, Lund, 1967, p. 88.
R. Horton Gundry, “The use of the Old Testament in St. Matthew’s Gospel”, Lei-
den, 1967, pp. 66-67.
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tener “Fuertes” pero como texto paralelo remite a Sal 103, 20, en
el que claramente se habla de “Angeles”.

Sal 105, 40

Un salmo de accién de gracias a Yahveh por todas las obras rea-
lizadas con su pueblo, principalmente en los acontecimientos del
éxodo.

En los vv. 4041 estdn los tres prodigios de Ex 16-17 siguiendo
el mismo orden:

v. 40. Pidi6 (;pidieron?) y trajo codornices, (Ex 16, 13)

los saci6 con pan del cielo, (Ex 16, 14)
v. 41. abrid la roca y brotd el agua (Ex 17,6)
que corrid como rio en tierra seca. ~

El mand, en este caso, aparece como un elemento que muestra
la providencia de Dios y su amor de predileccién para con su pue-
blo.

Neh 9,15

En el salmo penitencial que cantan los levitas en la ceremonia
expiatoria por el pecado de los matrimonios mixtos, se hace me-
moria de todos los grandes hechos de la historia en los que se ma-
nifiesta el amor de Dios: creacion (v. 6), eleccion de Abraham (vv.
7-8), éxodo (vv. 9-11), cuidados en el desierto (v. 12), donacién de
la Ley en el Sinai (vv. 13-14), mand y agua de la roca (v. 15ab),
orden de poseer la tierra (v. 15¢). El texto del man4d estd expresado
de la siguiente forma:

v. 15 a: Desde el cielo les mandaste pan para su hambre,

b: para su sed hiciste brotar agua de la roca.

Después de haber recordado los gestos de amor de Dios, el Sal-
mo se ocupa de las rebeldias con que respondieron los antepasa-
dos. El Autor del texto se admira de que la inmutable benevolen-
cia de Dios no cesaba en sus beneficios a pesar de los continuos
pecados. En este contexto se vuelve a recordar el mang:

v. 20 b: ...el mana no retiraste de su boca

c: y para su sed les diste agua.

v. 21 a: Cuarenta afios los sustentaste en el desierto
b: y nada les faltd.

La segunda parte del Salmo repite el mismo esquema: hechos
bondadosos de Dios (vv. 22-25); pecados del pueblo y perseveran-
te bondad de Dios (vv. 26-31). Se termina con una apremiante pe-
ticién de perdon (vv. 32-37).
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- Esta liturgia penitencial, como el salmo 78, presenta el mand
como una muestra de la bondad de Dios, que por contraste pone
mds de relieve la constante ingratitud del pueblo.

Osll, 4

Dentro de una pericopa (vv. 1-7) que presenta serias dificultades
por tratarse de un texto que se ha transmitido incorrectamente y
que exige correcciones para obtener una traduccion y una explica-
ci6én satisfactoria, se encuentra una alusién al alimento que Dios
otorgaba a su pueblo en los primeros dias, “cuando Israel era ni-
fio” (v. 1).

Ante una situacion de corrupcioén y ante inminentes castigos por
parte de Dios, el profeta medita sobre el pasado de Israel para consta-
tar las constantes pruebas de amor de parte de Dios y las continuas
rebeldias. El pueblo es presentado bajo la imagen de un nifio con
el cual Dios tiene toda clase de gestos de ternura. “La frase final,
sobre el alimentar a la criatura, inclindndose hacia ella: Wolff su-
giere que esta serie de gestos se refiere a la vida en el desierto. Es
posible, porque alli ciertamente Dios se unia a su pueblo con
vinculos y lo alimentaba™1©,

Sab 16, 20-29

En un midrash que se extiende por los capitulos 11-12 v 16-19
el autor pone en paralelo a los egipcios con los israelitas para des-
tacar la distinta actitud de Dios para con unos y con otros. Fiel a
este método de exégesis, los relatos son modificados con detalles
pintorescos, amplificados en sus proporciones y ordenados de otra
forma para hacer resaltar los contrastes.

En 16, 16-19 se relatan las lluvias, granizos y fuego que destru-
yeron las cosechas de los egipcios, correspondientes a la Séptima
Plaga (Ex 9, 13-35). Esta calamidad que cayo sobre los egipcios
es puesta en contraste con el favor de Dios para con Israel (Sab
16, 20-21) en la donacién del man4: éste es llamado “alimento
de los Angeles” (v. 20a), “pan preparado del cielo” (v. 20b).

Las caracteristicas de este alimento celestial constituyen tam-
bién una novedad porque amplifica y elabora detalles secundarios
de los textos de la Biblia hebrea examinados precedentemente en

10 1. Mejia, “Amor, pecado, alianza. Una lectura de Oseas”, Bs. As., 1975, p. 112.
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este trabajo. Asi se afirma que: “...podia producir toda delicia y
se adaptaba a todos los gustos (v. 20c) ...se acomodaba al deseo
del que lo tomaba y se transformaba en lo que cada uno deseaba”
(v. 21bc). El dato de Ex 16, 31 (atribuido a J): “su sabor era como
el de una torta de miel”, pasa a ser una dulzura que puede satisfa-
cer todos los gustos y deseos. S

El autor se permite esta amplificacion con el fin de introducir
una interpretacion alegdrica, tan del gusto alejandrino:

“Tu ahmento manifestaba tu dulzura para con tus hijos” (v. 21 a);

“La creacion, sirviéndote a ti, su Creador (v. 24)...

al transformarse en todo,

servm a tu generosidad que alimenta a todos

_segiin el deseo de los necesitados (v. 25);

para que aprendan tus hijos amados, Sefior,

que no es la naturaleza de los frutos

la que alimenta al hombre,

sino que es tu palabra
1a que conserva a los que creen en ti” (v. 26).

En el dltimo versiculo encontramos modificado un dato del Dt
8, 3. Mientras que alli “lo que sale de la boca de Yahveh” y de lo
cual debe vivir el hombre es la Ley, aqui se trata de la palabra crea-
dora reflejada alegéricamente en €l mand. La palabra creadora
transforma con su poder todas las cosas adaptindolas a las necesi-
dades de los hombres. Esta palabra omnipotente participa de los
mismos atributos que posee la Sabiduria y en algunos momentos
se identifica con ella (Sab 7, 25-27; 8, 6).

El dato de Ex 16, 21:*“(el man4) se derretia con el calor delsol”,
es elaborado para justificar la costumbre de rezar antes de la salida
del sol:

“se derretia al ser calentado por un simple rayo de sol

para que quedara de manifiesto

que es necesario adelantarse al sol

para darte gracias,

y encontrarse contigo antes de la aparicion de la luz” (Sab 16, 27b-28).

Conclusiones

Esta rdpida recorrida por los textos del Antiguo Testamento-
que se refieren al mand nos permite sacar estas conclusiones:

— El milagro del mand ha sido narrado en todos los casos en
funciéon de una ensefianza;

— En la tradicién P aparece como el signo del poder de Dios
que de esta manera demuestra que es él quien sacé a Israel de
Egipto y respalda la autoridad de Moisés y de Aarén. Como testi-
monio, el mana es colocado en gl arca.
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— En los demis casos, es un signo del amor bondadoso de Dios
para con su pueblo. En el Sal 105, 40 sin hacer mencién de los pe-
cados de este ultimo, pero en Num 11, 6-9;21, 5; Sal 78, 24; Neh |
9,15y Os 11, 4 se relata el milagro o se alude a él con el fin de
poner de manifiesto el contraste entre la bondad de Dios y la in-
gratitud del pueblo.

— La tradicion D ubica el hecho del mand dentro de una expo-
sicién de la pedagogia de Dios, que hace experimentar la pobreza
a'su pueblo con el fin de que éste aprenda a vivir de lo que viene
de la boca de Dios y de esta manera se prepare para vivir cuamplien-
do los mandamientos. ,

— El libro de la Sabiduria interpreta alegbéricamente los datos
amplificados, para ver en el mand la dulzura de Dios, el poder de
su Palabra creadora (la Sabiduria), e incluso el precepto de rezar
antes de la aurora.

— También la misma calidad del mand ha sido presentada de
diversas maneras:

Es un alimento humillante (D);

Es despreciable (J);

Con gusto a torta de aceite (J);

Con gusto a torta de miel (P);

Es dulce, tiene todos los sabores y se adapta al gusto de los que

lo toman, transformdndose en lo que cada uno desea (Sab).

— También su origen es presentado de diversas maneras:

Viene desde el cielo (lehem mi-hashamaim) (Ex 16, 4; Neh 9,

15);

Es pan del cielo y trigo del cielo (lehem shamaim-degan hasha-

maim) (Sal 78, 23-25); '

Es pan de los *abirim (Angeles) (Sal 105, 40);

Es alimento de los Angeles que viene desde el cielo (Sab 16, 20).

— Las cronologias 1o relacionan con la Pascua.

5. ELMANA Y LA LITERATURA EXTRA-BIBLICA

La evolucidon que se evidencia en la concepcion del mand dentro
de la literatura biblica se contintia también en la literatura extra-
canénica del periodo intertestamentario. Los comentaristas en-
cuentran testimonios de esta evolucién tanto en los escritos rabi-
‘nicos como en la literatura apocaliptica.
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Los rabinos

Los textos rabinicos contintian el proceso de amplificaciéon co-
menzado en el Antiguo Testamento. En primer lugar, en los targu-
mim se nota un marcado interés en acentuar con oportunas glosas
el contraste entre la bondad de Dios al otorgar el mand y la ingrati-
tud del pueblo que murmura y se rebela!.

Pero también la amplificaciéon toca al aspecto maravilloso del
mand. De esta manera, aparece entre los diez elementos que fue-
ron creados en la vispera del primer sébado!2,

Es el alimento de los Angeles del servicio!3.

Los rabinos se extienden en consideraciones sobre su sabor,
abundancia y cualidades maravillosas!4, y aportan una nueva idea
cuando consignan que “‘es una de las tres cosas que Elias restituird
a Israel”!S | junto con el agua de la purificacién y el 6leo de la un-
cion. Una tradicién que algunos atribuyen a rab{ Eleazar Hisma, de
fines de siglo I d.C., se expresa con las siguientes palabras: “En es-
te mundo no encontrards el mand, pero lo encontrards en el mun-
do futuro™'6. Se evidencia un desplazamiento en la ubicacién den-
tro de la historia de la salvacién: siendo un hecho del pasado, el
mand pasa a ocupar ahora un lugar dentro de los constitutivos de
. los tiempos escatoldgicos.

Es dentro de ese contexto que los midrashim desarrollan la idea
de un Mesias futuro con los rasgos de Moisés, segiin una interpre-
tacli',én de Dt 18, 15. 18. Este Mesias reeditara el milagro del ma-
na'’,

Para nuestro fin es particularmente importante atender a aque-
llos textos en los que se establece un paralelo entre la liberacién
de Egipto y la salvacién mesidnica. “‘El segundo Redentor seri co-
mo el primero”: esta afirmacién, citada frecuentemente, aparece
atestiguada recién por rabi Isaac en torno al afio 300, segiin unos
autores, o por rabi Levi, en la misma época, segiin otros. Con esta
afirmacién se introduce un interesante texto en el que se detallan

11 Targum Pseudo-Jonathan en Num 11, 6-7. Cir. B. J. Malina, “The palestinian
Manna tradition”, Leiden, 1968.

12 Sifre sobre Dt 33, 21; Mekhilta sobre Ex 16, 32; Pirke Aboth 5, 6; TB Pesahim
S54a.

13 Segln rabi Akiba, muerto en el afio 135 d.C., en TB Yoma 75b, con oposicién de
rabi Ismael, por el hecho de que los Angeles son espirituales y por lo tanto no comen.

14 Sifre sobre Num 11, 8; Mekhilta sobre Ex 16,32 y 18, 9; TB Yoma 75a.

1S Mekhilta sobre Ex 16, 33. .

16 Mekhilta sobre Ex 16, 25. En épocas mds tardias (siglo 11d.C.) se dird que el mani
es el alimento de los justos en Ia otra vida: rabi Meir en TB Hagiga 12b.

17 J. Jeremias, art. Moisés en el ThWNT; version inglesa: T.IV, 859-863: The Messiah
as a Second Moses.
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las obras de Moisés de acuerdo con el Pentateuco y se establece un

paralelo con el Mesfas con textos interpretados tradicionalmente

como mesidnicos. El man4 (Ex 16, 4) y el agua de la roca (Num

20, 11) tienen su paralelo en “el trigo abundante sobre la tierra y

en la cima de los montes™ (Sal 72, 16) y en “la fuente que brotard
_de la Casa de Yahveh” (Joel 4, 18)

J. Jeremias'® considera que si bien este testimonio es tardio,
la tipologia pertenece a un periodo anterior al Nuevo Testamento,
y lo confirma con textos del Documento de Damasco y con refe-

* rencias a los que haciéndose llamar “Profeta” llevaban al pueblo al
desierto con expectativas mesidnicas, segiin las narraciones de Fla-
vio Josefo!?,

Algunos textos de la literatura de Qumram confirman esta supo-
sicion de J. Jeremias, ya que presentan el banquete mesidnico en el
que la comunidad escatoldgica aparece dispuesta y ordenada en el
desierto siguiendo el modelo del pueblo en el desierto durante las
jornadas del éxodo?°,

Conclusiones

Las angustias que caracterizan la historia del pueblo judio du-
rante el periodo intertestamentario y en los primeros afios de la
era cristiana, llevan a los rabinos a releer los textos biblicos con el
dnimo de encontrar una explicacion de los acontecimientos pre-
sentes y una esperanza para el futuro. En esa relectura, el mand
aparece como la materializaciéon del gesto bondadoso de Dios
hacia su pueblo. En el marco de la esperanza de una renovacién
de la liberacién que una vez se realizé por medio de Moisés, el ma-
nd aparece como un componente necesario. Es el alimento con el
que Dios restaurard a su pueblo salido de la esclavitud. Alimento
dotado de cualidades maravillosas y que solamente se comprende
en el contexto de una felicidad definitiva, en la que ya se gozarén
los bienes celestiales.

Filo’n de Alejandria

Se nota una gran similitud entre la manera de tratar el Mand
en el libro de la Sabiduria y la forma en que es presentado por Fi-

18 O.c., pig. 861.
19° Ant. 20, 97-99. 167ss. 188; Bell. II, 259-261; VII, 438.
Estos testimonios de Flavio Josefo se confirman parcialmente con algunos textos
det Nuevo Testamento, como por ejemplo Hech 21, 38 y Mt 24, 26.
20 1Q82,21:1QM 4, 3ss;1QSa 1, 1.14s. 28; 2, 1:¢étc.
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16n. En su lectura alegérica del Antiguo Testamento, el mand es
figura del Logos, Palabra de 'Dios y Sabiduria. Filon se detiene en
su origen celestial, sus cualidades maravillosas y sobre todo el he-
chcza1 de que procura la inmortalidad porque es el pan de los Ange-
les

La literatura apocaliptica

La literatura apocaliptica no presenta la figura mesidnica a ima-
_gen de Moisés, pero ofrece claras referencias a la reiteracién del mi-
lagro del mand en tiempos escatqlégicos.

El Apocalipsis siriaco de Baruc. Es la obra de un autor judio de
fines del siglo I d.C. que escribe bajo la penosa impresién que le
han dejado la caida de Judea y la destruccién del Templo. El au-
tor lamenta el desastre de Jerusalén y consuela a los lectores con la
promesa de la felicidad escatolégica.

Después que pasen los doce periodos de angustias y calamidades
que han sido establecidos para toda la tierra (cap. XXV1I) se mani-
festard el Mesias:

XXIX.3 “..el Mesias comenzaré a revelarse.
4 y Behemot se revelard desde su hagar,
y Leviatdn ascenderd desde el mar,
los dos grandes monstruos que yo he creado el quinto dia de la creacién,
¥ que semn retenidos hasta aquel dia,
y servirdn de alimento para todos los que vivan entonces.
5 La tierra dard también sus frutos diez mil veces mis abundantes,
1a vid tendrd mil ramas;
cada rama dard mil racimos;
cada racimo producird mil granos;
cada grano producird un kor (= 450 litros) de vino.
6 Los que tengan hambre sc saciaran,
y veran milagros todos los dias. .
7 Cada mafiana el viento llevara desde mi presencia
el aroma de los frutos, .
y cada noche las nubes hardn caer el rocio de la salud.
8 Y en este mismo tiempo el tesoro del mana descenderd desde lo alto,
y ellos lo comerin en aquellos afios,
porque habrdn llegado a la consumacion de los tiempos.
XXX. 1 Cuando sucedan todas estas cosas,
se habrd cumplido ¢l advenimiento del Mesias
y ¢l retornard glorioso.
2 Entonces resucitarin los que se durmieron esperandolo...

(XX1X, 3-8: XXX, 1-2)

21 Leg. Allcg. Hi, 169.175; Deter. Pot. 118; Rer. div. her. 79; Fuga 137-138; Sacr.
Cain y Abel 86; Mutat. 259; etc.
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Esta fantéstica descripcion de los tiempos escatoldgicos se pue-
de reducir a la provisién de una alimentacién fuera de lo comun:
carne que viene del mar (Behemot-Leviatdn); vino producido por
la tierra en cantidades extraordinarias; mand que viene desde el
cielo. Todo esto durante un reinado terrenal del Mesias que prece-
de a la resurreccion general??,

Los Ordculos de las Sibilas

En un fragmento (IIl, 46-48) citado por Teoéfilo de Antioquia
(ad Autolicum 2, 36) y por Lactancio (Las divinas instituciones, 2,
12, 19), aparece el mand como un componente de la representa-
cién de los tiempos escatolégicos.

Se trata de un tipico texto polémico judeo-alejandrino contra
los paganos. Contrapone los castigos a los que serdn sometidos los
iddlatras con la felicidad que van a gozar los justos.

41 - - No queréis ser sobrios ni alcanzar la sensatez de la razén;
42 - nireconocer a Dios vuestro rey, que todo lo observa.
43 - Por eso el resplandor del fuego ardiente vendr4 sobre vosotros
44 -y os abrasaréis en sus lamas por todos los dias de la eternidad,
45 - avergonzados de vuestros falsos idolos intiles.
46 - Pero los que honran al Dios verdadero
47 - disfrutardh dc la vida eterna, ’
48 - habitardn juntos, durante el tiempo de la eternidad, el florido jardin del
paraiso,
49 -y se sustentardn del dulce pan
procedente del cielo estrellado™2,

En este texto, los componentes de la escatologia son: la vida
eterna, el retorno al paraiso y el alimento del mand como pan que
procede del cielo.

6. EL MANA EN EL NUEVO TESTAMENTO

Mt 4,4/Lc 4,4

Se trata de una lectura midrdshica del texto de Dt 8, 1-3 para
mostrar la prueba por la que pasa el Hijo de Dios, sobre el trasfon-

22 San lreneo reproduce una descripcidn similar en Adv. Haer, V, 33; Afiade S. Ire-
neo que Papias ensefiaba estas cosas como recibidas del Sefior.

23 Traduccibn de E. Sudrez de la Torre, en: A. Diez Macho, “Apécrifos del Antiguo
Testamento”, t. 111, pdg. 395; Madrid, 1982.
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do de la prueba que soporto el pueblo de Israel en el desierto. Ex
16, 4: “lo pondré a prueba para ver si se conduce o no de acuerdo
con mi Ley”; Dt 8, 2: “para ponerte a prueba y conocer lo que
habia en tu corazén”.

En este texto sindptico se explota el tema de la prueba, pero la
referencia al mand no es desarrollada. El texto de Dt 8, 3 utilizado
por ambos evangelistas aparece en forma mds abreviada en Lc
(““No sélo de pan vive el hombre’’); en Mt en cambio aparece en la
forma mas desarrollada que tiene en la version LXX (*“No sélo de
pan vive el hombre, sino de toda palabra que sale de la boca de
Dios™).

1Corlo, 3

En una exhortacion dirigida a apartar a los lectores de la conta-
minacién del paganismo y de una falga seguridad por su actual per-
tenencia a Cristo, Pablo les recuerda los momentos salientes del
Exodo y su valor tipico (v. 6) para la comunidad cristiana. Les
muestra el paso del mar y la protecciéon de la nube con Moisés -
como un bautismo (vv. 1-2), la comida y la bebida espiritual (vv.
3-4a), interpretando la roca como el mismo Cristo (v. 4b).

- Llama la atenciéon que al mand y al agua de la roca los llame
““espirituales”. Se debe desechar la interpretacion segin la cual Pa-
blo pone al mand y al agua en el mismo nivel que la Eucaristia,
porque esta interpretacién se opone al modo en que el Apéstol
- considera las realidades del Antiguo Testamento cuando las com-
para con las del Nuevo. Parece més coherente con el contexto la
interpretacion que lee esta expresion “‘espiritual’ en el sentido de:
obra realizada por el Espiritu Santo en el Antiguo Testamento en
orden a significar realidades futuras. Para Pablo el mand y el agua
no son simples alimentos materiales, sino alimentos que provee el
Espiritu Santo como anuncio y preparacion de otros alimentos
que recién llegardn en la plenitud de los tiempos: “Todo esto les
acontecia en figuras, y fue escrito como una advertencia para los
que hemos llegado a la plenitud de los tiempos” (1 Cor 10, 11).,

El valor tipolégico no queda circunscripto a su aspecto alimen-
ticio ni a su origen, sino que se extiende también al triste destino
que tuvieron aquéllos que a pesar de haber recibido aquel bautis-
mo v de haber participado en esta comida y en esta bebida se con-
taminaron mas tarde con la idolatria (vv. 5-11). El mand no los
salvo de la muerte.
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Apc2,17

En la’carta a la iglesia de Pérgamo se encuentra esta promesa:
“al vencedor, le daré el mand que estd oculto”.

En este texto.el mand aparece como alimento escatoldgico pro-
metido a los que no han cedido a la tentacién de comer los manja-
res ofrecidos a los idolos (2, 14). Hay cierta similitud con lo que
se encuentra en la literatura apocaliptica extra-biblica, como el
texto de los Ordculos de las Sibilas citado precedentemente.

En el texto del Apc se dice que el mand “permanece escondi-
do” u “oculto™, tal vez como una alusién a una tradicion referente
al Arca de la alianza. Segiin el texto P de Ex 16, 32-34, en el Arca
se encontraba una muestra del mand. En la tradicién consignada
en 2 Mac 2, 4-8 el profeta Jeremias oculto el arca para salvarla de
la destruccién en el momento de la caida de Jerusalén, y el arca
volverd a manifestarse “cuando Dios vuelva a reunir a su pueblo
y le sea propicio”. Esta misma tradicién aparece en el Apc. Baruc
6, 5-10.

Conclusiones

Si dejamos de lado el texto de los evangelios sindpticos, donde
por influjo de los LXX la atencién se ha desplazado del man4 a la
Palabra de Dios, vemos que en los.otros dos textos del Nuevo Tes-
tamento el mand es tratado de manera diferente.

En Pablo, el mand es figura de la Eucaristia. Los que han recibi-
do el bautismo y la eucaristfa pueden perder todo lo ganado y ex-
perimentar la muerte si caen en la idolatria, asi como experimen-
taron la muerte aquellos que cruzaron el mar y recibieron el ali-
mento espiritual junto con Moisés, y después de todo esto se pos-
traron ante los idolos.

En el Apocalipsis el mand se promete como comida escatoldgica
reservada a los que no fueron seducidos por el culto de los idolos.
Poder comer del mand escondido significa en este contexto poder
participar de la vida eterna, asi como en la literatura extra-biblica.

7. ELMANA Y LA HOMILIA DE IN 6, 3258

Se ha mostrado en las pdginas precedentes que el capitulo VI
del evangelio de San Juan ha sido elaborado con la finalidad de
ofrecer un discurso de Jesis que tiene como trasfondo el milagro
del mand en el Antiguo Testamento. Una vez-que hemos revisado
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los textos veterotéstamentarios y extra-canénicos, corresponde
analizar el discurso evangélico para tratar de comprender el alcance
de la respuesta que da el Nuevo Testamento a la expectativa de los
judfos.

Unidad del discurso

La unidad del discurso ha sido impugnada por varios investiga-
dores que sefialan el contraste entre el sentido metaférico con que
se habla de “comer el pan” en la primera parte del discurso (vv.
31-51ab) y el realismo sacramental que se pone de manifiesto en
la segunda (vv. 51c-58). Algunos, con R. Bultmann, han legado
a proponer que esta segunda parte seria obra de un interpolador
tardio (el “redactor eclesidstico’’)?4. - '

En sentido contrario se pueden proponer argumentos que favo-
recen la hipétesis de la unidad del texto. Si bien es cierto que los
vv. 49-51ab tienen todo el aspecto de un final de discurso y que
forman una inclusién con el texto veterotestamentario citado en
el v. 31, también es verdad que en el didlogo introductorio (v. 27)
se enuncian algunos conceptos que reaparecerin —y solamente
alli— en la segunda parte del discurso: alimento —que permanece—
‘Hijo del Hombre. Estos términos se encuentran nuevamente en: v.
- 53: Hijo del Hombre; v. 55: alimento;y 56: permanece.

Algunas constantes en el uso del vocabulario refuerzan la hipé6-
tesis de la unidad:

La palabra “pan” aparece 21 veces, distribuidas de la siguiente
forma: 7 veces en la parte narrativa (vv. 5-26) y 14 veces en el dis-
curso (7 véces entre 31 y 41;y 7 veces entre 48 y 58).

Los términos “vida/vivir” estdn catorce veces en el cuerpo del
discurso, con esta distribucién: 7 veces en 33-51ab y 7 veces en
51c-58. .

En cambio “carne” aparece solamente siete veces y éstas sola-
mente en los vv. 51¢c-58. Esta reduccién se comprende por el ar-
gumento tratado. Lo mismo puede decirse de “mar”y “discipulo”,
que estdn siete veces cada una en la parte narrativa (vv. 1-25).

Atendiendo a unos y otros argumentos se puede suponer como
hipdtesis que el autor ha trabajado con material preexistente, pero

24 La discusién del problema puede verse en los comentarios citados en las notas
3 y 5. Nuevos aportes: G. Bornkamm, “;Tradicién prejudnica o elaboracién posjus-
nica en el discurso eucaristico de Jn 6?”, en “Estudios sobre el Nuevo Testamento .
Salamanca, 1983; pags. 295-310; X. Léon-Dufour, “La fraccion del pan”’, Madrid, 1983;
pégs. 311-339. )
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lo ha sometido a un intenso proceso de reelaboracién obedeciendo
a un riguroso plan en el que la eucaristia aparece como el punto
culminante de toda su exposicién. De esta manera, el autor le ha
impuesto unidad a varios textos que habrian sido compuestos ori-
ginalmente en diversos momentos.

El micleo ceutral, en torno al cual ha agrupado todo el material,
estd constituido por la cita del Antiguo Testamento que aparece en
el v. 31 en boca de la multitud que interroga a Jesds. Se trata del
Salmo 78, 24 en una referencia al man4.

Ya hemos visto cémo la narracién del milagro de la multiplica-
cién de los panes guarda estrecha relacion con el relato del mang
en los textos del Antiguo Testamento. Ahora, en la segunda parte
del capitulo VI de Jn, el discurso de Jestis representa un comenta-
rio homilético a esos mismos textos, a partir de la cita del Salmo.

El texto del Sal 78, 24

El texto que los interlocutores le presentan a Jestis (v. 31) co-
rresponde al Sal 78, 24, aunque con algunas variantes con respecto
a la version LXX:

LXX: Hizo llover para ellos mand para comer
Pan del cielo les dio
Jn: Pan desde el cielo les dio para comer

Se observa que el evangelista ha sintetizado el texto destruyen-
do el paralelismo que ofrecia el versiculo del Salmo. La tinica va-
riante importante que ha introducido es el haber afiadido una pre-

_posicién y articulo antes de la palabra “cielo”: LXX: arton oura-

nou; Jn: arton ek tou ouranou. De ‘esta manera adelanta la forma
que adquirird la expresién en el cuerpo del discurso: “Pan que ha
bajado desde el cielo”.

Estructura del discurso

La homilia que pronuncia Jesis explicando el texto del Salmo
propuesto por los interlocutores se desarrolla entre los vv. 32 y 58.
Los interlocutores interrumpen en tres oportunidades el desarrollo
del discurso, y con sus intervenciones dividen naturalmente el

“texto. Se advierte que en cada una de las intervenciones los inter-
locutores introducen uno de los miembros de la cita del Salmo
propuestoenel v. 31:
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.v.31: Proponen el texto: Pan del cielo les dio para comer.
v.32: Jesis comienza el discurso aludxendo a un miembro: Moi-
sés no les dio...
v. 34: Los interlocutores piden: Danos ese pan
v.42: Los interlocutores preguntan: ;Cémo dice ‘del czelo he
bajado™?
v. 53: Los interlocutores preguntan: ;...su carne para comer?

Estas interrupciones dividen el discurso en cuatro partes:

32-33
35-40
43 - 51
53 -58

Se observa que hacia el final de cada una de las cuatro partes se
encuentra la expresiéon “descendido del cielo”. Esta expresién se
encuentra dentro de este capitulo solamente en el cuerpo del dis-
curso. Sumando las veces que las dice Jesus (5 veces) a las dos ve-
ces que la dice la multitud se alcanza el mimero de siete:

v. 33: que esta descendiendo del cielo (part. pres. ) = Jests
v. 38: he descendido del cielo (perf.) = Jesus

v.41: descendié del cielo (part. aor.) = multitud

v.42: del cielo ha descendido (perf.) = multitud.

v. 50: que del cielo estd descendiendo (part. pres.) = Jesus
v. 51: del cielo descendié (part. aor.) = Jesis

v. 58: del cielo descendié (part. aor.) = Jesus

" También en las palabras finales de cada una de las partes se
encuentra el término vida/vivir:
33 ...que da la vida al mundo.
40 ...tenga vida eterna...
51 ...por la vida del mundo
58 ...vivira para siempre.
Analizaremos ahora cada una de las partes del discurso de Jestis.

la. Parte: vv. 32-33: Jesis aclara quién es el que da el Pan, y
presenta el Verdadero Pan.

La cita del Antiguo Testamento propuesta por los oyentes (Sal
78, 24) tiene el sujeto implicito, que en el Salmo estd explicito en
el v. 21 y es Yahveh. Pero los oyentes suponen que el sujeto es
Moisés, y le piden a Jests la realizacion de un signo semejante. Je-
siis responde haciendo algunas correcciones a la interpretacion de
los oyentes:

— El sujeto no es Moisés, sino el Padre;
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. — Se altera el tiempo del verbo: la cita se expresaba en aoristo
(édSken: dio); Jesiis niega que Moisés dio y siga dando (tiempo
perfecto: déddken); y afirma que el Padre lo estd dando (tiempo
presente: diddsin).

— El Pan que estd dando es el “verdadero”, lo cual nnphca’ un
rechazo de la pretensién de que el mand era realmente pan del cie-
lo, como ya se veia en la evolucion de la idea en el Antiguo Testa-
mento y mucho mds todavia en el Judalsmo El mand del desierto
era solamente una figura.

— El Pan verdadero es el que estd descendxendo y estd dando la
vida eterna al mundo.

En esta primera parte aparece clara la respuesta joanica a la ex-
pectativa judia del mand en el marco de la expectativa del Profeta
como Moisés. Se muestra la calidad superior del pan, que por ser
verdadero pan del cielo puede dar la vida eterna. Se insiste en su
presencia actual: ya estd siendo dado y ya estd obrando en el mun-
do.

2a. Parte: vv. 34-40: Jesus aclara que El mismo es el Pan, y
anuncia para qué ha descendido_del cielo. -

La reaccién de los oyentes no puede ser otra que una siplica pi-
diendo este pan. La siplica estd redactada de la misma forma que
la de la Samaritana cuando oyé hablar del agua que ofrecia Jests
(4, 15): “;Sefior, dame de esta agua!”.

En la respuesta, Jestis avanza sobre el anuncio anterior identifi-
cando el Pan: el Pan verdadero que estd dando la vida es el mismo
Jesus.

Tenemos en este lugar uno de los siete pronunciamientos tipicos
del Evangelio de San Juan encabezados con el “Yo soy”?5. Jests
se revela en el estilo de la Sabiduria personificada del Antiguo Tes-
tamento?$, La Sabiduria ofrece un pan:

“(al que teme al Seiior) lo alimenta con el pan de inteligencia, le da a beber agua de la

Sabiduria” (Sir 15, 3)

También Jests ofrece un pan, pero en este caso el Pan es El mis-
mo. Esto coincide con otra de las invitaciones de la Sabiduria, en
la que-ella misma aparece como comida y como bebida:

“Los que me comen quedan aiin con hambre de m{,
los que me beben sienten todavia sed” (Sir 24, 21).

25 Jn 6, 35.48;8,12v 9, 5;10, 7.9; 10, 11; 11, 25,14, 6; 15, 1.5; Ver: Schnacken-
burg, o.c. Excursus 8.

26 A. Feuillet, “Les thémes bibliques majeurs du Discours sur le pain de vie”; Etudes
Johanniques, Chap. III; Paris, 1962, pags. 80-83
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El eco del texto del Siracida explicd la extrafia presencia de una
referéncia a la sed en Jn 6, 35 donde se ha hablado solamente de
pan y no de bebida, pero prepara para la presentacién de la bebida
(la sangre) en 6, 53. Las wltimas palabras del pronunciamiento de
Jesis: “..no tendrd sed nunca mds” (v. 35) estdn en paralelo con
las palabras de Jesis a la Samaritana (4, 14): “el que beba el agua
que yo le daré no tendra sed nunca mds”,

Mientras que en el Siracida se describe la reaccién del temeroso
de Dios que gusta la Sabiduria diciendo que sigue teniendo hambre
'y sed de ella (Sir 24, 21), en Jn 6, 35 se afirma que quien viene a
Cristo y cree en El no tendrd mas hambre ni sed. Esta afirmacion
reproduce un texto de Is 49, 10 en el que se describen las maravi-
las del nuevo éxodo, al que también parecen aludir Is 55, 1 y
65, 13 en referencias al banquete escatoldgico. Por medio de estas
alusiones, se encuentran reunidas en las palabras de Jesis de Jn
6, 35: la expectativa del mand, el nuevo éxodo, el banquéte de la
Sabiduria y el banquete escatoldgico.

Pero en las palabras de Jests no aparecen verbos que indiquen
1a accién de “comer” sino de “venir” y “creer”. En las invitaciones
de la Sabiduria personificada también el llamado para “venir” se
antepone al “comer”: “Venid a mi{ los que me desedis, y sacidos...”
(Sir 24, 19); “Venid y comed mi pan...” (Prov 9, 5). En el Evange-
lio de Juan el verbo que indica la accién de comer ha sido enuncia-
do en el v. 31 y recién reaparecerd en el v. 49 para ser usado con
mayor frecuencia en la iltima parte del discurso (51¢-58).

‘En esta primera presentacion de Jests como Pan, las acciones de
“venir” y ‘“‘creer” estdn expresadas por medio de participios pre-
sentes (como en Sir 24, 21; ver también 4, 12-15), dando una ima-
gen de constancia y continuidad.

En la explicacién que viene a continuacién de su presentacién
como pan (v. 38), Jesus traduce a otro lenguaje las metéiforas de
“no tener hambre” y “no tener sed”. El, como el mand, como la
Sabiduria y como la Palabra de Dios (Is 55, 10-11), ha descendido
del cielo. Pero desciende con la mision de cumplir la voluntad del
que lo envia. Esta voluntad estd expresada-de dos maneras en sen-
tencias paralelas: que no entregue a la perdicidn escatologica a
ninguno de los que le han sido dados por el Padre que lo envié,
sino que les otorgue la resurreccion final (v. 39); que los que crean
en €l tengan la vida eterna y que El, con un “yo” enfdtico, los re-
sucite en el ultimo dia (v. 40).

Como verdadero mand, Jesus estd en condiciones de otorgar la
vida eterna y la resurreccion final a los que lo gustan por la fe. El
es la Sabiduria que puede ser comida como alimento de vida eter-
na:
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“Es &rbol de vida para los que se aferran a ella™ (Prov 3, 18);

“El1 que me encuentra, ha encontrado 1a vida” (Prov 8, 35). ‘

Mis adelante afirmard que el que estd creyendo, ya tiene vida
eterna (v. 47). Para eso ha descendido del cielo, y la eficacia de su
obra estd garantizada por la voluntad del Padre.

3a. Parte: vv. 41-51: Jesiis declara que su origen del cielo sélo se
puede conocer por la fe, y agrega que El es
un Pan que debe ser comido.

Ante las afirmaciones de Jestis se produce la reaccién del audito-
rio. Los judios murmuran porque ha dicho que es el Pan que des-
cendid del cielo (tiempo aoristo). En realidad Jestis ha usado tiem-
pos verbales que indican actualidad (presente en el v. 33; perfecto
en el v. 38). Al murmurar por el pan que descendid y al ser identi-
ficados como ‘“judios”, los interlocutores reproducen la escena de
las murmuraciones en el desierto con ocasién del mand (Ex 16, 7.
8.9.12;17,3.5.10; Num 11, 1).

En este texto de-Jn (v. 41), el motivo de la murmuracion es la
afirmacion de Jesiis de que El es Pan (v. 35) y que ha descendido
del cielo (vv. 33.38). Las objeciones se dirigen a la segunda parte
de la afirmacién: jcémo puede decir que ha descendido del cielo
si ellos conocen a sus padres? (v. 42). Para ponerlo de relieve, se
invierte el orden de las palabras: vv. 33.38.41: “descender - del
cielo”; vv. 42.50.51.58: “del cielo - descender”.

Jesus les responde que la dificultad que ellos experimentan para
“venir” a El, que es lo mismo que “‘creer en EI”, se resuelve si se
comprende que la fe requiere una accién previa de Dios. Para po-
der “venir” es necesario “ser traido” (v. 44), como se prueba por
el texto profético (v. 45). El anuncio de Is 54, 13 referente a_los-
habitantes de Jerusalén para los tiempos escatoldgicos es aplicado
por Juan al momento presente y ampliado a todos los hombres por
1a sencilla omision de un miembro de la frase;

Is: ...todos tus hijos serdn instruidos por Dios...

Jn: ...todos serdn instruidos por Dios...

No se debe pasar por alto que este anuncio de Isaias se encuen-
tra pocos versiculos mds arriba que el anuncio del banquete escato-
6gico (55, 1-2).

El texto de Juan tiene el escnipulo de sefialar la diferencia que
hay entre las acciones de escuchar y aprender de Dios por una
parte, y la de ver a Dios por la otra. Esta ultima es exclusiva del Hi-
jo (v. 46). Esta singularidad de Jestis en su condicién de Hijo es lo
que constituye el objeto central de la fe que da la vida: “...para
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que crean que Jesis es el Mesias, el Hijo de Dios, y creyendo. ten-
gan vida...” (20, 31); “...ya estd condenado, porque no ha creido
en el nombre del Hijo Unico de Dios” (3, 18); “el que.cree en el
Hijo tiene vida eterna...” (3, 36). )

La explicacién de Jesids se cierra con una frase lapidaria que re-
pite 40b, donde “venir” es reemplazado por su equivalente “creer’:
“e]l que cree (participio presente: estd creyendo) tiene (tiempo pre-
sente) vida eterna” (v. 47). -

Flv. 48 retoma el enunciado del v. 35 (“Yo soy el Pan de vida™),
pero mientras que en lo que precede habia desarrollado el primer
elemento (Pan), en los versiculos que siguen se desarrollard el se-
gundo (Vida). Este concepto se ilustrard por medio de una oposi-
cion entre los que comen del verdadero pan de vida y lo que suce-
di6 a la generacion del desierto. En el v. 49 se menciona por prime-
ra vez el mané después del enunciado del v. 31, para recordar que
aquellos que lo comieron también murieron. La generacion del de- .
sierto no obtuvo la vida eterna a pesar de haber comido un pan
que venia desde el cielo. El Salmo 78, cuyo versiculo 24 es men-
cionado en el v. 31, recuerda que comieron el “trigo del cielo y
pan de los Angeles” (vv. 24-25), “‘y la comida estaba ain en su bo-
ca cuando la célera de Dios estalld contra ellos, hizo estragos entre
los mi4s fuertes y abati6 a la flor de Israel” (vv. 30-31). Y también
aquellos que no fueron castigados murieron, como sucedid con los
que lograron llegar y entrar en la tierra de la promesa. El verdadero
Pan, en cambio, puede otorgar la vida eterna al que lo come (v.
50). Aqui se retoma el verbo “comer” que habia sido abandonado
desde la introduccién del discurso (v. 31).

Se establece una nueva relacion con el Pan: ahora se trata de un
‘Pan. que debe ser comido. Se completa de esta forma el itinerario
del creyente: venir - creer - comer.

Al Pan Verdadero —que desciende del cielo— se le afiade un nue-
vo atributo: “Viviente” o “que estd viviendo” (v. 51). El verbo
“vivir” aparece por primera vez en el discurso y se repetird cinco
veces mds en lo que resta hasta el v. 58. Se produce una consonan-
cia que ilustra los efectos de esta comida: El que come el pan vi-
viente, vivird. :

Asi como el verbo “creer” fue reemplazado por “comer”, tam-
bién el sujeto “pan” es reemplazado a partir de este punto del dis-
curso: el Pan es la carne de Cristo, pero es un Pan viviente, con lo
que se excluye toda idea repugnante de comer un caddver. Al mis-
mo tiempo se plantea un misterio.

Se observan algunos cambios con respecto a lo que precede:

— en los vv. 35. 48 el Pan es el mismo Cristo; en Slc el Pan es

algo que Cristo dard: su carne;
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" —‘en el v. 32 es el Padre el que da el Pan;en el v. 51c es Cristo
el que dard el pan de su came;

— en las partes precedentes del discurso se ha puesto el acento
sobre los verbos en tiempo presente o que indican actualidad;
en Slc se usa el tiempo futuro: “el pan que yo daré...”

Trataremos de ver el verdadero alcance de estas diferencias. Con

".respecto a la primera, es necesario advertir que en las expresiones
“biblicas la carne no es algo diferente de la persona, sino la persona
misma entendida en su aspecto terrenal. En el himno del prélogo
de Juan (1, 1-18) se llega al punto culminante cuando se afirma
que la Palabra que estaba desde el principio junto a Dios (1, 1) se
hizo carne (1, 14). En las epistolas jodnicas se insiste en la necesi-
dad de confesar “que Jestis ha venido en carne” (1 Jn 4,2;2 In 7).
Para Juan la carne es el mismo Cristo en su existencia terrenal lo
que El comenzé a ser en el tiempo.

En la segunda diferencia apuntada, se debe tener presente que es
habitual en Juan mostrar la unidad entre el Padre y el Hijo por me-
dio de expresiones en las cuales la misma accién que en un momen-
to se atribuye al Padre en otro momento se atribuye al Hijo. Asi
10, 28c y 29b: “nadie las arrebatard de mi mano” y “nadie puede
arrebatarlas de la mano del Padre”. En 14, 16.26 y 15, 26: El Pa-
dre enviard el Pariclito y Cristo enviar el Pariclito de parte del
Padre.

En este texto se atribuye al Padre la entrega del Hijo como obje-
to de fe, mientras que al Hijo se le atribuye la entrega de su vida

_terrenal, su “carne”, en el sacrificio de la cruz (ver 10, 15.17-18).

Por ultimo, la diferencia de los tiempos verbales se explica si se
presta atencién a que mientras la entrega del Hijo como objeto de
fe ya es un hecho presente para los oyentes, la entrega que el Hijo .
hard de su propia vida es algo todavia futuro. Por ese motivo se .
distinguen los tiempos: el Padre estd dando el Pan- (v 32), el Hijo
lo dard (v 51).

Se sugiere que la expresién: “mi carne en favor (yper) de la vi-
da del mundo” representa la formulacién jodnica de las palabras de
la institucién eucaristica, tal vez relacionada con la formulacxén
de Lucas/Pablo (Lc 22, 19;1 Cor 11, 24):

In: entregaré mi carne en favor de la vida del mundo
Lc: _ mi cuerpo en favor de ustedes entregado
1 Cor: mi cuerpo en favor de ustedes

La expresion “en favor de (’yper)” se encuentra en las formula-
ciones mds antiguas del kerygma: 1 Cor 15, 3; 2 Cor 5, 14-15;
Rom 5,6.8;Gal 1,4;1 Tim 5, 10; 1 Pe 2, 21 3,18;etc. Muchas
veces se encuentra combinada con el verbo “dar” o “‘entregar”
(diddmi - paradidomi): Rom 8, 32; Gal 2, 20; etc.
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Las palabras sobre 1a copa de Mc 14, 24 “en favor de muchos”
Cyper polloi) dejan suponer que en el trasfondo se encuentra una
interpretacién sacrificial de la muerte de Cristo con referencia al
Siervo Sufriente del cuarto cdntico del Segundo Isafas (Is 53,
11-12), aunque no segin la versién LXX sino traduccién de un
texto semitico?’. En este caso, el origen de esta interpretacién es-
taria en la primitiva comunidad palestinense. Esta referencia al
Antiguo Testamento, con la consiguiente interpretacién de la muer-
te de Cristo, estaria en el trasfondo de todas las formulaciones
kerygmadticas donde se encuentra la expresién “en favor de (yper)”.
En la literatura jodnica se encuentran algunos ejemplos: “doy mi
vida en favor de las ovejas” (Jn 10, 11.15); “dio su vida por noso-
tros” (1 Jn 3, 16); ver también Jn 11, 51-52; 15,13 y 17, 19.

La finalidad de esta donacién del pan que es la carne estd en
estrecho paralelo con el v. 33:

v.33: el Padre da el Pan - el Pan da la vida al mundo;
v.51: el Hijo da la Carne - en favor de la vida del mundo.

La totalidad de los que se benefician con la muerte expiatoria
de Cristo, expresada con el semitico “muchos” de Mc 14, 24, en -
Jn 6,51c se expresa con otra expresién igualmente totalizante
pero mds grifica: el mundo, que en este lugar no tiene el sentido
peyorativo que ostenta en otros textos joaninos.

" El beneficio de esta entrega sacrificial, en la linea del evangelio
de Juan, estd expresado con el término “vida” (z5€), y serd objeto
de un desarrollo mas amplio en los vv. 53-58.

4a. Parte vy, 52-58: Jests declara que es necesario comer su .
carne como verdadero mand que da la vi-
da eterna.

Las ultimas palabras de Jesus en el v. 51 suscitan malestar entre
los oyentes. Su reaccion mds violenta estd expresada con el verbo
“pelear”, “querellar” (v. 52). Tal vez hay una intencién de aludir
a las provocaciones y querellas de los israelitas en el desierto por la
falta de agua (Ex 17, 2. 7).

Hay un doble motivo para esta reaccién. El primero estd impli-
cito, ya que es normal la reaccién de asombro y repugnancia ante
la perspectiva de tener que comer carne humana. Sobre todo entre
los judios habituados a la lectura del Antiguo Testamento, donde
esta comida aparece siempre unida a la idea de los tremendos cas-
tigos con que Dios amenaza a su pucblo por sus pecados, y estd
asociada al contexto de las experiencias més espantosas y crueles

27 H. Riesenfeld, ‘yper, en TWzNT (versidn inglesa) VIII, 507-12.
J. Jeremias, “La ultima cena ’, Madrid, 1980; 104-198
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.de la guerra. En este sentido, las palabras de Jestis podfan haber
sonado a sus ofidos como un anuncio de castigos y experiencias
horrorosas.

El segundo motivo, explicito en este caso, esta expresado por el
interrogante: “;Cémo puede...” (v. 52). Si no se trata de comer su
caddver, ;jcémo es posible que entregue su propia carne estando
vivo? .

La respuesta de Jestis comienza con dos frases paralelas que

. muestran una antitesis poniendo la forma negativa en primer lugar
(v. 53). Encuadrado con el tipico doble “Amen” que le da el ca-
récter de una solemne definicion, se encuentra el pronunciamiento
que no solamente coloca la comida de su carne como una condicion
ineludible para obtener la vida, sino que adem4s afiade la exigencia
de beber su sangre. Esta alusién a una bebida explica la referencia
a la sed que se encontraba en el v. 35.

Este segundo requisito, el de beber la sangre, resulta a los oyen-
tes mucho mds repugnante que el primero, ya que la prohibicién
de beber sangre, reiterada varias veces en el Antiguo Testamento
(Gn 9, 4; Dt 12, 16.23; Lv 3, 17; 7, 26-27; 17,10-14; 19, 26) lle-
vaba anejada una sentencia de muerte contra el que la violaba
(Lv7,27y 17,14).

Pero en ¢l centro del pronunciamiento se encuentra una expre-
sién que impone un sentido mds preciso a todo el texto y responde
a la dificultad de los oyentes: la carne y la sangre de las que se
trata son la carne y la sangre del Hijo del hombre. Este elemento
pone en relacién a este texto con el del v. 27: “el alimento que
les dari el Hijo del hombre”. i

El titulo “Hijo del hombre” en el evangelio de San Juan se utili-
za para designar el personaje celestial pre-existente que desciende
del cielo y que vuelve otra vez al Padre (3, 13; 6, 62), sobre ¢l tras-
fondo de la apocaliptica judia?®. El tiene poder para dar la vida y
para juzgar porque es el Hijo del hombre (cfr. 5, 26-27).

Al poner al Hijo del hombre como el sujeto que dard-este ali-
mento y al mismo tiempo indicar que este alimento serd su propia
carne, se indica el cardcter escatologico de este alimento. La carne
y la sangre que se ofrecen-como alimento necesario para obtener
1a vida son carne y sangre glorificadas. La glorificacién de la carne
de Cristo es condicion necesaria para que pueda dar la vida (ver
17, 1-2), y. esa glorificacién estd en iitima relacioén con el Espiritu
Santo (6, 63;7, 36).

28 Ver R. Schnackenburg, o.c. Excursus S.
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Las cuatro frases que siguen (vv. 54.56.57.58) tienen como suje-
to un participio presente, que en este caso indica la accién de co-
mer mediante el verbo trdg3, y en las des primeras va acompafiado
del verbo beber, pinG, puesto en el mismo caso (v. 54. 56). -

La frase del v. 54 estd expresada en forma de enunciado lapida-
rio con sujeto en participio presente, de modo similar a los de los
vv. 35. 40. Se advierte un claro paralelismo con los vv. 40. 47:
v.40: El que ve al Hijo y cree en El tiene vida eterna y yo lo re-

sucitaré... : _

v.47. Elque cree tiene vida eterna

v.54:. El que come mi carne y bebe mi sangre tiene vida eterna y
yo lo...

Se advierte un cambio en el vocabulario: hasta el v. 53 el verbo
para indicar la accion de comer era esthi®, que volverd a aparecer
una vez mis en el v. 58. Pero en los cuatro versiculos 54. 56. 57 y
58 se recurre al verbo trogs, que se utiliza inicamente en partici-
pio presente en los cuatro casos.
~ El cambio de vocabulario es llamativo, ya que no es un verbo
que se utilice corrientemente para referir la accién de comer
cuando ésta es reatizada por personas, sino mds bien por los anima-
les. Se podria invocar para justificar este cambio el hecho de que
en el uso helenistico trdgd podria ocupar el lugar del tiempo pre-
sente de esthid, pero en este trozo del evangelio de Juan se advier-
te una. intencién teoldgica: la comida ya no designa el acto de
apropiacién por la fe, sino la asimilacién de la eucaristia. La carne
y la sangre se presentan como verdaderos alimentos (v. 55), reto-
mando un elemento literario (brosis) que ya habia sido adelantado
en el v. 27. Al destacar la sangre junto a la carne se abre una nueva
perspectiva: la comida es la participacién en un banquete sacrificial

La 1a. Carta de Juan, que interpreta la muerte de Cristo como
sacrificio propiciatorio (ilasmon peri ton amartion &mdn) (1 Jn
4, 10), atribuye a la sangre un efecto purificador sobre los pecados
(1, 7) cuando tenemos comunién (koindnian ejomen) unos con
otros?’,

La recepcién del cuerpo y de la sangre produce en el creyente
los mismos efectos que la fe: la consecucion de la vida eterna y la
firme esperanza en la resurrecgién (v. 54). Se afiade a éstos la per-
manencia reciproca de Cristo en el que come su carne y bebe su
sangre, asi como la de éste en Cristo (v. 56), en un texto que tiene

29 En ese mismo sentido: “Cuando bebemos su sangre, derrathada por nosotros,
somos purificados” (Prefacio I de la Eucaristia; Misal Romano reformado por mandato
del Concilio Vaticano II, promulgado por S.S. Pablo VI).
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evidentes paralelismos con la alegoria de la vid (especialmente 15,
4. 5. 7). Se ha propuesto que para componer esta parte del discur-
so sobre el pan de vida, el autor ha utilizado un texto que original-

~mente estaba unido con el de la vid, y que se referia a los dos ele-
mentos eucaristicos: el pan y el vino®, .

Al llegar a este punto de la permanencia de Cristo en el que lo
come, asi como la permanencia del creyente en Cristo, alcanzamos
el punto culminante de todo el discurso. El término “permanecer”
(menein) es uno de los mds utilizados por Juan. La permanencia
€s una nota caracteristica de lo divino cuando se lo compara con la
transitoriedad de las cosas. Juan recurre a esta nocién para expre-
sar la forma en que la vida divina habita en el creyente, trasmitién-
dole la inmutabilidad y eternidad, de una manera similar a la per-
manencia de Cristo en el Padre y del Padre en Cristo. El misterio
de la inhabitacién reciproca del Padre y del Hijo se trasmite a los
creyentes. : - ’

La relacién entre Cristo y el creyente se ilumina a 1a luz de la
relacién que existe entre el Padre Viviente y Cristo el Enviado:
Cristo vive por el Padre, por causa del Padre y para el Padre, de
la misma manera ¢l que come a Cristo vivird por El y para El.

El discurso se concluye con una frase que se construye reto-
mando -elementos de los vv. 49 y 51, y que encierra toda la obra
(vv. 31-58) con una inclusién por la repeticién de elementos de la
frase inicial:

v.31 a) Nuestros padres el mand

b) comieron en el desierto
como estd escrito:
c) Pan del cielo les dio a comer.

v. 58 c) Este es el Pan que del cielo descendié,
b)no como comieron
a) los padres y murieron.

" Conclusiones

Por la via de la superacion, Juan ha mostrado el cumplimiento
de las expectativas judias sobre el mand. El mand del desierto no
era sino sombra y figura terrenal de una realidad celestial: el Hijo
de Dios manifestado entre nosotros.

30 Ver F. M. Braun, “Jean le Théologien” III, 2; Paris, 1972; pig. 194,
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Cristo es el Enviado celestial que con su presencia realiza el
gesto que pone de manifiesto el inmutable amor de Dios por los
hombres. _

El-mand hacia resaltar la inveterada rebeldia de los hombres an-
te la generosidad amorosa de Dios. Cristo en cambio ofrece la posi-
bilidad de una unién definitiva e indestructible con Dios.

Cristo ofrece su carne como alimento de eternidad, que al mis-
mo tiempo es carne de la victima que se ofrece como sacrificio por
los pecados y rebeldias de todos los hombres. :
~ El mand descendia del cielo y se diluia o se corrompia, pero
Cristo permanece para siempre e introduce a los hombres en la
participacién de la intimidad de la vida divina, para que el hombre
también pueda gozar de una permanencia para siempre.

El verdadero mand nos ofrece los bienes imperecederos, y al
mismo tiempo otorga a los hombres un espacio de union indestruc-
tible. La participacion de la eucaristia, comida de 1a carne del Hijo
del hombre, €s €l comienzo de la escatologia, que llegar4 a su ple-
nitud cuando veamos a Dios tal como es (1 Jn 3, 2), es comunién
con el Cristo glorioso y con todos los hombres que estin unidos
con El. Esta comunién realiza plenamente lo que la antigua Alian-
za solamente hacia vislumbrar. . '

El nuevo mand se presenta como la Sabiduria de Dios, la Palabra
de Dios que recorre todo el universo y lo lléna todo. Participar de
su banquete es vislumbrar también una misteriosa comunién con
toda la creacién renovada por la obra redentora.

A todos los hombres que peregrinan penosamente en busca de
una patria perdurable, que quieren sanar las heridas dejadas por el
pecado, que tratan de alcanzar una unfén estable con los demds .
hombres, la Iglesia les ofrece lo que ha recibido de Cristo: “Tomen
y coman”,

Luis Heriberto Rivas
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