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EDAD MEDIA Y AMERICA
PREDICACION Y CATEQUESIS*

Muchas son las coordenadas que podemos establecer para
realizar el analisis de la relacién Edad Media-América, es decir,
la relacién entre un nuevo mundo que se asoma a la modernidad
y un viejo mundo que ha vivido en una determinada franja cro-
nolégica. He elegido dentro de esas coordenadas, una que tiene
vinculacién con la vida espiritual y la formacién de un individuo
dentro de una determinada mentalidad: la confesién religiosa y
los medios para darla a conocer o reforzarla.

Esta profesion de fe y esta actividad se expresaron de mane-
ra singular en la Europa medieval y en la América recién descu-
bierta.

En verdad, este problema esta en relacién con un tema que he
tratado largamente, el de la marginalidad y la alienidad.' Cono-
cer a otros, entenderlos o atraerlos al propio &mbito (empleo este
término aludiendo no a un topos geografico sino vital) fueron ob-
jetivos que se expresaron en la Edad Media en muchas circuns-
tancias y lugares y que tendran una gran importancia en Améri-
ca. En suma, he elegido la predicacién y la catequesis como linea
de analisis que servira como medio de relacién entre ambos mun-
dos; aludiré a sus precedentes medievales, a los grupos religiosos
que las llevaron a cabo, a los instrumentos de que se valieron y al
modo de ejercitar esas practicas en Europa y en América. Subra-
yo que sélo esbozaré tales temas ya que por su gran importancia
requieren de estudios méas extensos y profundos.

* * *

* Ponencia presentada en las III Jornadas de Historia de la Iglesia, organi-
zadas por la Facultad de Teologfa de la Universidad Catélica Argentina (13-14 oc-
tubre 1997).

1. Véase en especial, Marginalidad en la Edad Media, Buenos Aires, Eudeba,
1986, segunda edicién, Biblos, a aparecer en 1998.
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Sin duda, la Edad Media logré incorporar nuevos paisajes, co-
nocer gentes extranas, descubrir mundos diversos y también tu-
vo que realizar su afin de ecumenidad mediante una labor en
que la palabra fue fundamental.

En lo referido a predicacién y catequesis podemos sefialar al-
gunas circunstancias en que las mismas se ejercieron. La prolife-
racién de grupos heréticos (de tipo apostélico-evangélico-paupe-
ristico a partir del siglo XI), la incorporacién de grupos
confesionales diversos movieron a una profusién del mensaje
cristiano desde el siglo XI y en particular desde el XIII.

No en vano franciscanos y dominicos fueron érdenes predica-
doras. Su labor se inserté en una larga tradicién retérica. San
Agustin en su De doctrina christiana determina las circunstan-
cias de la predicacién retomando a su vez las pautas establecidas
por los grandes retores clasicos (desde Cicerén a Quintiliano) y
que se estipulaban en “quién habla, dénde, cudndo, porqué, co-
mo, delante de quién”?

Todas estas circunstancias fueron tenidas en cuenta de mane-
ra muy precisa por todos los autores de Artes predicandi. Hum-
berto de Romanos (quinto superior general de la orden dominica-
na) dice en su De eruditione predicatorum que la predicacién
debe ser como un canto —taxativamente dice “quasi quidam can-
tus’—, el predicador debe ser grato como un juglar, habil como un
mercader. Insiste en el tono y en el piblico.® Considera que el
orador religioso debe utilizar un lenguaje apropiado para la com-
prensién de los menos letrados, alienta para que la palabra se
lleve a los lugares mas rusticos, a aquellos menos frecuentados.
Sin duda, esta posicién obedece a las circunstancias de la época.
Los movimientos heréticos habian practicado una predicacién
hecha por laicos con palabras simples, dirigidas a simples. La te-
miética elegida a principios del siglo XIII estard fundamental-
mente basada en modelos penitenciales cristolégicos y retornos a
la constitucién de una iglesia primitiva, sin duda a incitacién de
las propuestas heréticas. A posteriori apareceri una tematica
moral en que una sociedad opulenta busca modelos de comporta-
miento para su vida moral.

2. CARrLO DELCORNO, La predicazione nell’eta comunale , Florencia, Sansoni,
1974, p. 2.
3. Ibid, p. 3.
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Sin duda, la actividad de predicacién de los grupos heréticos
influyé enormemente en la realizada por los grupos ortodoxos.
Bernard Gui en su Manual del inquisidor nos da razén de la mo-
dalidad de los valdenses en la difusién de sus opiniones: “A veces
predican sobre el Evangelio y las Epistolas o sobre los ejemplos y
las sentencias de los santos y alegando esta autoridad exclaman
«Esto esta dicho en el Evangelio o en la carta de san Pedro o de
san Pablo o de Santiago» o también se apoyan sobre tal santo, tal
doctor, a fin que su discurso sea mejor acogido por los oyentes”.
“Ellos tienen evangelios y epistolas en lengua vulgar de ordina-
rio e incluso en latin, puesto que [ciertos adherentes] lo compren-
den. Algunos también saben leer, tanto leen lo que dicen y predi-
can, tanto no hacen uso de ningun libro. Es el caso, por cierto, de
quienes no saben leer; asi estos tltimos tienen cuidado de apren-
derlo de memoria”.*

Las érdenes que salieron al paso a estos movimientos hetero-
doxos entendieron el poder de la palabra. La predicacién de san
Francisco de Asis es paradigma de ello. Sin duda, una predica-
cién excepcional. Conocemos varios egjemplos en los que se revela
la condicién extraordinaria de su mensaje. El primero nos ubica
en el momento en que el santo se dirigiera a Damietta para pre-
dicar ante el sultdan de Egipto. Jacques de Vitry en su Historia
Occidentalis dice: “Vi por primera vez al fundador y maestro de
esta orden, hombre simple y sin cultura, agradable a Dios y a los
hombres, llamado fray Francisco, poseido por un tal grado de
ebriedad y fervor espirituales que, habiendo llegado a Egipto al
campamento de los cristianos ante Damietta, entré en el campo
del sultan de Egipto intrépidamente, protegido sélo por su fe. Por
el camino fue apresado y aprisionado por los musulmanes y dijo:
«Soy un cristiano, llevadme ante vuestro sefior». Fue conducido
ante éste y aquella bestia sanguinaria, al verlo, amansada por la
expresién de este hombre de Dios, lo oy6é durante muchos dias
con gran atencién predicar la fe de Cristo a él y a sus hombres.
Pero al fin, temiendo que algunos de los de su ejército se convir-
tieran a Dios por la eficacia de su palabra y se pasasen al ejército
cristiano, ordendé que fuese reconducido al campamento de los

4, BERNARD GUI, Manuel de l'inquisiteur, Paris, Les Belles Lettres, 1964, 2 to-
mos, [, p. 63.
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nuestros con todo honor y sin problemas. Por dltimo le dijo:
«Ruega por mi, para que Dios se complazca en revelarme aquella
ley y aquella fe que mas le pluguiese»”.®

Acerca del sermén que pronunciara el santo en la fiesta de la
Asuncién del afio 1222 dice un cronista:® “En el mismo afio, en el
dia de la Asuncién de la Madre de Dios, estando yo en Bolonia co-
mo estudiante, vi a san Francisco predicar en la plaza delante
del palacio comunal, donde se habia reunido casi toda la pobla-
cién. El exordio de su prédica fue «Los dngeles, los hombres, los
demonios». En efecto, hablé de estos tres espiritus racionales tan
bien y con tal claridad que muchos doctores alli presentes se
asombraron muchisimo, preguntdndose c6mo un hombre sin cul-
tura podia realizar un sermén tan hermoso. Su estilo, sin embar-
go, no era de predicador, sino casi de orador politico. Todo su dis-
curso tendia a anular las enemistades y a renovar los pactos de
paz. Su vestimenta era sérdida, el aspecto despreciable, la cara
fea pero Dios dio tanta eficacia a su palabras que muchos grupos
de nobles —a los cuales un barbaro furor causado por antiguas
enemistades, habia enfrentado versando mucha sangre— se vie-
ron inducidos a hacer la paz.

La veneracién y la devocién de la gente por él era tanta que
hombres y mujeres en masa lo acosaban, [sintiéndose] dichosos
si podian tocar el ruedo de su sayo o desgarrar un pedazo de sus
miserables vestimentas”.

La Vita Secunda de Toméas de Celano nos ofrece un ejemplo de
la enajenacién en que caian sus oyentes, ya que quedaban tan
impresionados que no podian recordar el texto de lo que habian
escuchado: “Aunque el evangelista Francisco —convencido como
estaba de que la virtud era mds necesaria que las palabras— pre-
dicase con ejemplos y expresiones comunes a hombres incultos,
sin embargo, ante auditorios preparados espiritualmente y capa-
ces de entenderlo en mayor medida, pronunciaba palabras llenas
de vida y de profundidad. Con brevisimos trazos expresaba lo
inefable y, ayudandose con gestos y movimientos de fuego, trans-

5. JAcQUEs DE VITRY, Historia Occidentalis (ed Hinnebusch, cap. XXXTI, pp.
161-162). Cit por DELCORNO, ob.cit., pp. 65-66.

6. ToMMASO DI SPALATO, Historia Salonitarum (P.L. LEMMENS, Testimonia mi-
nora saec. XIII de Sancto Francisco en AFH, I, 1908, p. 69), cit. por DELCORNO, 0b.
cit., pp. 66-67.
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portaba todo el ser de los oyentes al amor de las cosas celestes.
No hacia uso de distinciones y divisiones, porque no trabajaba
mucho en ordenar las prédicas que, por lo demds, componia por
sf mismo. Imprimia a su voz el timbre inconfundible de la virtud,
de la verdadera virtud y sabiduria que es Cristo. Y he aqui lo que
un médico culto y elocuente dijo al respecto: «<Mientras soy capaz
de recordar palabra por palabra las prédicas de los otros, sélo
cuando habla san Francisco, no logro retener ni una silaba. Y si
alguna cosa me queda en la mente, cuando la repite, me parece
totalmente diferente de como ha salido de sus labios»”.”

En estos pasajes subrayamos elementos que hemos de anali-
zar a posteriori. En primer lugar, el mensaje expresado con pala-
bras simples, luego, en el caso del santo, el discurso que no pre-
veia preparacién ni estaba ordenado de acuerdo a reglas que, sin
embargo, existian, segin veremos, y que guiaban la construcciéon
de una prédica. Por tltimo, la insercién del orador en su socie-
dad. Al hablar de cosas espirituales no desdefiaba entender los
problemas de su época y trataba de poner remedio a esos males
mediante su mensaje.

En referencia a todas estas condiciones de la predicacién y en
especial al publico al que va dirigido el mensaje, son importantes
los niveles de lenguaje y la lengua misma. Ya Carlomagno en un
capitular emanado del concilio de Tours del afio 813 determina
que los sermones se dirigieran al pueblo “in rusticam romanam
linguam”, es decir en lengua vulgar. Es posible que no siempre
fuera una lengua vulgar perfectamente estructurada sino que el
lenguaje se elaborara sobre una base latina insertando palabras,
locuciones, giros o construcciones alejadas ya del latin clasico y
que respondieran a los substrata locales o a la evolucién légica
del latin. Asi, por ejemplo, conocemos los Sermoni gallo-italici
procedentes de la regién del Piamonte y escritos en un latin al
que se han incorporado palabras francesas, provenzales y pia-
montesas.® En el siglo XII ya encontramos sermones totalmente
redactados en lengua vulgar en Castilla, Francia, Inglaterra y

7. San Francisco de Asfs, Escritos completos y biografias primitivas (ed. FRAY
Juan R. DE LEcisMA, O. F M. y Fray LiNo G6MEz CanEDo, O.F.M.), Madrid, BAC,
1956, pp. 450-451.

8. DELCORNO, ob.cit., p. 4.
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Alemania. En Italia también se pronunciaron en vulgar pero se
editaron en latin. Asi, por ejemplo, sabemos que Federico Viscon-
ti, arzobispo de Pisa (1254-1277) pronunciaba sermones “in vul-
gari”.’ En general, en Italia la lengua fue mixta, latin y vulgar,
ya que ésta no habia logrado —fuera de Toscana— una organiza-
cién y ordenacién gramatical que la hiciera apta en todo momen-
to para tal cometido. Recién en el siglo XIV aparece un corpus en
vulgar con las predicaciones de fray Giordano da Pisa. Es intere-
sante acercarnos a esta figura como ejemplo de predicador. Su
obra de predicacién se alina a su tarea de ensefianza, sus sermo-
nes son populares y se dirigen a todo publico pero especialmente
a las confraternidades adheridas a santa Maria Novella en Flo-
rencia. Creo que es importante subrayar que fray Giordano es
hombre de formacién y cultura superiores que sabe adecuarse y
ponerse al alcance de su auditorio con palabras accesibles. A tra-
vés de sus predicaciones podemos conocer su cultura. Se refiere a
Avicena, habla de los filésofos de la Academia, especificamente
de Sécrates, de los peripatéticos; a Aristételes lo llama “el sumo
filésofo y el rey de los filésofos”.”® Pero, a la vez, recurre a proce-
dimientos que permiten la repercusién de sus palabras en me-
dios populares, como es la insercién de exempla, es decir, peque-
fias narraciones con un final didactico para ilustrar nociones
abstractas y, ademas, se refiere a problemas contemporineos que
dan enorme fuerza y encarnadura a sus palabras. Veamos ¢é6mo
se expresa en uno y otro caso.

Decimos que introduce exempla. Habla de la beatitud y de la
felicidad (1306) y cuenta lo siguiente: “Léese de un gran filésofo
que acudié a la corte de un gran rey que lo habia invitado; el rey
habia preparado grandes cosas y vajilla de oro y de plata, lechos
y ornamentos admirables; habia ornado asi toda su casa para
mostrar al filésofo su gloria. Este entré en el palacio, no dirigié
su mirada a ninguna de estas cosas, se puso a comer. [El rey en-
tonces] le dijo: «,;Qué es esto, no miras tanta gloria? jAcaso viste
jamdas tanta gloria? El filésofo respondié: «Si, e incluso mayor»
Aquel [el rey] entonces dijo «;Donde la viste?» Respondié «En los
gallos, en los faisanes, en los papagayos; ésta es mayor gloria que

9. Thid.
10. Ibid., pp. 38-41.
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la tuya porque ésa es su belleza y se pueden gloriar de ella, como
de la suya propia pero esta belleza —es decir el oro, la plata y es-
tos paramentos— no es tuya. Por tanto jpara qué quieres que la
mire? Estas no son tuyas». Y de tal manera lo escarnecié”."

El cuento, pues, como una manera de ayudar a la compren-
siéon de verdades mas altas y abstractas.

También hemos sefialado que fray Giordano da Pisa elige te-
mas a través de cuyo desarrollo trata de resolver conflictos con-
temporaneos, sefialar caminos de moral social y de convivencia
en un medio —en ese momento la ciudad burguesa italiana— de-
‘masiado enorgullecido de su riqueza y jamas satisfecho en su ob-
tencién, ansioso de poder, olvidado de antiguas virtudes de fra-
ternidad y de caridad. En uno de sus sermones ataca a
comerciantes y a jefes de los gremios mayores de Florencia. En-
tre otras cosas sefala: “Yo digo que los mercaderes y los artesa-
nos han santificado la usura, pues lo sabios dicen que es mejor el
enemigo evidente al que se puede esquivar que aquél que te pa-
rece amigo y trata de hacerte mal; de éstos no te puedes defen-
der. Asi el pecado de usura es un pecado manifiesto a todos. Por
lo menos no te engafia quien te dice delante de todos «yo te enga-
fio», cuando ves los mazazos delante, que puedes evitar si quieres
y no te ves forzado a recibirlos, los recibes si quieres. Pero los ar-
tesanos y mercaderes no hacen asi, que no te muestran el defec-
to, por el contrario, lo cubren y lo pintan y ti no te das cuenta y
te engafas; sacaran un pafo manchado y en la oscuridad te lo
harén parecer de coloracién pareja, tendra mal color y te lo ha-
ran parecer bueno con su vista y sus palabras”. Ataca violenta-
mente la falta de lealtad comercial que hace enriquecer a estos
malos comerciantes. Y apostrofa: “Sois peores que los usureros”.”

En los ejemplos que hemos dado —un personaje excepcional
como san Francisco, un orador vigoroso inserto en una determi-
nada sociedad como fray Giordano da Pisa— se cumplen las pau-
tas que hemos sefialado: quién habla, cémo, dénde, ante quién.

11. Prédica de fray Giordano, sébado 26 de marzo de 1306, en DELCORNO, 0b.
cit., pp. 107-108.
12. DELCORNO, ob. cit., p. 101.
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Embajadas

Todo se complicaba cuando el auditorio era exético y no enten-
dia ni el latin ni el lenguaje vulgar del predicador. Sabemos de la
invasién mongola a Europa en 1241, Las tropas de los herederos
de Gengis Khan atacaron y vencieron a los principes rusos y po-
lacos y llegaron casi hasta Italia. Se retiraron ante la muerte del
khan Ogadai en Karakorum y la necesaria reunién del kuriltai o
asamblea de principes que elegiria al nuevo soberano. Europa
dio una respuesta ante el peligro politico-religioso. Se enviaron a
dos franciscanos, Giovanni del Pian del Carpine y Guillermo de
Rubruck. El primero fue delegado del Papa Inocencio IV y cum-
plié su misién entre 1246 y 1247, Escribié una Historia mongalo-
rum en la que estudia costumbres y condiciones del pais y de las
gentes que encuentra. Giovanni del Pian del Carpine —nacido
cerca de Perugia— es un italiano a quien se describe como “hom-
bre sociable, y espiritual, literato, buen orador y experto en mu-
chas cosas”."

Guillermo de Rubruck es otro franciscano —flamenco en este
caso— que también recibe cardcter de embajador ante el nuevo
soberano mongol. Realiza su viaje entre 1253 y 1255 como dele-
gado del rey san Luis de Francia. Dejé testimonio de las expe-
riencias de este viaje en una obra titulada Itinerarium.

A ambos —como decimos— se confia una misién de embajado-
res. Cumplen, sin duda, la funcién encomendada de embajado-
res-informantes. Pero no pueden olvidar su condicién de religio-
sos y quieren exponer las verdades de la fe. No encuentran
dificultades de parte de los soberanos mongoles quienes se inte-
resaban por todas las expresiones religiosas."

Guillermo de Rubruck sélo tuvo una breve entrevista con el
khan Kuyuk, por tanto su deseo de iniciar al soberano en las ver-
dades de la fe no pudo realizarse. La carta de Kuyuk como res-
puesta a esta visita establece claramente que no es su intencién
convertirse ya que dice: “Vosotros habéis dicho que yo recibiria el

13. A. T’"SERTEVENS, Los precursores de Marco Polo ,Barcelona, Ayma, 1965;
NiLpa GUGLIELMI, Guia para viajeros medievales (Oriente. Siglos XIII-XV) Bue-
nos Aires, PRIMED-CONICET, 1994,p. 83. En adelante, citado Guia.

14. N. GUGLIELM], ob.cit., p. 95; T'SERTEVENS, ob. cit., pp. 323-324.
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bautismo... Nosotros no hemos comprendido esta incitacion tu-
ya...”.

En realidad, estos embajadores tenian la misién de informar
pero no se contentaron con ello, como hemos dicho; la cumplieron
redactando informes que nos ilustran acerca de las realidades,
costumbres, poderio, caracteristicas todas del gran imperio mon-
gol. Pero quisieron también ejercer su apostolado. Guillermo de
Rubruck dice que “de haber contado con un buen intérprete, hu-
biera tenido ocasién de sembrar muchas buenas ideas”.'® En este
parrafo se encuentran dos constantes en la predicacién de los en-
viados, la voluntad de difundir la verdad y la dificultad de hacer-
lo debido a la ignorancia de las lenguas y a la falta de buenos in-
térpretes.

La difusién o reiteracién de la verdad, sin duda, era una nece-
sidad primordial. Al llegar al pais de los iugures, Guillermo de
Rubruck habla de la poblacién de las ciudades en que habia una
mezcla de nestorianos y sarracenos En la ciudad de Cailac hallé
tres templos. Al entrar en uno de ellos encontré a un hombre que
tenia pintada una cruz con tinta sobre la mano “por lo que crei
que era cristiano y también porque a todo cuanto le preguntaba
respondia como cristiano. Por lo tanto, le pregunté: «;Por qué no
tienen aqui la cruz y la imagen de Cristo?» Y me contesté: «No te-
nemos costumbre de ello». Por lo que crei que eran cristianos pe-
ro que no practicaban por falta de doctrina”.””

Por lo demés, describe las practicas de los que llama idéla-
tras: “Cuando me senté cerca de dichos sacerdotes, tras haber
entrado en el templo y haber visto sus numerosos idolos, unos
grandes y otros pequefios, les pregunté qué creian acerca de
Dios, me contestaron: «No creemos mas que en un solo Dios». Y
yo pregunté: «,Creéis que es un espiritu o que es algo corpéreo?»
Dijeron «Creemos que es un espiritu». Y yo: «;Creéis que haya to-
mado alguna vez naturaleza humana? Dijeron: «En absoluto».
Entonces yo: «Puesto que creéis que no es mas que un espiritu,
ipor qué hacéis tantas imagenes corporales de é1? Ademis, ya

15. JEAN RICHARD, La Papauté et les missiones d’Orient au Moyen Age ( XIIle-
XVe siécles), Roma, Ecole Frangaise de Rome, 1977, p. 73.

16. T'SERTEVENS, ob. cit., p. 277.

17. Ibid., p. 282.
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que no creéis que se haya hecho hombre, ;por qué hacéis de él
mas imagenes de hombre que de otro ser?» Entonces respondie-
ron: «Con estas imagenes no representamos a Dios, sino que
cuando algin rico, entre nosotros, muere, o bien su hijo o su es-
posa o alguien que le es querido, manda hacer una imagen del di-
funto y la coloca aqui y la veneramos en memoria suya» Y yo a el-
los: «Entonces sélo hacéis esto para adular a los hombres». «Al
contrario, dijeron, para venerar su memoria». Entonces me pre-
guntaron como para burlarse: «;Dénde estd Dios?» Y yo a ellos:
«Dénde esta vuestra alma? Y dijeron: «<En nuestro cuerpo». Y
yo a ellos: «;Acaso no estd toda en el cuerpo y no lo rige por com-
pleto y sin embargo no se la ve? Al igual Dios esta en todas par-
tes y lo gobierna todo; sin embargo, es invisible porque es inteli-
gencia y sabiduria». Entonces, como fuera que queria discutir un
poco mas con ellos, mi intérprete, cansado, no queriendo traducir

méas mis palabras, me mandé callar”.”

Hemos de considerar lo dificil que seria traducir tales concep-
tos para un intérprete no demasiado avezado en un lenguaje abs-
tracto. Constantemente los religiosos encuentran el obstaculo de
la lengua y la incapacidad del intérprete.

De camino, el grupo de religiosos y guias tiene que pasar por
un desfiladero, poblado de demonios, segun la creencia local. El
intérprete pidié a los religiosos que pronunciaran palabras san-
tas para ahuyentarlos. Guillermo de Rubruck entoné el “Credo
" in unum Deum”; al ver que habian podido pasar sin inconvenien-
tes, comenzaron a solicitar que escribiera las palabras que lleva-
rian a manera de proteccién. Rubruck dijo: “Os enseiiaré la pala-
bra que llevaréis en vuestro corazén, por la cual vuestras almas
y vuestros cuerpos seran salvados por la eternidad”. Intenté con-
tinuar con la instruccién religiosa que se le pedia pero “mi intér-
prete se negaba a ello”.”® A pesar de esa negativa, Guillermo de
Rubruck escribié el Credo in Deum y el Pater Noster diciéndoles:
“Aqui esta escrito lo que el hombre debe creer de Dios y la ora-
cién mediante la cual se pide a Dios cuanto le es necesario al
hombre. Creed, pues con firmeza todo cuanto aqui estd escrito,

18. Ihid., pp. 282-283.
19. Ibid., p. 288.
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incluso si no sois capaces de comprenderlo y pedidle a Dios que
os conceda lo que esta escrito en esta oracién ....” Reflexiona fray
Guillermo que hubo de limitarse a esta instruccién pues —dice—
“No podia hacer otra cosa pues habia gran peligro en hablar de
cosas de la doctrina a través de semejante intérprete, e incluso
imposible, ya que no sabia nada de esto”.*® Cuando llega la dele-
gacién ante el soberano, dificil fue la entrevista debido a que
“dieron tanto de beber a nuestro infortunado intérprete, que es-
taba junto a los que escanciaban, que muy pronto estuvo borra-
cho”.®

En la corte imperial se dijo entonces —segin un orfebre oriun-
do de Paris que trabajaba en Karakorum-: “Los hombres que han
venido de tu pais son gente excelente pero su intérprete no vale
nada”, Por esta razén se preocuparon por encontrarle uno y ha-
bian elegido a un muchacho que el orfebre habia prohijado y que
conocia lenguas.?

Las experiencias desdichadas se suceden en todo el relato
mencionado al punto que el religioso concluye su informe solici-
tando con vehemencia que, cuando se envien embajadores, “es
importante que tenga un buen intérprete o incluso varios intér-
pretes....”.?

Nos hemos referido mas extensamente a las embajadas de los
franciscanos aunque también, en ese momento, existieron otras
dos, confiadas a dominicos, que fueron menos exitosas que las de
los primeros, tal vez por mostrarse menos flexibles a las situacio-
nes planteadas. La primera de estas embajadas dominicas fue
encabezada por el religioso francés André de Longjumeau acom-
pafiado por Jean de Carcassonne y otro religioso llamado Gui-
llermo; eran delegados de san Luis de Francia y del legado Eudes
de Chateauroux. Entre otras cosas, se les habia encomendado
traer la corona de espinas que Balduino II habia regalado al rey
de Francia en 1238. Partieron de Chipre en 1249, al llegar a
Mongolia en 1250 encontraron que el khan Kuyuk habia muerto.
Fueron recibidos por su viuda quien les entregé una carta —que

20. Ibid.

21. Ibid., p. 296.
22.Ibid., pp. 298-299.
23. Ibid., p. 360.
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llegé a manos de san Luis en 1251 en la que sélo invitaba a los
cristianos a la sumisién. Con todo, esta delegacién pudo obtener
importante informacién por parte de alemanes cautivos que per-
tenecian a uno de los principes mongoles. Al parecer, fray André
conocia el arabe y el caldeo y comprendia el sirio o el persa.

La segunda expedicién de dominicos estuvo encabezada por
Ascelin o Anselmo (probablemente su nombre era Ezzelino).

La supuesta conversién al cristianismo de Sartach, hijo de
Batu (nieto éste de Gengis Khan y reinando sobre los territorios
extendidos entre el Irtich y el Volga o sea el khanato de la Horda
de Oro o Quipchak (h.1240) habia estimulado la presencia de de-
legaciones cristianas.

Ascelino de Cremona partié de Lyon en 1245; a él se unieron
luego, un francés Simén de Saint-Quentin —que fue el cronista de
la misién— y, posteriormente, otros dos religiosos y finalmente
Guichard de Cremona. Ascelino tuvo dificultades en la corte ya
que no quiso prosternarse ante el soberano gengiskhanida. Los
mongoles consideraron ofensiva esta actitud ya que los cristia-
nos —segun decian— se prosternaban ante imagenes de piedra o
de madera. El poco éxito de esta expedicién determiné también
las zonas de evangelizacién en que actuaron las dos érdenes pre-
dicadoras; los dominicos realizaron su labor en Iradn mientras
que los franciscanos se ocuparon de Mongolia y de toda el Asia
central y oriental.** Estas embajadas constituian penetraciones
transitorias pero habia también formas de instalacién. En su
viaje de regreso, fray Guillermo encuentra a “Fray Bernardo el
Catalan, de la Orden de los Hermanos Predicadores que habia
residido en Georgia con un prior del Sepulcro que posee alli gran-
des tierras. Habia aprendido un poco el tartaro...”.* En otro mo-
mento habla del pais de Pascatir y dice que todo lo que ha referi-
do “Lo sé por los Hermanos Predicadores que han ido a esta
regién antes de la llegada de los tartaros...”.*® De todas maneras,
con residencia constante o transitoria, la necesidad de conocer
las lenguas de las regiones por donde pasaban o en las cuales se
asentaban, se hacia sentir imperiosamente.

24. Jost SANCHEZ HERRERO, “Antecedenters medievales de la orden dominica”
en Los dominicos en el Nuevo Mundo. Actas del I Congreso Internacional, Sevilla
21-23 de abril de 1987, Madrid, 1988, pp. 29-71, p. 34.

25. T"SERTEVENS, ob. cit., p. 355.

26.Ibid., p. 275.
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Uno de los religiosos mis destacados en su obra de predica-
cién en Medio Oriente fue fray Riccoldo di Monte di Croce. Habia
nacido en el seno de una familia rica hacia 1240, murié en 1320.
Luego de estudiar letras y filosofia y realizar muchos viajes, to-
mé el habito de santo Domingo a los 15 arios, en 1265. Consagra-
do sacerdote, realizé una importante obra de predicacién en Pisa,
Siena y Roma. Pronto logré fama de magnifico orador de reso-
nancia popular. En 1294 se dirigié a Tierra Santa con indulgen-
cias del Papa y del Maestro General de la Orden. Su estancia se
prolongé, visité diversos lugares, tradujo al latin el Cordn y un
optisculo para contradecir sus proposiciones. Esta obra se titulé
Propugnaculum toti Christianae Religioni adversum mendacia
et deliramenta Saracenorum Alcoran precipue maxime utile, im-
preso en Venecia en 1609. Fray Félix Fabri —de la misma orden y
que realizé dos viajes a Tierra Santa en 1480 y 1483-lo recuerda
de este manera: “Cierto hermano de la Orden de los Predicado-
res, llamado Riccoldo residié largamente ~no sé por qué motivo—
en Baldach donde lo esencial de los estudios de los sarracenos
consiste en el estudio de la ley de Mahoma”.”

Su estancia en Oriente tuvo como objetivo principal su obra
de predicacién; en efecto, se mostré muy activo al respecto al es-
tar en contacto con musulmanes y judios.

Escribi6 un tratado contra errores Iudeorum. La predicacién y
la discusién teolégica fueron dominantes en su vida, se lo llamé
el martillo de los sarracenos. Sus obras expresan esta constante;
entre otras, escribié Libellus contra Nationes Orientales, De dis-
crimine inter Iudeos, Gentiles et Mahumethanos.

Incluso el libro en que recoge sus experiencias en Tierra San-
tay su retorno a Europa lo titula Itinerario o Libro della predica-
zione ai paesi orientali di Fra Riccoldo da Monte di Croce. Entre
esas gentes orientales comprende también a nestorianos, jacobi-
tas,armenios, coptos...

Sin duda, la obra incorpora la mencién —como es habitual en-
tre los viajeros— de todas las mirabilia, es decir habla de los se-
res animales, cosas o hechos extraordinarios, por no conocidos y
raros. Pero fray Riccoldo transmite todas estas experiencias no

27. Fratris FeLicts FaBrI, Evagatorium. in Terrae Sanctae {(ed.C.D. Hassler),
Stuttgart, 1843-1839, IV, p. 90. Cit. en N. GucLIELMI, Guia, p.79.



EDAD MEDIA Y AMERICA 91

por afan de curiosidad solamente sino para ilustrar a los futuros
religiosos que llegaran a Oriente para realizar una labor de pre-
dicacién. En realidad, éste es el motivo principal como bien lo di-
ce: “esta fue la razén que me movié para escribir esta {obra]”.*

Creo que el religioso ha elegido Oriente y la predicacién como
programa de vida. Se considera elegido por el Sefior, para difun-
dir su palabra: que “yo fuese su testimonio y su predicador en es-
te mundo”. Sin duda, su formacién previa le habia capacitado pa-
ra ser un buen testimoniador; su experiencia de muchos viajes
antes de su ordenacién lo ayudaban en esto. El viaje que empren-
de a Tierra Santa tiene como propésito “ver corporalmente” esos
lugares; de tal manera habria de encontrar “la fortaleza y el fun-
damento [necesarios] para predicar y amonestar...” No conoce-
mos el contenido de sus prédicas en Tierra Santa, s6lo sabemos
que cumple la paregrinacién “con alegria y con lagrimas”; al lle-
gar a los lugares sagrados pronuncia sermones, asi anota: “Y alli
esta el Altar, en el cual celebramos y predicamos muy turbados y
llorosos...”, “y alli, donde se produjo la tentacién de Cristo, tam-
bién cantamos y predicamos el Evangelio”.

Intenta vivificar la historia sagrada no sélo con palabras, re-
crea el hecho primordial. Al llegar al lugar de la multiplicacién
de los panes, recita el pasaje del Evangelio y luego —dice— “nos
sentamos ordenadamente sobre la hierba y el heno que crecia al-
li y, rompiendo el pan que teniamos para comer...”

En Belén revive la escena biblica, aposenta en un pesebre a
un nifio “hijo de una criatura pobre que habitaba al lado de la
iglesia” y le ofrecen dones “a la manera de los Magos”.”

Entremezcla, pues, palabras y hechos, recrea tiempos, para
cumplir su misién evangélica.

Residencia

En lo relativo a asentamiento y organizacién regional de la
obra predicadora, podemos recordar que el segundo Capitulo Ge-
neral de los dominicos —celebrado en Bolonia el 30 de mayo de

28. RiccoLpo DA MONTE b1 CROCE, Itinerario ai paesi orientali di Fr. R. da M.
di C. domenicano scritto del XIII secolo dato ora in luce da Fra Vincenzo Fineschi
sacerdote dello stesso autore, Florencia, 1783, p. 24.

29. Véase Guia, p. 81.
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1221- decidié la accién misionera de la orden. En efecto, no sélo
se proyect6 la creacién de ciertas provincias para llevar a cabo la
misién sino que también fue enviado el maestro Pablo de Hun-
gria —prior del convento de Bolonia y profesor de derecho canéni-
co— con otros cuatro hermanos a evangelizar a paganos cumanos.
Hungria fue una de las provincias proyectadas para ejercer la ac-
cién evangelizadora. Otras fueron Germania, Grecia, Escandina-
via, Polonia y, tal vez, Tierra Santa. La fundacién de las provin-
cias de Grecia y Tierra Santa se hizo efectiva en 1228; poco
después desaparecieron los conventos con que contaban (unos
seis o siete). Luego de la caida de Acre en 1291 la provincia se
trasladé a Chipre hasta que la isla fue tomada por los turcos en
1571. En esta zona los religiosos tuvieron que actuar entre los
cristianos occidentales, los disidentes, los musulmanes y los ju-
dios.*

La provincia de Hungria contara —en 1223- con un provincial
—luego nombrado obispo—, Fray Teodorico. La invasién mongola
de 1241, de la que hemos hablado, permite conocer la existencia
de conventos en esa zona ya que algunos fueron incendiados y
perecieron noventa frailes. Los cumanos persistiran en el paga-
nismo, todavia atestiguado entre ellos en 1339.

Uno de los provinciales de Hungria, Juan de Wildeshausen
(fue maestro general entre 1241 y 1252) intenté reconciliar a los
bilgaros; en ese momento se evangelizé Albania. Hay fundacién
de conventos en esa regién asi como también en Tiflis (Georgia)
en 1238.

En Polonia —que sufrira la embestida mongola de 1241~ fun-
daron conventos fray Jacinto de Odrowaz y fray Enrique de Mo-
ravia. Los lugares elegidos fueron Cracovia (1223) y Gdansk
(Danzig) (1225).

También se organizaron provincias en el norte de Europa.
Fray Gilberto de Fresney fundé en Inglaterra. Y en Dinamarca
actué Fray Salomén de Arhus donde se constituyé una provincia
en 1228. En 1239 se puede fechar su ingreso en Finlandia donde
fundaron un convento en Abo.

30. Para todo esto y lo siguiente, véase, Josk SANCHEZ HERRERO, artfculo cita-
do, pp. 31 y ss. También SR HENRY YULE, Cathay and the way thither, Tapei,
Ch’eng-Wen Publishing Company, t. IIL
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No podemos realizar una mencién exhaustiva de los territo-
rios abarcados, de los personajes involucrados en la obra misio-
nal y en particular en la penetracién en espacios extrafios, pobla-
dos por gentes de mentalidad y lenguas desconocidas como pudo
ser el Asia.

La toma de Acre del afio 1291 frené esa penetracién.

Entre 1300 y 1304 se fundé la llamada Sociedad de Hermanos
Viajeros por amor de Cristo entre los gentiles, luego denominada
Congregacion de Hermanos Peregrinantes que trabajé en regio-
nes de Islam y paganismo. Hacia 1330 ya tenia misiones en Tre-
bisonda y Quios, en Turquia, en Georgia, en Turquestan, en Per-
sia y en India. Intentaron penetrar en China.

En India, figura importantisima es el dominico Jourdain Ca-
tala de Sévérac quien realizé obra en Persia y luego, hacia 1320,
pasé a India con cuatro franciscanos que partian para China: To-
mas de Tolentino, Jacobo de Padua, Pedro de Siena y Demetrio
de Tiflis. Arribados que fueron -luego de sufrir tempestad en
mar- a Thana, Sévérac continué su camino pero los franciscanos
fueron apresados y ejecutados. Jourdain regresé a Thana con el
propésito de ayudarlos pero llegé tarde.

Fray Odorico da Pordenone, dominico que viaja o permanece
durante muchos afos (entre 1316 0 1318 y 1330) en Asia se hace
eco del martirio de los franciscanos y fue quien llevé a Zayton los
restos de los martires.*

La obra de Sévérac —quien conocia bien lenguas orientales— se
concreté en la fundacién de una misién en Quilén (India).

Entre los franciscanos debemos recordar también la obra de
Giovanni de Monte Corvino quien fundé un convento en Kanba-
lik que acogié a los esclavos que é1 mismo habia rescatado; les
ensefié el latin, el canto llano y les otorgé érdenes menores. Se-
gan la tradicién, entre 1305 y 1306 bautizé unas 4000 personas.
Su intencién fue llevar a la unidad a los miembros de las iglesias
orientales a fin de que pudieran evangelizar a sus compatriotas
infieles. Este proyecto tal vez incit6 al Papa Clemente V a crear
—~antes de la conversién del soberano mongol- un arzobispado y
una provincia eclesidstica,®

31. ODORICO DA PORDENONE, Relacién de viaje (edicién de Nilda Guglielmi),
Buenos Aires, Biblos, 1987. ‘
32. JEAN RICHARD, ob. cit., p. 148.
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Dejamos de lado los muchos detalles que la obra misional co-
nocié en Europa pero especialmente en Asia.

Me interesa aludir ahora a la preparacién que las predica-
ciones y catequesis comportaban.

Estudios y tratados de predicaciéon

Hemos hablado de la predicacién de san Francisco, esponta-
nea y que no implicaba reglas fijas. Como dice el testimonio: “No
utilizaba ni distinciones ni divisiones”. Pero, naturalmente,
pronto aparecié la necesidad de imponer estudios y estructuras
de predicacién.

Como leemos en la obra Di studio del dominico Bartolomeo da
San Concordio (+ 1347): “Verdaderamente el uso y la obra por
medio de la cual el hombre logra ciencia, no sélo es leer sino fun-
damentalmente disputar y razonar”. Y menciona las posibles cir-
cunstancias en que la claridad de razonamiento y exposicién
ayudaran a confutar a quienes niegan las verdades de la fe. To-
mamos sélo un ejemplo de san Agustin: “Muchas cosas de aque-
llas que pertenecen a la fe, cuando son maliciosamente contras-
tadas por los heréticos, pueden ser mas cuidadosamente
consideradas y mas claramente entendidas y mas fervientemen-
te predicadas”.®

Sin duda, el estudio es alentado, pues ayudara al predicador
pero, sobre todo, se insiste en el fervor y la espontaneidad de las
palabras. En primer término asevera que “En los oyentes el buen
discurso tiene un triple efecto: les enseiia, los deleita, los con-
mueve”.*

San Concordio recurre nuevamente a san Agustin para alec-
cionar acerca de cémo debe ser el mensaje en boca del religioso.
En su De doctrina christiana san Agustin ha dicho: “Es necesario
que las palabras que convengan no se busquen por maestria de
boca sino que sigan el entendimiento ferviente del corazén”. Cita
también a los clasicos. De Cicerén toma un trozo de la Vieja Retd-
rica: “De las muy estudiadas y espléndidas palabras nace la sos-

33. Prosatori minori del Trecento, tomo L. Scrittori di religione, Mildn-Népo-
les, Riccardo Ricciardi, 1954, p. 57.
34.Ibid,, p. 70.
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pecha de haber pensado artificiosamente, esto quita al discurso
la fe y al orador la autoridad”.*

También cita a Aristételes en el libro tercero de la Retdrica:
“Conviene construir un nuevo y bello lenguaje pero en tal modo
que no parezca que el hombre lo construye ni habla por medio de
artificios ....”.

No entraremos en el tema de la organizacién de los estudios
en las diferentes Ordenes. Recordemos sélo que en los dominicos
establecieron diversos niveles, necesarios al tener la Orden la
predicacién como objetivo principal. Sin dejar de lado una cultu-
ra de muy alto nivel, los dominicos —como decimos— estructura-
ron una red de studia conventualia, establecidos en los conventos
y studia sollemnia colocados bajo el control del Capitulo provin-
cial.*® Se establecieron también las condiciones de los religiosos
aptos para la predicacién y la autoridad que podia autorizarlos a
ella. Sélo los capitulos generales o provinciales habilitaban y no
se podia ser predicador antes de los 25 afios y sin tener una bue-
na preparacidn escrituraria y teolégica. Los que aspiraban a tal
tarea no habrian de frecuentar los libros de autores paganos o de
los filésofos, en general los utilizados por las llamadas Artes libe-
rales; su formacién habria de basarse en tres libros: la Glossa (es
decir, el comentario a la Biblia), la Historia Scholastica de Pietro
Mangiadore, esto es un manual de historia sacra y profana y las
Sententiae de Pietro Lombardo.

Sabemos que san Francisco desconfié de una preparacién de-
masiado intelectual. En la Intentio Regulae dice al novicio:
“Cuando hayas obtenido un Salterio, entonces querras un brevia-
rio; luego que hayas obtenido el breviario, te sentaras en tu silla
como un gran prelado y dirds a tu hermano «trdeme mi brevia-
rio»”.*” A pesar de ello, las constituciones generales aprobadas en el
Capitulo de Narbona (1260) dan cuenta de que, ya en ese momen-
to, cada provincia franciscana tenia sus instituciones escoldsticas.

La tarea de predicacién estuvo auxiliada por enciclopedias
que recogian sermones pronunciados por los mas importantes
predicadores o aquellos que ofrecian el esquema y las articulacio-

35. Este texto y el siguiente, citados por SAN CoNcorbIo, Di studio, Prosatori
minori... ob.cit., pp. 51 y ss.

36. DELCORNO, ob. cit., p. 70.

37.1Ibid, p. 11.
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nes del discurso que se establecia sobre un thema, o sea el versi-
culo inicial de un pasaje de la Biblia sobre el cual se construia la
oratio.®

Sin duda, hubo diversas modalidades en la construccién de un
sermén. Tomas Waleys (+ ¢.1349), del circulo de Avignon , en su De
modo componendi sermones habla de la imposibilidad de ofrecer
una regla unica. Dice, en efecto: “Considero superfluo e incluso im-
posible describir todos los modos y las formas de la predicacién,
desde el momento que seria dificil encontrar dos predicadores que,
recitando sermones compuestos por ellos mismos, estén completa-
mente de acuerdo en el modo de estructurar sus discursos”.*

No entraremos en el problema de la diferenciacién del “anti-
quus modus predicandi”, segun el modelo de los Padres de la
Iglesia y el sermén, por asi llamarlo, “moderno”. Giacomo da Fu-
signano, prior del convento dominico de Santa Maria sopra Mi-
nerva en Roma (1290), segundo provincial de la provincia del rei-
no de Napoles (instituida en 1294) y capellan de Carlos II de
Anjou, escribe en su De arte praedicandi que prefiere el actual
modo de construccién del discurso: “Este modo [es decir, la moda-
lidad anterior] puede servir para [dirigirse] al pueblo ristico. Pe-
ro la exposicién literal del Evangelio no corresponde [respecto]
de la gente culta y de los laicos que tengan algo de cultura”.*

Ya hemos dicho que se recurria a exempla, pequeiias narracio-
nes, de las cuales se extraia una ensefianza moral para hacer la
predicacién mas accesible a los oyentes. Muchos de los cuentos o
apélogos que podrian reunirse bajo esta calificacién llegaron des-
de Oriente. Y pronto hubo compilaciones en las que los oradores
pudieron espigar los elementos que les fueran necesarios. Una de
las mas importantes fue la reunida por Jacques de Vitry, obispo
de Acre. El exemplum es una de las primeras manifestaciones de
la narrativa medieval e influird enormemente en obras futuras.
El exemplum, como narracién, permite un juego de interacciéon
entre emisor y oyente que hizo mas vivaz la prédica.** No todos

38. Ibid., pp. 16 y ss.

39.Ibid,, p. 15.

40.1Ibid, p. 16.

41. Para una definicién de exemplum, véase —entre otras obras— CL. BRE-
MOND, J. LE GOFF, J.CL. ScCHMITT, L'Exemplum, fasciculo de la Typologie des Sour-
ces du Moyen Age occidental, Turnhout, 1981. También DELCORNO, ob.cit., pp. 19
y ss.
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los contemporaneos aceptaron su incorporacién en el discurso re-
ligioso. Passavanti dira que los predicadores de su tiempo se han
convertido en “juglares, narradores de cuentos y bufones”. Dante
los atacé vivamente: “No tiene Florencia tantos Lapi y Bindi
[apellidos comunes] como fabulas de esta hechura se predican al
afio desde el pilpito aca y alld, de modo que las ovejuelas igno-
rantes vienen de pacer llenas de viento, sin que las excuse no ver
el dafio. Ni dijo Cristo a su primer convento: «Id y predicad pa-
trafias al mundo»...”.*? Sin duda, también las leyendas de santos
y martires constituyeron un rico material utilizado por los predi-
cadores; pasajes de las Vitae Patrum, materiales incluidos en el
Didlogo de san Gregorio Magno, en la Legenda aurea de Jacobo
de Varagine asi como en el Liber epilogorum in gesta sanctorum
también de otro dominico Bartolomeo da Trento (+1251), primer
manual hagiografico para uso de predicadores.

Lengua

Las formas de ensefianza y catequesis muchas veces implica-
ron dirigirse a un publico que no conocia la lengua de los orado-
res. En la peninsula ibérica, esto se planteé con gran agudeza
ante el problema de conversién de hebreos y musulmanes Pero
también se hizo sentir en todos los Ambitos en que el mensaje se
dirigié a gentes de lenguas extrafias.

Sabemos que fray Raimundo de Pefiafort se preocupé enorme-
mente por la accién evangelizadora en Espaiia y en el norte de
Africa. Se lo describe como “zelator fidei propagandae inter sa-
rracenos”. Y también se dice que “estatuyé los estudios de len-
guas para los frailes de su Orden en Tinez y en Murcia”. En la
Vetus Vida del santo se afirma que “Cum auxilio Dominis Regts
Aragonum Studium linguae arabica fieri procuravit”*

42. “Non ha Fiorenza tanti Lapi e Bindl/ quante si fatte favole per anno/ in
pergamo si gridan quinci e quindi;/si che le pecorelle ,che non sanno, /tornan del
pasco pasciute di vento,/ e non le scusa non veder lo danno./ Non disse Cristo al
suo primo convento:/ «Andate, e predicate al mondo ciance»”. DANTE ALIGHIERI,
La Divina Commedia, Mildn, Fratelli Fabbri, 1963, 6 tomos, t. VI, p.465, Paraiso,
¢.29 v. 103 y ss. Véase tambien, Obras completas de DANTE ALIGHIERI, Madrid,
BAC, 1956, p.622.

43. Josk SANCHEZ HERRERO, art. cit., p. 42.
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Ya hemos hablado de las muchas desdichas que derivaban del
desconocimiento de la lengua del pais a que accedian los predica-
dores; inconvenientes que se expresaban no sélo en la solucién de
las necesidades cotidianas sino —y sobre todo— en la propagacién
las verdades de la fe. Los Estudios fundados por los dominicos se
especializaron en el estudio del arabe y el hebreo por razones ob-
vias. Estas lenguas no sélo podrian en contacto a los predicado-
res con dos comunidades a convertir sino también les permiti-
rian conocer la literatura sagrada en cada caso.

Los Estudios fundados con este objeto no siempre persistieron
durante mucho tiempo; entre los dominicos podemos decir que fue-
ron mas eficaces y fuertes en el periodo llamado “raimundiano” o
sea desde 1245 hasta la muerte del santo en 1275. Podemos sefia-
lar las Escuelas de Tnez, Murcia, Barcelona, Valencia y Jativa.

No quiero extenderme en estas consideraciones relativas al
periodo medieval. Pero creo que han sido necesarias para esta-
blecer cémo se desarrollara la actividad de evangelizacion en el
Nuevo Mundo. Los religiosos que pasen a América tendrin de-
tras de si una larga tradicién de accién y de literatura. La enu-
meracién seria larga pero podemos citar sélo dos ejemplos. Uno,
el Catecismo para la conversién de los judtos inspirado por el ar-
zobispo de Sevilla, don Pedro Gonzalez de Mendoza (1474-1482)
ante el problema creado por los conversos desde 1478. El segun-
do es la Instruccion del arzobispo de Granada en respuesta a
cierta peticién que hicieron los vecinos de Albaicin sobre lo que
debian hacer y las practicas cristianas que debian observar. El
mismo titulo lleva una instruccién del primer arzobispo de Gra-
nada, fray Hernando de Talavera (1493-1507) respecto de los
musulmanes recién convertidos.*

El problema del cumplimiento de los preceptos por parte de
los conversos o la evangelizacién de los atin no convertidos —y por
tanto la literatura asi como las disposiciones sinodales y concilia-
res— se incrementan a partir de 1492,

Por tanto, digamos que la Iglesia ya ha asumido —con otros
protagonistas— el problema de la conversién y las dos grandes 6r-
denes predicadoras tienen tras de si una larga obra misional.

44, Jost SANCHEZ HERRERO, “La literatura catequética en la Peninsula Ibéni-
ca, 1236-1553”, en La Espafia medieval, tomo V, Madrid, Editorial de la Universi-
dad Complutense, 1986, pp. 1089-1090.



EDAD MEDIA Y AMERICA 99

¢Con qué caracteristicas se desarrollé esa labor en América?

Nuevamente tenemos que preguntarnos “quién habla, dénde,
cudndo, porqué, cémo, delante de quién”.

Los responsables de la catequesis fueron curas y demas reli-
giosos. Los concilios y sinodos mencionan a ministros, parrocos,
doctrineros, visitadores, sacristanes, fiscales y muchachos cate-
quizandos. En lo referido a estos ultimos recordemos la labor de
Giovanni de Montecorvino con los jévenes esclavos que comprara
e instruyera para poder realizar su labor misional en Asia.

Dentro de la sociedad laica se indican las personas que tienen
responsabilidad respecto de la doctrina: padres, padrinos, tuto-
res dentro de la familia. En un radio mas amplio: los vecinos, co-
rregidores, encomenderos, duefios de esclavos, sefiores de inge-
nios, mayordomos de hacienda, gafianes...*"

Se recurria a estos apoyos ya que los sacerdotes no siempre
podian estar instalados en un lugar. Se habla de curas doctrine-
ros, es decir, de aquellos encargados de impartir doctrina en es-
tancias, chacras, trapiches, vifias... Pero —como eran trasetintes—
podian dejar en su lugar a algunos naturales —sobre todo, a los
muchachos catequizandos—.

Las obligaciones de los religiosos eran multiples y estaban
cuidadosamente sefialadas. Por supuesto y en primer lugar, en-
sefiar la doctrina cristiana —tanto para esparfioles como para indi-
genas—, no sélo los domingos y dias de fiesta sino también otros
dias de las semana. El religioso debera colocar en la iglesia la ta-
bla de la doctrina para que esté constantemente presente, esta-
blecera especie de padrones tanto de mayores como de nifios. La
formacién que brindara al religioso el viejo continente se apoyara
constantemente en los libros de teologia y moral que trajere con-

45. Para el tema de caracteristicas de la catequesis en América, véanse las si-
guientes obras de Josg SANCHEZ HERRERO: “Alfabetizacién y catequesis francisca-
na en América durante el siglo XVI” en Los franciscanos en el Nuevo Mundo. Ac-
tas del IT Congreso Internacional, La Rédbida, 1987; “Catequesis franciscana en el
siglo XVII. Catecismos y doctrinas cristianas” en Actas del ITI Congreso Interna-
cional sobre Los franciscanos en el Nuevo Mundo (siglo XVII), La Rabida, 18-23
de septiembre de 1989; “La ensefianza de la doctrina cristiana en América duran-
te el siglo XVII a través de los concilios y sinodos” en IX Congreso Internacional
de Historia de América. Asociacién de Historiadores Latinoamericanistas euro-
peos (AHLA), Sevilla, 1992; “Alfabetizacién y catequesis dominicana en América
durante el siglo XVI” en Los dominicos y el Nuevo Mundo. Actas del IT Congreso
Internacional. Historiadores dominicos pro quinto Centenario de la evangeliza-
cién de América, Salamanca, 28 de marzo-1° de abril de 1989. Ver nota 46.
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sigo. Debera aprender las lenguas nativas y preocuparse por la
recepcién de los sacramentos por parte de los adultos (por su-
puesto, en primer lugar cuentan los nativos y los negros).

Visitara las escuelas para comprobar que en ellas se ensefia
la doctrina cristiana. Ademas, habra de conocer el contenido de
las obras que se llevan a América y autorizar o no su lectura. Los
modos de catequesis eran muchos. Se aprovechaba toda ocasién
en que las gentes estuvieran agrupadas, por ejemplo la misa. Ge-
neralmente —luego de concluida— se impartia una explicacién de
la doctrina cristiana. Con el mismo propdsito de evangelizar se
pronunciaban sermones; ya hemos mencionado la tabla de la
doctrina cristiana, también la procesién daba oportunidad de
predicar la palabra sagrada, por fin, se realizaba la catequesis a
través del aprendizaje del catecismo.

Hago un excursus para relacionar la utilizacién medieval de
los exempla con métodos andlogos destinados a la catequizacién
de América. En el siglo XII el dominico fray Andrés Ferrer de Val-
decebro escribié una obra (publicada en Madrid en 1658) titulada
Gobierno general, moral y polttico, hallado en las fieras y anima-
les silvestres, sacado de sus naturales propiedades y virtudes con
particular tabla para Sermones varios de tiempo y de Santos y
otra Govierno general moral y politico hallado en las Aves mds
Generosas y Nobles. Sacando de sus naturales virtudes y propie-
dades (Madrid, 1669). El objetivo de ambas esta explicado por el
autor: “Estas desdichas lastimosas y calamidades que a nuestro
siglo siguen, me ha obligado a buscar en los irracionales ensefian-
¢a, sacandola de sus nativas propiedades... No destiné el Cielo a
los animales para el servicio material del hombre sélo, que la
templanza del Toro no sirve para la cultura de los campos, ni la
continencia del camello para cargar mas peso sobre sus espaldas.
De donde es preciso que sus perfecciones a mas elevado ministe-
rio sirvan”. Presenta pues a los animales con 4nimo docente, por-
que como dice “lo que corrijo es lo malo; lo que alabo es lo bueno;
el que leyere con intencién sana, sacara de mis yerros, aciertos; el
que la tuviere enferma, sacara de los aciertos, yerros. Una misma
flor pica la aveja y chupa la arafia y aquella saca sabrosa y dulce
miel y ésta veneno letal. Yo ofrezco la flor, el veneno o la miel la

sacaran los que chuparen arafas o los que picaren avejas”.*

46. Citado por Josk SANCHEZ HERRERO, “Catequesis y catecismos de autores
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En suma, una recopilacién de caracteristicas de animales pa-
ra que los predicadores pudieran ilustrar sus sermones de mane-
ra mas grata.

Volvemos ahora a las disposiciones sobre la catequesis en
América. El sinodo del Rio de la Plata celebrado en Asuncién en
1603 dice que el cura explicard la doctrina cristiana durante
cierto tiempo —“media hora”- y “después mandara a dos nifios de
los mas aprovechados que repitan de memoria el dicho Catecis-
mo o una de las cuatro partes de él y explicara un misterio”. En
otro pasaje se dice que “los examine en la doctrina cristiana es-
tando todos juntos, a cada uno en particular en presencia de los
demas y a los que hallare que no saben de memoria por lo menos
derecho el Padre Nuestro y Ave Maria y los Mandamientos de
Dios y de la Iglesia, les reprenda y a las personas que los tienen
a su cargo dindoles a entender la obligacién que tiene”. Se pre-
vén algunos inconvenientes como la incapacidad de aprender de
memoria todo lo prescripto: “y si no pueden aprenderlo de memo-
ria por su rudeza, por lo menos sepan y crean los principales mis-
terios de la fe”.

El aprendizaje aconsejado de las lenguas nativas indica la
primera direccién de la corriente evangelizadora, la aceptacién
de los lenguajes locales. Pero pronto se vio que la multiplicidad
de las mismas determinaba poca claridad en la transmisién. En
el sinodo del Rio de la Plata de 1603 se dice: “Por haver muchas
lenguas en estas provincias y muy dificultosas, que para hacer
tradugion en cada una della fuera confusion grandisima, y mu-
chos indios poco capaces entendieran que cada una dellas era di-
ferente en la sustancia de la otra, demas que huviera pocos sa-
cerdotes que quisieran doctrinar por no saver las lenguas
nativas de tantas naciones”.

En general, se considera que la aceptacién de la multiplicidad
de lenguas llegé hasta 1634; a partir de entonces la ensefianza se
realizé en espafiol, habiendo sido fallido el intento del concilio de
Mgéjico de 1555 de imponer el latin.

Los catequistas franciscanos escribieron en el siglo XVI cate-
cismos, doctrinas y gramaticas en diversas lenguas: castellano,

dominicos con destino a América durante el siglo XVII”, Actas del III Congreso
Internacional, Granada 10-14 de septiembre 1990, Madrid, 1992, pp. 514-515.
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mexicano, matlalzinco, guarani, latin, la lengua de Michoacan, |
otomi, pirinda, tarasco, totonaca y la de Yucatdn, ademas de usar
el método pictografico. En el siglo XVII agregaron otras como
maya, pima, quiché, quechua, timucuana, zacateca y moscac (ci-
tada por el sinodo de Bogot4 de 1606).”

El problema de la lengua se impuso desde el primer momento
de 1a llegada de los europeos a América. Colén escribe que ha de-
cidido acompaiiarse en su vuelta a Espaifia por siete indigenas,
los llevaria “para deprender nuestra fabla”. Aunque dice que en
la regién por él descubierta “Toda la lengua [...] es una”, no la
comprende y se hace entender por “sefias”. El deseo de Colén de
enseiiar el castellano a los naturales es por “... que sabiendo la
lengua dispuesta suya personas devotas religiosas, que luego to-
dos se tornarian cristianos y asi espero en Nuestro Sefior que
Vuestras Altezas se determinaran a ello con mucha diligengia pa-
ra tornar a la Iglesia tan grandes pueblos”.”

Fray Toribio de Motolinia —de quien sabemos que se identificé
con los americanos ya que cambié su patronimico de Benavente
por Motolinia o sea “pobre” en lengua ndhuatl-* dice en su His-
toria, al hablar de los mejicanos, que “aunque béarbaros y sin le-
tras” fueron capaces de conservar los hechos de su pasado “en
sus libros antiguos que estos naturales tenian de caracteres e fi-
gura, ca esta es su escritura...”.® E intenta esclarecer en su obra
la significacién de las palabras ndhuatl. Cada uno de los cronis-
tas —laicos o religiosos— se acercaron a la realidad americana y,
por consiguiente, a la lengua con determinados propésitos. Los
religiosos desearon penetrar en esas lenguas que acompafiaban
sus deseos de evangelizacion. No haremos un andlisis pormeno-
rizado. Anotemos sélo algunas opiniones. Fray Diego Durén ha-
bia aprendido el ndhuatl en su infancia, de manera que lo consi-
deraba como una de sus lenguas maternas. Por ello, tal vez, la
elogia sin retaceos: “En la cual generacién [de mexicanos] los hu-
bo grandes oradores y retéricos, que a cualquier negocio o junta

47. Josk SANcHEZ HERRERO, “La ensefianza...”, art. cit., p. 78.

48. SIMON VALCARCEL MARTINEZ, Las cronicas de Indias como expresién y con-
figuracién de la mentalidad renacentista , Granada, Diputacién Provincial de
Granada, 1997, p. 250. En adelante, cit. VALCARCEL.

49. Ibid., p. 199.

50. Ibid., p. 251.
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oraban y hacian largas y prolijas pléticas, llenas de grandes sen-
tencias y de retérica delicadisima, de metaforas admirables y
profundas, como los que entienden esta lengua lo podran decir y
afirmar la profundidad y excelencia de ella: que oso afirmar que,
después de haber muchos afios que la estudio, siempre hallo co-
sas nuevas, vocablos nuevos y elegantisimas metaforas que
aprender”.®

Para el mencionado religioso, el aprendizaje de la lengua ha
de ser objetivo fundamental para la labor catequistica: “Y no se
contenten con decir [los evangelizadores] que ya saben un poco
de la lengua para confesar y que aquello les basta, lo cual es er-
ror intolerable, porque para este sacramento es menester mas
lengua e inteligencia de ella que para otro ninguno, para saber
examinar la enmarafada conciencia en idolatrias encubiertas de
muchos afios de algunos penitentes. Y no tengan los prelados
tanto error en decir que ya sabe la lengua el ministro para confe-
sar un enfermo, que bien le pueden fiar el sacramento”.® Para el
P. Las Casas los tnicos europeos que han alcanzado el conogj-
miento de las lenguas indigenas son los evangelizadores.

Los diversos cronistas daran su opinién sobre determinadas
lenguas o grupos de lenguas seguin sea el 4mbito que les haya to-
cado recorrer: ndhuatl, quechua, maya...

Y cada uno de ellos tendra palabras de elogio o reprobacién.

Sin duda, volvemos a nuestro enunciado del comienzo, éste es
un tema relacionado con el de la alienidad, con el conocimiento
del otro. No entraremos por lo menudo en é1.%

América y Europa se encontraron y los testimonios escritos ya
rezuman simpatia, ya desdén, a veces son ambiguos. Asi, por
ejemplo, la primera impresién del Almirante cuando desembarca
es positiva, ve seres jévenes y agradables, impresién que se
transforma poco a poco. Colén alaba la generosidad de los natu-
rales: “Finalmente, dize el Almirante que no puede creer que
hombre aya visto gente de tan buenos coragones y francos para
dar...”. Constantemente habla de su gentileza, tan extremada

51. Ibid., p.254.

52. Ibid.

53. Entre otras obras, véase TZvETAN ToDOROV, La conquista de América. La
cuestion del otro, Siglo XII, México, 1987.
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que le parece excesiva y que describe con cierto desdén “tan co-
bardes y medrosos son que ni traen armas, salvo unas varas y en
el cabo d’ellas un palillo agudo tostado...”.™

En 1494, el Almirante solicita a los Reyes gentes para que
instruyan a los indios “mandando poner en ellos méis cuidado
que en otros esclavos”. J.H. Elliot ha dicho que en la incorpora-
cién del Nuevo Mundo existieron cuatro etapas: “observacién,
descripcién, propagacién y comprensién”.*

Esta enumeracién mereceria un minucioso examen; aceptarla
0 no, estaria determinado por autores y circunstancias analiza-
dos. Los testimoniadores han dejado peculiares realidades a tra-
vés de sus obras. Tal vez tendriamos que unirlas como en un ca-
leidoscopio para lograr una aproximacién a esa realidad
americana vista con 0jos europeos.

* * *

Concluimos aqui el desarrollo de la linea directriz que —den-
tro de tantas otras posibles— hemos elegido. Creemos que el pa-
norama medieval ilustra, en el afidn catequistico, condiciones si-
milares a las encontradas en América. En la Edad Media
encontramos, pues, precedentes de modos, resoluciones, afirma-
ciones que —en lo relativo a la predicacién de la palabra— recogi6
América.

Nilda Guglielmi

54. Véase Noticias de la Tierra Nueva, Buenos Aires, Eudeba, 1964.
55.J. H. ELLIoT, El viejo mundo y el nuevo , Madrid, Alianza, 1984,p. 31. Cit.
por VALCARCEL, ob. cit., p. 176.
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