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RITUALES DE CONQUISTA: UN ESTUDIO COMPARATIVO

Demetrio BRISSET

Universidad de Mailaga

El presente articulo trata sobre los mecanismos de ritualizacion de aniversarios
de conquistas. Partiendo del concepto de proceso ritual y constatando la reglamentacio
que lo acompana, el estudio se centra en las etapas evolutivas y el poder de legitima-
cion institucional que adquieren estos rituales dramatizados. Para ello, de entre el
universo de los rituales comunitarios se han seleccionado los de tipo conmemorativo,
en su variante de recuerdo de la conquista historica de la propia localidad.

Después de un breve recorrido por las Danzas de Conguista americanas, se
analiza en profundidad la evolucién de dos celebraciones de conquista (que curiosa-
mente comparten la fecha de sus centenarios, con dos siglos de distancia): la de Gra-
nada capital, en Espana, y la de Santa Fe de nuevo México en Estados Unidos. Tras
el andlisis de ambos procesos rituales, se compara sus ejes significativos, elaborando
un cuadro de equivalencias que ayuden a entender el fenémeno tratado.

#odk ok

Los rituales en general

Una de las dreas de investigacion mads interesantes para los antropdlogos es la
de los ritos, con su indudable funcion de transmision cultural. Recientemente se publi-
¢6 un gran trabajo colectivo, Ritales y Proceso Social, un estudio comparativo de los
rituales en cinco zonas espanolas, dirigido por los antropélogos José Luis Garcia y
Honorio Velasco (1). En su introduccién a las teorias actuales sobre el ritual, parten
de la definicién que Tambia da del ritual como «un sistema culturalmente construido
de comunicacién simbélica. Estd constituido por secuencias pautadas y ordenadas de
palabras y actos. frecuentemente expresadas en medios miltiples, cuyo contenido y
disposicion se caracterizan por grados variados de formalidad (convencionalidad),
estereotipia (rigidez), condensacién (fusion) y redundancia (repeticion)» (2). Para au-
tores como Turner y Geertz (3) habria que hablar de procesos rituales. en constante
evolucién, con cambios de significado de un simbolo ritual a lo largo del tiempo y
adherencia de significados maltiples a los simbolos por parte de distintos grupos so-
ciales e individuos y no de una persistente estructura cuyas acciones constituyentes
debian ser reproducidas escrupulosamente, debido a los grados de variabilidad
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constatables. « También es cierto que la reglamentacion ritual puede llegar a ser de un
riguroso control, lo que por un lado viene a ser un ejercicio del poder (Kertzer. 1988)
y por otro un a expresion conspicua de una ideologia e invoca la profundidad temporal
como garantia» (4). Por otro lado. resalta Turner las sugestias conexiones de los ritua-
les con el teatro o drama y los juegos, al compartir un afdn pedagégico y una libertad
innovadora, como corresponde al aspecto lidico que se aprecia en muchos rituales,
aungue estén reglamentados. Asi su eficacia reside en hacer tradicién jugando co los
cambios. periddica ¢ indefinidamente.

Entre las conclusiones obtenidas al comparar los rituales de las cinco zonas
rurales elegidas por este equipo de investigadores, me gustaria destacar varias:

- Los rituales proveen a los agentes sociales de una situacion para intensificar o
reconstruir expresivamente sus vinculos.

- También aportan modelos establecidos de accion, sujetos a negociacion.

- Por medio del ritual. se construye una definicion interna y una imagen externa
de las distintas unidades sociales.

- Hay un rrabajo de legitimacion del ritual, ya que a través suyo las instituciones
obtienen tdcitamente un beneficio legitimador.

- Finalmente, con los rituales se actualiza un sentimiento de copertenencia y se

aporta comprensibilidad del mundo social. (Pp. 255-267)

Las anteriores afirmaciones son aplicables a todo acto de posible retualizacion,
desde los mds elementales y de indole privado (como la invitacion a tomar una copa
que un vecino haca a otro a la puerta de su casa o en el bar. o las lentas negociaciones
para la compra-venta de un animal o un terreno). pasando por las que rodean a los
cambios de etapa vital (bautizo, boda, entierro) hasta los mds complejos vy de cardcter
comunitario, como son las fiestas piblicas. Y dentro de estos iltimos se encuentran los
que vamos i someler a andlisis,

Los rituales conmemorativos

Gran parte de los rituales comunitarios son de tipo conmemorativo o de recuer-
do de episodios del pasado comiin, muy a menudo entrelazados con la liturgia, ya que
se suele atribuir a los poderes sobrenaturales de la religion dominante la satisfactoria
resolucion de los graves problemas que afectan a la colectividad, Asi, determinados
santos han sido capaces de acabar con epidemias y plagas, por lo que han sido nom-
brados patronos o protectores y se les rinde especial culto; con los votas piiblicos se
agradece la falta de victimas de terremotos e incendios: y la milagrosa aparicion de una
imagen puede haber aportado beneficios a la localidad agraciada. Con un componente
mds profano se tienen los aniversarios de fundaciones de ciudades, victoriosas batallas
0 guerras y otros sucesos de trascendencia civica y social.
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Antes de proseguir, bueno sera considerar lo que Manning senala como temas
que nos guiardn en el estudio de las celebraciones «Su paradogica ambigiiedad, su
significado como texto socio-cultural, su rol en los procesos sociopoliticos y sus com-
plejas relaciones respecto a la modernidad y la jerarquia. Estos temas constituyen un
centro conceptual desde el que irradian nuestros estudios comparativos culturales» (5).
A lo que se puede anadir su crucial papel en el mantenimiento de los vinculos sociales
yu establecidos,

Dentro de los rituales conmemorativos, los que nos van a interesar son los de
las conquistas de la propia localidad. En esencia, se los puede dividir en dos grandes
bloques: los legendarios y los historicos, aunque de hecho el modo de celebrarse
ambos es muy parecido.

Las conguistas legendarias

En Espaia, suele tratarse de luchas entre Moros y Cristianos. Aunque algunos
protagonistas sean personajes historicos (Carlomagno. Fernando el Catolico. Carlos
V). se les suelen atribuir acciones inexactas. como que Felipe 11 sea hecho prisionero
por los moriscos sublevados en la Alpujarra (en la representacion granadina
Atalbéitar). En muchos casos no se pretende duar coherencia real a los hechos
rememorados. como sucede en Aragén con los turcos que llegan portentosamente al
pueblo en busca de la imagen milagrosa del santo patrono, del que tantos prodigios han
oido contar. cuando es sabido que los musulmanes rechazan el culto a cualguier icono.

Mayor distanciamiento respecto al pasado se tiene en las representaciones ritua-
les de conquista entre Moros v Cristianos en tierra americanas. Alli no extrana que se
escenifique un desembarco turco en Yucatin: que se coloque al frente de las huestes
moras a personajes como Cain, Pilatos, Nerén o Tiberio; o que el Apdstol Santiago sea
capturado y muerto por sus enemigos. En estos rituales queda mas en primer plano el
afin evangelizador de los misioneros, que utilizaban los retos, duelos y combates para
atrapar el interés de los espectadores, que asimilarian el discurso ideoldgico subyacente
casi sin darse cuenta. Aungue para ello hubiese que mezelar a personajes del Quijote
con los de la época carolingia.

Las conquistas historicas

En Espaiia se estd produciendo en los tltimos anos ¢l fenomeno de readaptacion
del esquema festivo de fucha entre dos bandos a la celebracion de sucesos reales. en
un sentido puramente profano. Puede tratarse de Fiestas de Moros y Cristianos. como
sucede en el caso de la alicantina Campo de Mirra con su recuerdo del Tratado de
Almizarra, que dio fin a su conquista en 1244, o de Murcia capital, que refleja la
capitulacion pacifica de la ciudad sin enfrentamientos bélicos. Pero tambén se esti
ampliando el campo de los enemigos rituales. como se hace en Cartagena con su lucha
entre romanos y cartaginenses. mientras que en tierra gallegas se rememoran dos
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desembarcos historicos: el de los vikingos, que se enfrentaron a los huestes del Arzo-
bispo Gelmirez (en Catoira), o el de los ingleses. que intentaron apoderarse del Ferrol
en 1800 vy fueron rechazados (en el Monte de Brién).

Por su parte, en América todavia se conserva desde el siglo XVI un género
propio de rituales conmemorativos de la llegada de los espaiioles, sus primeros con-
lactos con las autoridades locales, la lucha entre ambos bandos y la derrota y conver-
sion de los nativos: son las Danzas o Bailes de la conquista, que sirven de perenne
recuerdo de como sucedio la tragedia que se abatio sobre las culturas indigenas. Son
tres las grandes dreas de extension de estas representaciones, que corresponden a los
tres poderosos imperios de la época: el azteca. el quiché y el inca.

a) Ciclo azteca:

Rememoran la lucha entre Hernidn Cortés y Moctezuma, con un destacado papel
para Dna. Marina, la “Malinche’, quien se unié a los espaioles en contra de los
opresores aztecas. Este personaje a veces se desdobla. apareciendo como las dos es-
posas del monarca. En algunas representaciones la obra termina con la derrota de los
espafioles en la Noche Triste, o con una fantasiosa victoria final de Moctezuma sobre
el conquistador extremeiio. En el estado de Oaxaca se denomina Danza de la Pluma,
y su texto es obra de un fraile dominico que se inspirdé en una danza ritual
precortesiana en la cual los mixtecos rememoraban su triunfo sobre los vecinos
zapolecos, y que todavia se representaba a mediados del S, XVIL En cuanto a la ciudad
de México, en lu lesta del Corpus de 1595 ya se representd una «comedia de Ta
conquista» (6). La difusion de esta danza llegd hasta Panamd y Santo domingo. En
algin caso, a los aztecas se les considera seguidores de Mahoma, mientras que en otros
portan el estandarte de la Virgen de Guadalupe.

b) Ciclo Quiché:

El Baile de la Conquista estd considerado «uno de los mds interesantes y suges-
tivos exponentes del folklore guatemalteco» (7). que en 1970 se seguia representando
en 69 localidades. Los personajes se dividen en tres grupos: el de los espaiioles,
encabezado por D. Pedro de Alvarado: el indio, con su valeroso caudillo Tectim Umin;
y la familia real quiché, con el Rey Quiché. dos principes y dos princesas o
‘Malinches’, que son las tnicas que no usan midscaras de madera. Los inacabables
bhailes y serios parlamentos son interrumpidos por la bufonesca persecucion del espaiiol
D. Quirijol por el brujo Ajitz, quien le ridiculiza constantemente. Se da gran relieve
a la muerte y entierro de Tecim Umidn. quien se cree que sigue vivo como ‘encanto’
0 espiritu de los voleanes. Como precedente indigena de estas representaciones que
tienen el Rabinal Achi, un baile-drama prehispanico que reflejaba la situacion histérica
vivida por los habitantes de Rabinal en conflicto territorial con los quichés: y la Fiesta
del Voledn, que desde fines del S. XVI se representaba en Antigua con el nombre de
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Penol de los Indios. conmemorando la batalla de 1526 en la que Portocarrero capturé
a dos cabecillas rebeldes que se habian refugiado en una montana. Este especticulo
parece estar inspirado en ceremoniales de culto a los espiritus de los volcanes, que
tanto abundan en la orografia de este atribulado pais centroamericano,

¢) Ciclo Inca:
Se extiende en torno a la cordillera de los Andes. desde su nicleo en el centro

y norte de Perti hasta abarcar Bolivia, Chile, Argentina y Ecuador. Recuerda la lucha
entre D. Francisco de Pizarro y el Inca Atahualpa, quien suele terminar simbdlicamente
decapitado. aunque realmente no muriese asi. Por los relatos de los cronistas se sabe
que en el imperio incaico estaba difundida la aficion al teatro ritual, que recordaba
«proezas y glorias de soberanos y héroes pasados» (8). La referencia mds antigua que
se tiene de la representacion de la Ruina del Imperio Ingal con la Entrada de los
Espanoles se sitiia en la capital de la plata, Potosi. In 1555 (9). De las representaciones
contemporineas, gue se suelen hacer con motivo de las fiestas patronales, podemos
resaltar las siguientes situaciones:

- Satiras contra curas ¥ conquistadores (Cédice Almendras. 1932).

- Ridiculizacion de los grupos dominantes (Quinches).

- Los hacendados, en caballos bien enjaezados, personifican a los conquistadores
(Pomabamba).

- El alcalde encarna al Inca, quien se enfrenta solo contra los espanoles, apoyin-
dole el publico (Viscas),

- Pizarro es perscguido por los jukukos’ o diablillos. mientras que los espectado-
res le arrojan huevos rellenos de ceniza (Carhumayo).

- Los espafoles son representados por los concritos militares. con sus uniformes
y tusiles reglamentarios, equiparando al ejéreito con las fuerzas agresoras de la
comunidad (Carhuamayo).

- Finalmente, en la mayoria de las localidades. la obra de teatro ritual concluye
con el rapto de las doncellas o ‘fustas’ por parte de los espafioles. el P.
Valverde incluido (quien incluso se lleva varias).

Aunque se introduzcan algunas distorsiones histéricas en las Danzas de Con-
quista americanas, en general siguen bastante fielmente el desarrollo de los aconteci-
mientos. no lamentindose recordar una derrota, puesto que unos tres siglos mas tarde la
vengaron al expulsar al imperio espanol de sus territorios y conseguir la independencia.

Por falta de espacio, no puedo ahora establecer comparaciones entre los tres
ciclos de Danzas de la Conquista. aunque se puede demostrar su unidad estructural
entre si y con las obras rituales de Moros y Cristianos, aplicindoles un andlisis
argumental basado en el método morfologico disefiado por Viadimir Propp (10).
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La conquista de Granada

Dentro de los rituales conmemorativos de conquistas histéricas, el ejemplo his-
pano mas relevante es el de la ciudad de Granada, capital del dltimo reino musulmin
de la Peninsula. Y, de hecho, parte del ritual es idéntico al que se efectia en la ciudad de
Almeria para recordar su conquista en 1490, con su Dia del Pendon cada 26 de diciembre.

Por medio de la documentacion disponible en los archivos locales se puede
rastrear la evolucion del ritwal festivo granadino:

La primera referencia que conozco estd fechada antes de cumplirse el primer
aniversario, ya que el 4 de diciembre de 1492 la reina Isabel escribe una carta a su
confesor y Arzobispo de Granada, fray Hernando de Talavera, pidiéndole que «El
oficio de la toma de Granada os ruego me le enviéis como esta, para lo que yo le vea,
si fuese posible antes que llegue el tiempo» (11). Pocos afios después, el 23 de diciem-
bre de 1497, Fernando ¢ Isabel firmaron un Privilegio real sobre donacion rentas del
Voto de Santiago. por el que se obliga a los canonigos granadinos a «decir el segundo
dia del mes de enero de cada un ano para siempre jamads la Misa y oficios y oraciones
que en esta solemnidad se han de celebrar y decir, y han de ser los que nuevamente
se ordenaren 0 compusicran en conmemoracion y memoria de esta santa vicotirar, a
cambio de lo cual recibirian un cuarto de la media fanega de trigo que todos los
labradores granadinos estaban obligados a entregar anualmente a la corona en concepto
de *Voto de Santiago” (12). En 1509 es el cabildo municipal de Granada el que.
teniendo en cuenta «la costumbre v estatuto de hacer y celebrar fiestas en el mismo dia
que fue ganada de los moros por memoria y recordacion de ello en que se hace una
procesion muy solemne». para su mayor solemnidad autoriza se puedan sacar en «la
dicha procesion las insignias y estandarte real de la ciudad» (13),

Pero la definitiva orden de estructurar el ritual de los aniversarios fue dada por
el propio rey Fernando V en su testamento, expresado pocas horas antes de morir, lo
que demuestra su gran interés por el asunto, al instituir «en memoria de la victoria (...)
contra los moros infieles enemigos de nuestra santa fe catélica, que el dia de la dedi-
cacion y toma de esta dicha ciudad (...) se hiciese cada afio, para siempre jamds, una
procesion general (en la cual) hayan de estar el pendén y estoque que su alteza dejé
(v que) se guarde la manera y forma que se lleva en la santa iglesia de Sevilla el dia
(...) que el sefior Don Fernando gand aquella ciudad (14). Y aqui se dispone que la
procesion anual sea presidida por su espada y pendon -se intuye que en representacion
suya- siguiendo el modelo de lo que en la catedral sevillana se hacia desde la muerte
de su conquistador, el rey Fernando IIT el Santo y que no se ha olvidado. ya que
actualmente se sigue paseando la espada alrededor del sepulcro donde reposan sus
restos corruptos. que en el dia de su fiesta se muestran al piblico. La espada como
objeto simbdélico adquiere extraordinaria relevancia, convertida en “alter ego” de ambos
monarcas. especie de reencarnacion suya. atributo eterno e inseparable de su recuerdo
humano. Y la decision de adoptar como modelo la conmemoracion sevillana indica su
admiracion hacia el monarca con el que compartia el mismo nombre de pila.
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Las disposiciones testamentarias de Fernando el Catélico fueron prestamente
ejecutadas, solicitando el cabildo catedralicio de Granada las instrucciones sobre la
«forma que guardar el cabildo de Sevilla en el sacar en procesion la espada de San
Fernando». lo que unido al privilegio de Carlos V «que determina ¢l modo de llevar
la espada de Don Fernando y el Pendon de Castilla en la procesion conmemorativa de
la Toma de Granada» (15) llevo al cabildo de Granada a decidir la forma e itinerario
de las procesiones conmemorativas de 1519 y aios sucesivos. que de la misma manera
se siguen haciendo hoy dia,

Una vez establecido el eje vertebral del ritual, se le van incorporando otros
actos paralelos, En los Anales de la ciudad se enumeran los actos festivos con lo que
se celebrd la Toma en 1588:

| de enero:  Luminarias, fuegos, salvas, repiques, atabales y trompetas.

2 de enero:  Procesion por las calles. Por la tarde «se lidiaron ocho toros con un
muy famoso juego de canas. de capa y gorra. memoria fundada por
los reyes Catdlicos» (16).

Detegdmonos en el Juego de Canas. diversion competitiva a la vez que entre-
namiento bélico para los caballeros. descedientes del “jerid” arabe en el que los jinetes
nazaritas eran consumados maestros. Solia iniciarse con retos y desafios en verso entre
los principales contrincantes. Y es casi seguro gue en este juego ecuestre se halle el
german escenogrifico de lo que serian las obras teatrales con las que se identificaria
esta conmemoracion anual. En 1604 Lope de Vega imprime £/ cerco de Sant Fé e
ilustre hazana de Garcilaso de la Vega, donde dramatiza épicamente la conquista de
Granada, con trozos del romancero que reflejun tanto el auténtico hecho de que
Hernando del Pulgar penetre de noche en la ciudad para clavar un pergamino con el
Ave Maria en la puerta de la mezquita mayor, como el legendario duelo entre el
gigante moro Tarfe v el joven Garcilaso, quien le corta la cabeza como hiciera David
con Goliart. Hacia 1680, el P. Antonio Fajardo escribe La toma de Granada, con
bastante rigor histérico, enredos amorosos, tolerancia hacia los moros y rigor para los
judios, dos graciosos y capitulacion final de los moros, sin bautismo. Pero la que
tendria mayor éxito seria £/ trivnfo del Ave-Maria o la Toma de Granada, que bajo
el seudonimo de «Un ingenio de la corte» se debid escribir a finales del S. XVII, con
multiplicidad de incidentes dramaticos, amorios, didlogos humoristicos, hazana de
Pulgar. fuerza épica del reto de Tarfe y su duelo con Garcilaso. la inclusion de la salve
‘soberana reina pura’ que le confiere sentido adoctrinador. Esta obra adquirio caricter
ritual, al representarse cada aio, llegando hasta el extremo de que en 1899 se dieron
tres funciones en cada uno de los dos teatros locales. Y en 1951 fue su dltima repre-
sentacion

Las piezas de artilleria de la Alhambra llegaron a emplear dos quintales de
pélvora en sus salvas (17). mientras que los gremios urbanos asistian a la solemne
procesion con el mismo orden que empleaban el dia del Corpus Christi (18). Respecto
al “tremoleo del pendon” se cuenta con el dato de que en 1638 el cabildo de ciudad
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«lleva el estandarte real y hace su ceremonia de tremolarse» (19). Al incidir la deca-
dencia social y econdmica del S. XVIII en las conmemoraciones de la Toma, para
impedir la pérdida total del ritual, en 1752 se detalla en el Libro de Ceremonias de la
Ciudad la obligacién que incumbe al Ayuntamiento, de «tremolar el Estandarte Real
a las 12 del dia primero del afio. a cuyo tiempo se dispara la Artilleria de la Alhambra
y se tocan cajas. clarines, chirimias (...) y repican las campanas de la catedral y queda
puesto el Estandarte en una de las ventanas de las Casas de Cabildo (...) El dfa 2 el
Sefior Jurado mds moderno lleva el Estandarte a la Iglesia «en procesion, a la que sigue
el tremoleo en la Capilla Real, misa y sermén, y regreso» (20). Este protocolo
minicipal sigue vigente, salvo en lo tocante a las salvas y la variacion de instrumentos
musicales. El ceremonial se coloca al servicio del pendén, honrado incluso con guardia
militar. Y su funcion como simbolo de la ciudad era tan palpable que incluso «mis de
una vez ha sido utilizado como enardecedora ensefia en los alzamientos del pueblo
granadino» (21). Esto ilustra que su «magia legitimadora» lo mismo impregnaba a las
autoridades que al pueblo sublevado.

Por (iltimo, otro acto ‘secundario’ tiene que ver con los toques de la campana
de la Torre de la Vela, que regulaba la vida urbana. Sabemos que en 1555 el ayunta-
miento acordé que «el volteador voltee el dia de la toma de Granada» (22), y un
folklorista describié en 1855 una curiosa costumbre, consistente en que las jovenes
solteras subieran a la torre para taiir su camapana con fines nupciales, lo que se
achacaba a la «virtud de la cuerda de la campana» (23). Hoy dia es incesante el tanido
de esta cmapana, aplicindose a la labor tanto las jévenes punkis como las turistas
japonesas.

Después de atravesar sin variaciones la dictadura franquista, este ritual experi-
menté un doble impacto en la década de los 80. Por un lado, los independentistas
andaluces mostraron su desacuerdo con lo que consideraban expresion del imperialis-
mo castellano. y en vez de «celebrar actos guerreros y adorar pendones» propugnaron
un hermanamiento pacifico de las dos culturas. Sus protestas durante las celebraciones
fueron acalladas por el desplicgue de las fuerzas antidisturbios, que se implantaron
como nuevo elemento ritual. Y por otro lado. la nueva y floreciente comunidad mu-
sulmana de Granada consiguié que en 1989 varios embajadores drabes solicitaran del
gobierno que se suprimiera este aiversario de la intolerancia. Su queja fue transmitida
a las autoridades minicipales, que propusieron sustituir el nombre de TOMA por el de
ENTREGA, mds ajustado a la realidad histérica y como hecho fue denominada la
fiesta a principios del s: XVII (24). Este aparente inocuo cambio de palabra suscito las
iras de las fuerzas vivas locales. que consiguieron obligar a las autoridades a retirar su
propuesta. Y aunque se mantuvo el nombre, en los discursos aficiales se comenzo a
propugnar la reconciliacion cultural.

Las rencillas y rivalidades internas de la sociedad granadina repercutieron en
que los actos de 1992, que se presagiaban de gran esplendor. apenas trajesen noveda-
des. salvo que el pendon fuese tremoleado en la ventana del Ayuntamiento por el
alcalde (a quien le corresponde solo en los centenarios) y que el Presidente de la Junta
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de Andalucia ayudase a depositar la corona floral sobre los féretros de los Reyes
Catdlicos. En cuanto a los opositores del ritual, los andalucistas y musulmanes se
unieron para celebrar simultineamente al ritual de la Toma un Llanto por Granada en
el lugar donde Boabdil entregé las Ilaves de la ciudad. Y de Madrid llegé un grupo
ultraderechista llamado ‘Bernal Diaz del Castillo’ que increpd a las autoridades, de-
mandando una nueva cruzada contra los infieles.

Las palabras del ritual granadino

Cuando se tremolea el pendon desde el Ayuntamiento el dia 2 de enero. en lo
que se puede considerar acto publico central. el encargado de hacerlo repite por tres
veces las palabras de la formula de toma de posesion: «jGranada! jPor los inclitos
reyes de Espana, D. Fernando V el de Aragon y Dfa. Isabel 1 de Castilla! jViva
Espana! jViva el Rey! {Viva Andalucia! jViva Granada!», el piblico congregado re-
plica con un estruendoso «;Qué?», que es su unica participacion activa en todo el
ritual, y se entiende como irénico distanciamiento respecto a la densa seriedad del
conjunto de actos ritwales. Y parece significar una bromista profesion de fe de
granadismo.

La conquista de Santa Fé de Nuevo México

Analicemos ahora un ritual histérico de conquista en América. Santa Fé es un
pueblo cercano a Los Alamos. donde se diseiié la bomba atémica, y es la capital del
estado de Nuevo México, U.S.A. Ya en 1610 los espanoles levantaron aqui la capital
de sus territorios al norte del Rio Grande. En 1680, una revuelta de los habitantes
autéctonos, los indios pueblo, expulso a los espanoles hasta El Paso. Don Diego de
Vargas, en 1690, recuperd pacificamente el dominio de la villa, atribuyéndolo a Nira.
Sra. de la Conquista, cuya imagen habia rescatado de un incendio provocado por los
indios rebeldes. Al ano siguiente se impuso el control espanol. esta vez con violencia.
En 1712 se comprometid el Ayuntamiento a organizar un festejo anual de la reconquis-
ta. Tras la breve independencia mexicana, el territorio fue anexionado por los Estados
Unidos en 1848. Y la fiesta se suiguid celebrando, siendo hoy diir la conmemoracion
comunitaria mds antigua de todo el pais, lo que es motivo de orgullo para los 50.000
santafesinos, en su mayoria hispanoparlantes.

En una sociedad tan dindmica como es la estadounidense. es casi imposible que
un ritual, por muy antiguo que sea, permanezea inalterado, Y para seguir la evolucion
reciente del de Santa Fé, hay un serio estudio que nos guiard, Simbolo v Conguista, de
Ronald Grimes (25).

A principios de nuestro siglo. esta conmemoracion languidecia. En 1919, a la
Camara de Comercio se le ocurrio revitalizar el ritual, coincidiendo con ¢l regreso de
los veteranos de la | Guerra Mundial. Y se organizé una puesta en escena innovadora
para la Fiesta. entremezcelando un tipico especticulo del Oeste como era el simulado
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ataque indio a una diligencia, con la personificacion de las figuras del pasado local,
interpretando el sheriff de la ciudad al conquistador espaiol, mientras que los indios
pueblo colaboraron con sus danzas sagradas. La figura que encarnaba a De Vargas se
refiri6 a los indios como «salvajes, enemigos de la cristiandad y la civilizacién», auque
luego leyese su proclama de indulto para con ellos. Por su parte, los hispanos Caba-
lleros de Colén representaron a los misioneros franciscanos fundadores de la villa, y
que sufrieron las iras de los indios rebeldes.

Durante los ‘felices veinte” se fue asentando la espectacularizada celebracion,
hasta su consolidacién en 1927 con 4 actos importantes:

1) La Entrada de De Vargas, en colorista desfile que inclufa su escolta militar, a
los frailes franciscanos (personificados por auténtidos frailes) y a los indios
perdonados (actores blancos).

2) Eleccién y entronizacion de la Reina de la Fiesta v las Princesas, soleras
menores de 20 afios. que eran coronadas y bendecidas por el propio obispo 0
un sacerdote.

3) Quema de Zozobra, un gigantesco pelele de mds de 14 m. de altura que sim-
holizaba la tristeza. el terror y la destructividad, eliminados por el «espiritu del
fuego» purificador.

4) Representaciones teatrales, entre las cuales habia una de «L.os moros y Cristia-
nos», y un melodrama sobre Billy the Kid.

Cumplida su mision de promocion turistica de la Fiesta, la Cdmara de Comercio
transfirié su administracion a una corporacion independiente, abierta a cualquier indi-
viduo o empresa. Y durante 3 décadas ésta se encargd de los actos, alternando las obras
teatrales entre un repertorio tradicional (que incluia también «Los Pastores» y «Los
Comanches») y nuevos temas, como «Las Guerras mundiales» y «Los conflictos del
Comunismo con el Capitalismo», Hasta que en los 50 se reestructura la celebracion,
al restablecerse la cofradia de Ntra. Sra. del Rosario, «la Conguistadora», para ocupar-
se del culto a la imagen. con las misas y procesiones (1956), y al ano siguiente se
fundan los Caballeros de De Vargas, grupo de hispanos que deseaban impulsar la
herencia historica, religiosa y cultural de la Fiesta, y especificamente controlar la
representacion de La Entrada de De Vargas. Para ello, elaboraron un texto dramitico
que serfa declamado por los actores, y que serfa sustituido en 1967 por otro mds largo,
leido por un locutor desde detris del escenario. Y en 1972 o lugar la Gltima gran
innovacion: la ceremonia de armar caballero a De Vargas. al entregarle solemnemente
una espada bendecida por ¢l obispo o un sacerdote, ddndole mayor cardcter religioso
a la Fiesta, y reforzando el rol del conquistador espanol.

En lineas Generales, la Fiesta de Santa F¢ ha evolucionado en estas direcciones:

- Los anglos iniciaron la vertiente espectacular, dejaron su organizacion em
manos de los hispanos, y tltimamente se han vuelto a ocupar de ella al ser
dominantes en el grupo de los Caballeros de De Vargas,
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- Los indios pueblo se han desligado de los actos. que consideran ofensivos
respecto a su cultura, a pesar del cardcter de «union de las tres culturas locales»
que se atribuye oficialmente al ritual.

- Los especticulos religiosos han aumentado lentamente en nimero, incluyéndose
una procesion nocturna con antorchas a lo alto de una colina en recuerdo de los
franciscanos muertos por los indios.

- El nimero total de especticulos incluidos en la Fiesta ha aumentado, con un
«desfile histérico histérico» y una mojiganga de los sucesos del ano como
aportacion humoristica.

- El papel de la Reina se ha ido magnificando. adguiriendo el cardcter de esposa
simbdlica de De Vargas. Su entronizacion v la carnavalesca quema de la Zozo-
bra son los actos con mayor asistencia de pablico.

- Los conflictos étnicos o ideolégicos son la fuente de la mayoria de los espec-
taculos dramadticos.

Y como actos mds significativos de la conmemoracion de su 111 Centenario, los
Caballeros de De Vargas acudieron el 12 de Octubre de 1992 a Santa F¢ de Granada
para hermanarse con esta villa.

Comparaciones finales

Una vez examinada la evolucion de ambos rituales de conguista, se pueden
sentar varios ejes significativos comunes. Para ello, vamos a establecer un cuadro de
equivalencias;

GRANADA (Espana) - SANTA FE (EE.UU.)
Desfiles eivicos

Con insignias municipales | Entrada de De Vargas
Actos puramente religiosos

Procesion, Te-Deum. Misa, Sermon Procesion, Misa, Recuerdo martires

Actos profano-religiosos
Procesion con la espada y la corona Armar con la espada a De Vargas y
coronar la Reina (bendecidos)

Actos profanos
Toque de la campana (favorecer Quema de la Zozobra (expulsar
simbolicamente noviazgos) simbdélicamente males)
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Representacion teatral de | Representacion teatral de los
la conquista -Desaparecida- hechos de la conquista

Juegos de Caifias, Toros Representaciones humoristicas
-Desaparecidos- Obras teatro y folklore Oeste
-Desaparecidos-

Stmbolos centrales
Pendon de Granada Virgen Conquistadora

Coexistencia cultural
Anglos + Hispanos

Musulmanes e inde pendentistas | Indios (auto-excluidos

(en oposicion) | por disconformidad
Protagonistay

Ayutamiento, Canénigos. Caballeros, Eclesidsticos,

Ejército,Cadiveres de los Escolta De Vargas y Reina

Reyes Catolicos

Organizadores
Ayuntamiento y Cabildo Caballeros y Cofradia de la
catedral Virgen

Intervencion piiblica

Pueblo granadino S —

En resumen, el ritual granadino es de gran rigidez, mientras que el norteame-
ricano es innovador, con tendencia a la espectacularidad, a lo que no es ajeno su
intencion de atraer turistas y el hecho de que. después de Calilornia, sea el estado
donde se ruedan mas peliculas. La legitimacion simbolica es para las autoridades
civiles v religiosas y la monarquia en Granada. y para el dominio anglo-hispano en
Santa Fé. Y la diferencia mds significativa, el triple «;Qué?» Granadinos, que les
involucra. auque sea burlenamente. en el ritual.
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