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CRISTOLOGIA ESCOTISTA Y CREACION

JOSE ANTONIO MERINO

Se suele repetir que la “verdad es sinfénica” en cuanto integra y articu-
la la armonia de los diversos elementos que la componen. Esto, que parece
enormemente sencillo y bello, deja de serlo cuando se pregunta, ;qué es la
verdad? Se han dado infinidad de respuestas a esta pregunta que adn sigue
atormentando. Pero para un cristiano la verdad no es un concepto sino una
persona: Jesucristo. Esto implica ya optar por un principio existencial de
demarcacion y de concentracién sobre lo esencial en el orden del pensar,
del vivir y del interpretar.

Un sistema intelectual, sea cientifico, filoséfico o teoldgico, se hace
comprensible desde un horizonte cultural en el que el hombre se coloca y
desde el que ve e interpreta la realidad de un modo determinado y hace
comprensible la historia del problema. Para el beato Juan Duns Escoto el
horizonte mental y el paradigma especulativo vital es el cristocentrismo.
Cristo no s6lo como revelacién y epifania del Dios invisible sino también
como principio hermenéutico y de comprensioén para la teologfa, la antro-
pologia, la cosmologfa, la moral, la cultura y la historia. El cristocentrismo
escotista se presenta en perspectiva de totalidad césmica; y desde €l las
diversas realidades: Dios, el hombre, el mundo y la historia, se hacen com-
prensibles y se encuentran interrelacionadas, ya que el sistema escotista es
concéntrico e implica todas las verdades parciales en un sistema integrativo
y omnicomprensivo, es decir, Dios, las criaturas y la historia se vinculan en
una unidad sinfénica.

El universo escotista estd marcado por la huella de Dios, pues viene de
€l y tiende hacia él. Es un pensamiento en marcha hacia las diversas reali-
dades. Escoto tiene una concepcién sublime y optimista de Dios, gracias a
la revelacién de Jesucristo, epifania de la Trinidad y signo temporal del
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amor eterno. Dios es “un cierto océano de sustancia infinita™!, “el océano
de toda perfeccién™ y “el amor por esencia™. El Doctor Sutil subraya que
Dios es un ser infinito y no necesita de nada mas para ser feliz, pues se
basta a si mismo totalmente; pero, de un modo arcano, €1 ha querido, con
voluntad totalmente libre, crear otros seres para hacerles coparticipes de su
amor, es decir, coamantes, ya que solo el amor eterniza y hace estables las
relaciones interpersonales.

La trascendencia infinita de Dios y su suprema y total libertad son pos-
tulados fundamentales en el sistema escotista. Para el doctor franciscano el
amor es la suprema credibilidad y explica dindmicamente el encuentro del
Infinito con lo finito, del Creador con la criatura, de Dios con el hombre.
Pero la mediacién necesaria y absoluta es Cristo que vincula en sf la divi-
nidad y la mundanidad, lo necesario y lo contingente, lo eterno y lo tempo-
ral. Para la comprensién de Cristo no es suficiente el uso de las categorias
espaciales de horizontalidad o verticalidad, sino que hay que recurrir a la
categoria ontolégica de la sintesis de proporcién entre finitud e infinitud, y
a las categorfas personales como son, por ejemplo, las del amor, de encuen-
tro, de comunién y de relacionalidad.

Escoto tiene, sin duda alguna, una mente sumamente observadora y ana-
litica, que ha sabido armonizar, con una visién unitaria y arquitecténica, en
la jerarquia 6ntica del ser infinito y de los seres creados o finitos. Si el mis-
terio trinitario representa la suprema unidad en la intravida divina, en el
mundo extradivino la méxima unidad est4 constituida por la unién hiposta-
tica de las dos naturalezas entrelazadas en Cristo, y calificada por el maes-
tro franciscano como “la mds grande uni6én después de aquella de la Santi-
sima Trinidad”4. La naturaleza humana de Cristo tiene tal relieve e impor-
tancia que es necesario valorarla a la luz del significado de la predestina-
ci6n, que Escoto define como el “acto de voluntad divina que elige una
criatura intelectual para la gracia y para la gloria”™. Conviene dejar muy

I Ord.1,d. 8, n. 198 (Ed. Vat. III, 41).

2 Ord. 1, d. 2, nn. 57-59 (Ed. Vat. II, 149-167).

3 Ord. 1,d.17,n. 171 (Ed. Vat. V, 220-221).

4 Ord. 100, d. 6, q. 1, n. 9 (Vives XIV, 312). Sobre el cristocentrismo escotista cf. E.
Longpré, La royauté de Jésus-Christ chez S. Bonaventure et le B. Duns Scot. Montreal 1927,
id., “Le B. Buns Scot docteur du Verbe Incarné”, en La France franciscaine, 17 (1934), 6-
36 G. Bonnefoy, La primauté du Christ selon I’Ecriture et la tradition. Roma 1959; W. Det-
tloff, “Die Geistigkeit des hl. Franciskus in der Christologie des J. Duns Scotus”, en Wis-
senschaft und Weisheit 22 (1959), 17-28; R. Rosini, Il cristocentrismo di Giovanni Duns
Scoto e la dottrina del Vaticano Secondo. Vicenza 1993; G. lammarrone, La cristologia
francescana. Padova 1997, 232-79.

5 Ord.1,d. 40, q. un., n. 4 (Ed. Vat. VI, 310).
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claro que la predestinacion es un acto de la voluntad divina. Este acto total-
mente libre estd fuertemente acentuado por el tedlogo franciscano, ya que
ve todas las cosas de Dios «ad extra» bajo el influjo inmediato de la volun-
tad divina y, por tanto, la relacién que existe entre el Creador y la criatura
se basa y se fundamenta en el amor gratuitoS.

La predestinacion, ademds, es absolutamente libre, ya que el inico moti-
vo por el que Dios actiia «ad extra» es la propia bondad, deseosa de comu-
nicarse’; y, por consiguiente, es totalmente independiente, libre e incondi-
cionada. Pero si toda la realidad, tanto la del mundo natural como la del
orden sobrenatural, es decir, la creacion, la elevacion del hombre al estado
de gracia, la prevision del pecado, la encarnacién y la misma predestinacién
a la gloria, ha sido querida y deseada libremente por Dios, habrd que clari-
ficar en qué orden haya puesto Dios todo este mundo que engloba el uni-
verso natural y el del misterio.

La predestinacion esencialmente es la voluntad eterna de Dios de hacer
participes gratuitamente a todas las criaturas racionales de su vida divina
mediante la glorificacién y la felicidad de los elegidos. Dios no sélo tiene
amor, sino que es amor. Su estructura dntica es el amor, y amandose trini-
tariamente comunica también su amor a todas las criaturas, especialmente
al hombre, al que quiere hacerle participe de su vida divina.

Escoto estd convencido de que el amor es el modo de ser, de estar y de
comportarse de Dios; y que la glorificacién divina y la felicidad humana no
entran en conflicto, sino que se presentan arménicamente en un destino
comun. “Realmente Dios quiere por amor, y en primer lugar, el bien para si,
como fin de todas las cosas; después quiere que otro desee el bien por si. En
este mismo instante se pone la predestinaciéon. De hecho, por el mismo
hébito (del amor) puedo querer todo aquello que me es necesario para
amarlo y, por consiguiente, producirlo en mi’8. La predestinacién es queri-
da por Dios en vistas a su misma glorificacién. Por tanto, la gloria de Dios
es el fin primario de la predestinacién. Pero a ella va intimamente ligada la
felicidad eterna de la criatura predestinada, que al vincularse al ser infinita-
mente bueno realiza sus deseos de eternidad y satisface sus aspiraciones
mds profundas. La gloria de Dios y la felicidad humana no se oponen en
una dialéctica de la oposicién y, tanto menos, de la exclusividad, sino que

6 QOrd.1,d.40, q.un., n. 4 (Ed. Vat. VL, 310); Ord. I d. 32, n. 6 (Vives XV, 432s; Ord.
11, d. 20, q. 2, n. 2 (Vives XIII, 12).

7 Rep. Paris., 111, d. 7, q. 4 (Elem. 14); De primo principio, c. 4, n. 36 (Vivés IV, 786);
Ord. 1, d. 3, pars 2, q. un., n. 328 (Ed. Vat. III, 198).

8  Rep. Paris., 111, d. 32, q. un., n. 10 (Vives XXIII, 508).



104 JOSE ANTONIO MERINO

se armonizan en una ontologia de la integracién y de la complementarie-
dad. “De hecho aquel que, en primer lugar, se ama ordinariamente a si
mismo... desea tener también otros amantes, y esto significa que otros ten-
gan su amor en si, y ello implica predestinarlos, queriendo para ellos que
este bien dure hasta el fin”. El ser infinito, comunicandose en el amor, hace
que el ser finito entre en el dmbito divino y, de algin modo, se divinice e
infinitice.

Como es sabido, los tedlogos del s. XIII hablaban de un gran nimero de
«motivos» o «razones» de la encarnacién. Los mds comunes entre los esco-
lasticos eran el motivo de la «perfeccién del mundo», sostenido fuertemen-
te por S. Buenaventura'l, y el de la «redencién de los hombres», defendido
por Santo Tomads!!, que posteriormente llegd a prevalecer en el campo de la
teologia. De tal modo que la tesis comtin que se ha impuesto ha sido que la
redencién del hombre fue la «razén» principal o el «motivo» tnico de la
encarnacion'2,

La encarnacidn, pues, fue ocasionada o condicionada por el pecado: si
no hubiera existido el pecado, tampoco Cristo hubiera existido. El pecado y
Cristo estan en relacién de causa y efecto. Esta tesis teoldgica ha dominado
el pensamiento de los tedlogos; es decir, Dios habria querido y llevado a
cabo su obra maestra de amor, la encarnacion del Verbo, sélo o principal-
mente como remedio o medicina al pecado de los hombres. Si no hubiera
habido pecado en el mundo, Cristo no hubiera venido a €l. Se trata de la
conocida teoria del «hamartiocentrismo», que hace girar todo alrededor del
pecado y considera que el primer proyecto divino sobre el hombre fue un
fracaso y una especie de negacion de la obra de Dios, quien, a través de la
encarnacién del Verbo, corrige el desorden causado por el pecado y rehace
nuevamente su obra. La encarnacién, pues, se presenta no como continua-
cién y prolongacién de la creacién sino mas bien como medicina y subsa-
nacion.

Escoto se opone frontalmente a esta concepcidn teolégica y focaliza
toda su especulacién y penetracidn especulativa sobre el Cristo hombre, al
que considera predestinado ya desde toda la eternidad a ser hijo de Dios en
el tiempo. Es el mismo Dios quien quiere evidenciar la grandeza de su
amor haciendo que un hombre sea hijo unigénito de su comunicacién per-

9  Ord. 111, d. 32, q. un., n. 6 (Vives XV, 433); Rep. Paris., 11, d. 20, q. 1, n. 2 (Vives
XXIII, 98).

10 S, BUENAVENTURA, Sent. 111, d. 1, a. 2, q. 2 (111, 24).

1S, ToMmAs, Summa Theol. 111, g. 1, a. 3.

12 Cf. E. HUGON, Le mystere de I'Incarnation. Paris 1913, 76; Ch. V. Heris, “Le motif
de I'Incarnation”, en Bulletin de la Soc. Franc. d’Etudes Mariales, 1938, 24.
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sonal y, de ese modo, realizar en Cristo la finalidad que se propuso al
comunicarse fuera de si mismo, es decir, la méxima glorificacién de su
esencia adorable.

El doctor sutil acentiia abiertamente que Cristo es el centro primordial y
de interés de la manifestacion de la gloria divina «ad extra». El cristocen-
trismo escotista sostiene y defiende que Cristo es el arquetipo y el paradig-
ma de la creacién, la obra suprema de la creacién en la que Dios puede
espejearse adecuadamente y recibir de €l la glorificacion y el honor que se
merece. Segun la tesis escotista, Cristo hubiera existido aunque no hubieran
existido ni los dngeles ni los hombres y, con mayor motivo, aunque no exis-
tiera el pecado. Para Escoto “no es verosimil que un bien tan grande, el
sumo entre los seres, haya sido solamente ocasionado por un bien menor”".
Serfa un gran absurdo pensar que “primeramente haya sido previsto el
pecado de Adén y después haya sido predestinado Cristo a la gloria™!“.

El sostener la teoria de que la existencia de Cristo esté subordinada al
pecado, implicarfa incurrir en muchos y graves inconvenientes como, por
ejemplo: a) la “obra més sublime de Dios seria puramente ocasionada’s; b)
se irfa contra la naturaleza de la predestinacién que prescinde totalmente de
los méritos y mucho mds de los deméritos de cualquier criaturalé; ¢) Cristo
estarfa en funcién de los hombres y no al contrario; lo que significaria que
los hombres son mds dignos que Cristo'’; d) el mismo pecado de Adan
hubiera resultado util a Cristo para poder revestirse de nueva forma de exis-
tencia's. Frente a tales incongruencias Escoto prefiere ver e interpretar a
Cristo en su predestinacién absoluta. Cristo no sélo ha sido previsto con
todos los elegidos, antes de la creacién del mundo, sino que entre todos los
seres ha sido el primer amado y elegido. “El que quiere un orden perfecto
primeramente debe querer aquello que estd mas cerca del fin”. Por tanto,
“entre los predestinados, para los que Dios quiere la gloria, si desea ser
ordenado, deberd desearla, en primer lugar, para aquel que €l quiere que
esté mds cerca del fin; deberd, pues, quererla para el alma de Cristo antes
que para cualquier otra alma”"®. Escoto ve y contempla a Cristo como un
ser pr1v1leg1ado no condicionado, sino libre absolutamente; no motivado
por el pecado sino por la gloria méxima de Dios. El no es el tltimo entre las

13 Ord.11,d. 7, q. 3 (Elem., 6).

14 Ibid.

15 Rep. Paris., 111, d. 7, q. 4, (Elem., 14); Ord. 111, d. 7, q. 3 (Elem., 6).
16 0Ord., 1, d. 41, q. un., n. 40 (Ed. Vat. VI, 332).

17 0Ord. 111, d. 7, q. 3 (Elem., 6-7).

8 Ord. 1, d.7,q.3 (Elem., 7).

¥ Ord. 1, d. 7, q. 3 (Elem.,, 5).
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criaturas sino el primero, es el vértice de la creacién porque es la cabeza de
todos los seres creados. Cristo es fruto y producto de la total liberalidad del
Padre; y la encarnacién del Verbo “hay que atribuirla tinicamente a la sola
misericordia y bondad divinas™%.

Es totalmente impensable e incomprensible que el proyecto de Dios
sobre el mundo fracase por culpa del hombre, pues el ser infinito tiene ili-
mitados recursos para realizar la finalidad de la creacién. Si Dios quiere
que un hombre garantice realmente su total glorificacion, le debe hacer par-
ticipe de lo que El mismo es, predestinandole desde toda la eternidad y sin
ser condicionado por las aventuras humanas. Segin Escoto Jesucristo es
ese hombre privilegiado y el tinico que es capaz de realizar plenamente la
voluntad divina. Esto presupone: a) la predestinacion de Cristo hombre a la
gloria y a la unién con el Verbo estd incluida necesariamente en el mismo
proyecto eterno por el que Dios decide libremente y por amor el orden
actual de toda la economia divina; b) la decisién de la encarnacién y de la
predestinacién del hombre Jests a la misma unién hipostatica con el Verbo
es totalmente absoluta e incondicionada en cuanto al hecho y precede a
cualquier otra determinacién «ad extra» en la mente divina; c) la predesti-
nacion de Cristo hombre ha sido querida por el mismo fin propuesto por
Dios en su actuar hacia afuera, y que es su misma glorificacién?!.

Escoto subraya con fuerza que tnicamente Dios es infinito y necesario.
Por consiguiente, la encarnacion no es necesaria sino libre y Dios podia no
realizarla incluso después de la previsién del pecado. Pero una vez que él la
ha querido libremente, es imposible e impensable que la decrete después de
la prevision del pecado y que sea dependiente de este hecho, porque la exis-
tencia humana de Cristo es tan extraordinaria y sublime que no puede ser
ocasionada ni motivada por el comportamiento pecaminoso del hombre, ya
que Dios, ser infinito, podia redimir la humanidad de otro modo. Si Dios ha
querido comunicarse hasta el punto de asumir al hombre Jesis en €l Verbo
eterno y hacerlo su hijo unigénito, la causa y el motivo de este gran miste-
rio sélo puede residir en el amor infinito de Dios, que es la causa fundante
y verdaderamente explicativa de la accién divina en el mundo. Si el amor
es la estructura ontoldgica de la naturaleza divina, Dios no sélo se ama,
“sino que quiere ser amado por otro que esté fuera de E1”. Ese amante ade-
cuado es Cristo que, siendo hombre perfecto, subsiste ontolégicamente en
la persona divina del Verbo. Por eso Dios “prevee la unién de aquella natu-

0 Ord. 1V, d. 2, q. 1, n. 11 (Viveés XVI, 248b).
2l Cf. P. HERCEDES, “Place du Christ dans le plan de la création selon le B. Jean Duns
Scot”, en La France Franciscaine 19 (1963) 38.
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raleza, que lo debe amar sumamente, aun en el caso que ninguno hubiera
pecado”?2.

Si Cristo es “summum opus Dei”2, “summum bonum in entibus”,
“summum bonum gratiae”?, su existencia no podia depender de algo infe-
rior ni ser condicionado por una eventual traicién humana. La encarnacioén
del Verbo en la naturaleza humana de Cristo s6lo tiene su legitima justifica-
cién en el amor infinito de Dios y no en la prevision del pecado, aunque éste
haya condicionado la modalidad concreta de la encarnacion, su fragilidad
temporal, la pasibilidad del cuerpo y la condicién dramdtica de la muerte en
la cruz?. En Cristo Dios encuentra el amante adecuado y paradigmdtico, su
supremo glorificador y quien lleva a plenitud la finalidad de la creacién. En
Cristo se realiza la apoteosis sublime de la voluntad creadora de Dios y el
mundo ha encontrado en él la suprema expresién de plenitud, de libertad y
de donacién. Cristo, gracias a su uni6n hipostética con el Verbo, ha llevado
el ser a su mds alta perfeccién ontolGgica, y el obrar a la méxima expresion
religiosa, moral y estética. El, en cuanto “suprema obra de Dios”, tiene un
puesto central en el universo, principio fundante del cosmos, medio vivifi-
cante de salvacién y recapitulacién de la historia universal.

Partiendo del postulado de la primacia del amor se comprende como
tanto la predestinacién cuanto la misma creaci6n son efecto y consecuencia
de un acto libre de la voluntad divina; y como ambas acciones se articulan,
se armonizan y se comprenden en un mismo proyecto divino, ya que la pri-
mera lo determina y la segunda lo realiza. Ambas acciones estdn entre si
subordinadas: la predestinacién tiene razén de causa final, y la creacién de
causa eficiente, pero es el mismo agente divino quien las actualiza y las
hace operativas.

Al acentuar la primacia del amor y de la voluntad de Dios, Escoto no
pretende rebajar la importancia de la racionalidad divina, ya que en el ser
divino todo es totalidad, armonfa y expresion conjunta, y quiere todo de un
modo “racionalisimo y ordenadisimo™?’. En la visién arquitectonica esco-
tista de la realidad divina, ni el entendimiento ni la voluntad son el consti-
tutivo formal de Dios, sino que la aseidad, el ser, precede y fundamenta el

2 Rep. Paris., 111, d. 7, q. 4, n. 5 (Vivés XXIII, 303); Ord. 111, d. 7, q. 3, n. 2 (Vives
X1V, 349).

23 Rep. Paris., 111,d. 7, q. 4, n. 4 (Vives XXIII, 303).

% Ord.11,d. 7, q.3,n. 3 (Vives XIV, 355).

35 Ord 101, d. 13, q.. 4, n. 9 (Vives XIV, 464).

% Ord.1,d. 41, q.un, n. 11 (Ed. Vat. X, 697); Ord. 111, 4. 7, q. 3,n.3;d.19,q.un, n.
6 (Vives X1V, 354s, 714s).

7 Opd, 111, d. 32, q. un., n. 6 (Vivés XV, 433); Rep. Paris., 111, d. 7, q. 4 (Vivés XXIII,
303).
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entender y el querer. Cualquier accién divina depende de la totalidad del ser
segtin el principio “operari sequitur esse”. El orden y la armonia intratrini-
taria serén proyectadas e implantadas en el universo de la creacion.

El mundo, con todas las criaturas que hay en él, ha sido hecho y confi-
gurado con vistas a los elegidos?®. Todos los seres creados llevan en si un
impulso de orientaci6n intrinseca y una intencionalidad natural hacia el ser
en el que tienen su propia consistencia, es decir, las cosas no se agotan en su
contenido empirico, sino que tienden hacia el principio que las ha dado ori-
gen y significado y es su dltima razén de existencia. Toda la realidad creada
tiende hacia su autor y creador. Segin Escoto todo ser busca su propia per-
feccién terminal en la inmediata comunicacién y comunién con el ser supe-
rior?, al mismo tiempo que entabla una relacién vinculante entre todos los
demds seres, y todos conjuntamente se ordenan al “primo principio”. De
tal modo, que en la jerarquia de los seres se aspira a la perfeccion mas ele-
vada, del inferior al superior, del superior al supremo, hasta concluir en el
hombre privilegiado, que es Cristo, hacia el cual se orienta todo el universo
y, a través de él, se vincula a Dios. En esta dindmica ascensional la perfec-
cién del universo concluye en el punto de unién del Verbo divino con la
naturaleza humana, es decir, en Cristo. En esta visién cristocéntrica, el doc-
tor sutil se ha inspirado en la «recapitulacién» y en la «instauracién» pauli-
nas (Col 1,20; Ef 1,10). Cristo esta visto y considerado como sintesis y
punto de convergencia de todas las criaturas y, por tanto, el camino privile-
giado y excepcional que conduce al Padre. El cosmos, por consiguiente, par-
ticipa en parte de la dignidad y del dinamismo de ese punto omega, que es
Cristo. El universo no puede reducirse a pura materia como tampoco las
leyes mecanicistas o vitalistas pueden explicar completamente el dinamismo
intrinseco de la materia y de la vida. Viendo e interpretando el cosmos desde
Cristo se descubre y se percibe en €l cierta sacralidad que implica, por parte
del hombre, una especial consideracién y un trato de respeto y de cortesia.

Con sensibilidad escotista pudo escribir adecuadamente el P. Botte: “El
mundo es el altar en donde se celebra la liturgia del Dios creador: la litur-
gia del universo prepara para la liturgia de la Eucaristia, porque el hombre
vive continuamente en la presencia de Dios que lo llama a ser mas cristia-
no. Esta verdad impacté profundamente al Santo de Asis, que supo aunar y
vivir contempordneamente la liturgia del mundo y la de la Eucaristia™!. El

2 Ord. 101, d. 32, q. un., n. 6 (Vives XV, 433).

¥ Quodlib., q. 7, n. 40 (Vives XXV, 315); 12 Metaph., q. 28 (Vives VII, 703).

% Ord., 1,d. 3, pars 2, q. un., n. 298 (Ed. Vat. III, 181).

31 P.C. BOTTE, L'uomo Cristo e Dio nella teologia francescana. Roma 1876, 59. Sobre
el cristocentrismo escotista, cf. 47-73.
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cosmos entero es un gran semdaforo transparente de la divinidad, porque
todo en él es presencialidad constitutiva y lenguaje evocador. Todo el uni-
verso glorifica a Dios, porque tiende hacia €l, causa eficiente y final cierta-
mente, pero sobre todo porque estd dotado de un impulso intrinseco que le
encamina hacia una meta convergente, al Cristo omega.

En la concepcién escotista todo el universo es armonia metafisica, anti-
cipando en esto a la armonia fisica propuesta por Kepler tres siglos des-
pués. El universo material, en la escala gradual y perfectiva de los seres,
tiene su maxima expresion en el hombre que, a su vez, lleva en si el impul-
so de encontrarse y completarse con el hombre auténticamente perfecto,
que es el Cristo, sintesis de lo divino y de lo humano, y puente vinculante
entre Dios y el hombre. Todo el universo es un gran sacramento de la pre-
sencia escondida de Dios; y el hombre tiene que dar voz y palabra articula-
da al «logos» silencioso de los seres inanimados e irracionales. “El hombre
estd ordenado a su fin mediante el buen uso de las criaturas y cae en el
desorden por el abuso de las mismas™*2. Para Escoto el hombre debe estar
revestido de una gran cortesia natural y espontdnea con todos los seres y no
solamente con algunos, porque a veces sucede que se da un trato francisca-
no a las cosas y a los animales y se tiene un comportamiento cruel con los
hombres e indiferente o de negligencia con Dios.

Si Teilhard de Chardin ha tenido gran fascinacién en nuestro siglo al
poner a Cristo como punto omega de un proceso evolutivo biolégicamente,
no podemos ocultar nuestra admiracion ante la cosmovisién escotista que,
siete siglos antes, se apoyé y se fundamento teolégica y metafisicamente en
el cristocentrismo césmico que tanto fascind al padre jesuita. Cristo es el
dpice de la piramide como sintesis conclusiva y perfectiva del orden onto-
16gico, logico y teolégico. La perfeccién del universo, que el doctor sutil se
representa como una pirdmide ascensional, no se para en el hombre, com-
pendio del cosmos, sino que concluye en Cristo en cuanto unién hipostati-
ca del hombre Jests con el Verbo divino. “El cono, o la pirdmide del hom-
bre, con el cual se vincula a Dios, es atin de una anchura menor, porque se
polariza en el tnico hombre Cristo, y también de una altura racional mayor
que cualquier otro hombre. Observa el orden de las cosas y el vinculo de las
mismas que se alzan en forma de pirdmide™?. La pirdmide ontoldgica y
cristocéntrica parte progresivamente de la materia, pasa por lo bioldgico, lo

32 De rerum princ., q. 13, a. 1, sec. 6 (Vives IV, 497).

3 De rerum princ., q. 10, a. 4 (Vives 1V, 453). La teologfa escotista es luminosa y abre
inmensos horizontes al hombre para que pueda continuar su aventura natural y sobrenatural.
Testigo excepcional de esta posibilidad es el jesuita Teilhard de Chardin que, encontrdndose
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vital y lo humano hasta concluir en una apoteosis cristica. Cristo, en cuan-
to punto omega y culmen 6ntico y césmico, estd en la cima de la pirdmide
ascensional de todos los seres creados. El cristocentrismo, pues, es un pos-
tulado teol6gico y al mismo tiempo un principio hermenéutico de com-
prensién ontoldgica, histérica, cultural y antropoldgica.

La concepcién cristocéntrica escotista ha sido recogida por M. Blondel
en su conocido pancristicismo, que sostiene que Cristo no es s6lo un vin-
culo de conjuncién ontolégico, sino ademds un presupuesto necesario para
conseguir el conocimiento verdaderamente objetivo del mundo. En 1892
decia el filésofo francés: “El problema de la Encarnacion me ha parecido (y
tal vez antecedentemente a cualquier otra cuestion filoséfica) como la pie-
dra de toque de una verdadera cosmologia, de una metafisica integral”. Es
cierto que el Cristo c6smico de Blondel es mds intuido y aludido que
demostrado y precisado; pero ese enfoque filoséfico significa y expresa el
coraje intelectual por recuperar una tesis teolgica que puede iluminar y
aclarar la concepcién filoséfica del mundo, del hombre y de la historia.

En el proceso ascensional c6smico, tal y como lo articula Escoto, el
hombre tiene un puesto privilegiado y una misién especifica, pues €l es, en
cierto modo, el fin de todas las realidades sensibles, porque han sido crea-
das y queridas gracias al hombre predestinado®. “La razén total de la uni-
dad del hombre y, por consiguiente, de toda la naturaleza, se basa en que el
hombre es el fin de la naturaleza entera, el cual fue concluido en Cristo,
dado que su alma y su cuerpo poseen una excelencia sobre todas las almas
y sobre todos los cuerpos. He aqui el fin particular de esta naturaleza, es
decir, el hombre bendito™.

Un mundo sin el hombre serfa inconcebible e incomprensible, porque
las criaturas irracionales, incapaces de descubrir la presencia del creador,
s6lo pueden glorificar a Dios mediante su intérprete y representante el hom-
bre. “El momento decisivo, dice Ratzinger, el auténtico Rubicén de la
encarnacién, estd marcado, en primer lugar, por el paso del animal al

en serias dificultades intelectuales, descubrié el pensamiento escotista y lleno de alegria
exclamé: “jHe aqui la teologia césmica, la teologia del futuro!”. “Con esta teologia no sélo
se respira sino que se avanza”. Cf. G. M. Allegra, “Dialogo col P. T. de Chardin”, en Studia
Scholastico-scotistica. Roma 1968. 111, 250.240.

3% M. Blondel et Teilhard de Chardin, Correspondence (comentada por H. de Lubac)
Paris 1961, 21. M. Blondel, L’action. Essai d’une critique de la vie et d’une science de la
pratique. Paris 1973, 398-464.

3 Ord, 11, d. 20, q. 2 (Vives HI, 120); IIL, d. 32, q. un., n. 6 (Vivés XV, 433); Rep.
Paris., 11, d. 32, q. un., nn. 10-11 (Vivés XXIII, 508).

36 De rerum princ., q. 9, a. 2, sec. 4 (Vives IV, 435 s.).



CRISTOLOGIA ESCOTISTA Y CREACION 111

«logos», por el salto de la mera vida al espiritu. De hecho el hombre habia
nacido del barro, en el preciso momento en que un ser no se limit6 simple-
mente a «existir», sino que superando el estadio de la mera existencia y el
cumplimiento de sus aspiraciones individuales, fue llevado a abrirse al
Todo. Este gran paso, a través del cual entr6 en el mundo por primera vez
el «logos», la mente, el espiritu, se puede decir que fue completamente rea-
lizado cuando el «logos» mismo, la sublime Mente creadora y el hombre se
funden conjuntamente. La perfecta encarnacién del hombre presupone la
Encarnacién de Dios; de hecho solamente en ella, el Rubicon, que separa el
elemento «animal» del elemento «légico» de sus posibilidades, aquel prin-
cipio vital, que tuvo su orientacién cuando por primera vez un ser nacido
del barro y de la tierra, alzando la mirada sobre si mismo y sobre su limita-
do ambiente, estuvo en grado de decir «ti» a Dios. La apertura hacia el
Todo, el Infinito, es la realidad constitutiva del hombre. El hombre es, de
hecho, tal, porque se eleva infinitamente sobre si mismo; y, por consiguien-
te, es tanto mds hombre cuanto menos se encierra en si mismo, cuanto es
menos limitado. Por tanto, lo repitamos una vez mds, el hombre que se
encuentra al méximo de su potencial, el verdadero hombre, es justamente
aquel que estd vinculado al maximo, aquel que no sélo raya con el infinito
-iel Infinito!-, sino que se hace uno con é1: Jesucristo. En €l, el proceso de
«humanizacién» ha conseguido la meta suprema”. Todo el impulso c6s-
mico tiende hacia una sintesis suprema de convergencia y de realizacion, ya
que todo lo que asciende converge, y Jesucristo asume y resume ese punto
éntico de unidad y de meta intencional. Jesucristo es la cima terminal del
proceso cosmico, la conclusion explicativa y aclarativa del problema huma-
no y la clave hermenéutica de la misma historia.

El hombre representa y vive la dialéctica inacabada de la continuidad y
de la ruptura en el orden cosmolégico, biologico y cultural. Empleando
aquf la tesis del filésofo espaiiol, X. Zubiri, sobre la religacién, puede sos-
tenerse que el hombre esté religado ontolégicamente con el mundo mate-
rial, biolégicamente con el mundo vital, antropolGgicamente con la comu-
nidad humana y teologalmente con Dios a través de Cristo. El hombre,
habiendo sido creado a imagen y semejanza de Cristo, tiene una naturaleza
teologal y es tendencialmente cristiforme. Aquello que le hace semejante a
Cristo no lo adquiere en un proceso biolégico e histérico, sino que le perte-
nece constitutiva y estructuralmente en cuanto ha sido creado y destinado a
vincularse existencialmente con Cristo. La naturaleza humana, desde su
origen y en el proceso evolutivo del cosmos, est4 orientada intencional y

5 De rerum princ., q. 10, a. 4 (Vives 1V, 453).
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constitutivamente a entroncarse en el cuerpo salvifico de Cristo como
miembro del Salvador universal. La antropologia, pues, tiene su coronacién
y complemento en la cristologia. Cristo, hombre-Dios, es la expresion mds
acabada y perfecta del misterio humano.

En la concepcién doctrinal de Escoto Cristo ocupa el lugar mds central
en la comprension del universo, del hombre y del misterio de 1a salvacién,
porque todo parte de Cristo y todo tiende hacia él para unirse finalmente en
el Uno-trino. Por tanto, un humanismo real e integral debe ser cristiforme,
ya que toda la realidad creada es cristocéntrica. El cristocentrismo escotis-
ta interpreta magistralmente la cristologia paulina, en la que Cristo es la
imagen del Dios invisible, el primogénito de la creacién, aquel por el cual
todo ha sido hecho y en el cual Dios nos ha elegido antes de la creacién del
mundo, predestinandonos a ser sus hijos adoptivos3s.

Pablo VI, en la Carta Apostdlica «Alma parens» (14 de julio de 1966),
proclamaba a Escoto como el cantor de la centralidad de Cristo “colocando
sobre toda ciencia el primado universal de Cristo, obra maestra de Dios,
glorificador de la Santisima Trinidad y redentor del género humano, rey del
orden natural y sobrenatural”.

Si Escoto, en cuanto filésofo, posee una metafisica propia y peculiar,
también en cuanto te6logo tiene una visién doctrinal unitaria y coherente,
que, partiendo de la fe y del dato revelado, subraya que el amor es el modo
de ser, de estar y de actuar de Dios. Y de este postulado saca todas las con-
clusiones y consecuencias teolégicas, antropoldgicas y éticas derivantes y
concomitantes. Si el amor es la causa motriz y operativa de las acciones
divinas en el horizonte de la creacién, es también causa de comunicacion
que se difunde alli donde Dios crea seres, a los que procura el maximo bien
y la méxima felicidad. En esta dindmica del amor creador y difusivo Cristo
es el término primero y operativo en relacién con todos los seres creados,
de los que es modelo y el fundamento referencial. El hombre, aspirando a
vincularse a esta dignidad superior, no se rebaja, sino que se dignifica y
encuentra en ella su definitiva perfeccion®.

La dignidad del hombre no proviene ni del mundo natural ni del mundo
bioldgico ni de la misma sociedad sino de su ser-imagen-de-Cristo. Y en
cuanto tal la persona humana es un ser caracterizado por el amor, es decir,
un coamante con Cristo y, por tanto, con vocacién de eternidad y con un
fuerte compromiso social y politico. Por eso sobre el hombre, siendo inde-
pendiente de cualquier otra criatura, ninguna potencia humana puede ejer-

®  Cf. Ef 1,3-14.
¥ Lectura, 1, prol,, p. 1, q. un., n. 37 (Vives XVI, 16).



CRISTOLOGIA ESCOTISTA Y CREACION 113

cer algtin derecho de dominio o prepotencia. Escoto es un gran defensor de
la dignidad del hombre hasta tal punto que se opone enérgicamente a la
pena de muerte aunque se trate de la de un tirano®. La razén de ello estd en
que, una vez matado el hombre, se le impide amar y ser un coamante*!, El
amor para Escoto no es un sentimiento romdntico ni es reducible a simple
sensiblerfa psicol6gica sino un principio constitutivo y operativo, caracteri-
zante de los seres racionales. Esta metafisica del amor sustenta una ontolo-
gia de la participacion comunitaria y es el fundamento de una antropologia
abierta y relacional, con inevitables repercusiones vinculantes en la natura-
leza y en todos los seres que la integran.

Si “toda ciencia es cosmologia”, y en ello reside su valor, segiin la tesis
de K. Popper, puede decirse también que un sistema teolégico, filos6fico o
cientifico es vélido y ofrece interés cuando es audaz y capaz de garantizar
una importante cosmovisién y urge al hombre a admirarse ante la vida y a
contemplar los enigmas de nuestro mundo. El cristocentrismo escotista no
se queda en el plano puramente teérico y especulativo, sino que tiene un
significado y una connotacién profundamente existenciales, ya que la per-
sona de Jesucristo ilumina y clarifica el sentido de la vida y el modo de ser
del hombre en el mundo, en la sociedad y en la historia.

Después de este fugaz y sintético recorrido por el luminoso y fecundo
pensamiento del doctor franciscano podemos finalizar sosteniendo que el
cristocentrismo escotista ofrece un paradigma teolégico capaz de clarificar
el misterio de la vida y el puesto del hombre en el mundo, es decir, una per-
sonal y vigorosa cosmovisién. Desde el espléndido horizonte doctrinal del
doctor sutil me parece oportuno sacar las siguientes conclusiones:

1. El cristocentrismo escotista no es un reduccionismo teolégico sino un
horizonte doctrinal, fundamental y necesario, para poder comprender y
explicar mas profunda y adecuadamente las grandes tesis teoldgicas sobre
Dios y el hombre, la Trinidad y la Iglesia, la gracia y el pecado, la vida y la
muerte, la alegria y el dolor, lo finito y lo infinito. La cristologfa escotista
dispone de los principios necesarios para superar la dicotomia teolégica atin
vigente (por no llamarla discordia) entre el misterio de la creacion y el mis-
terio de la redencién, ya que frecuentemente se presenta la redencién como
medicina y subsanacién de todo aquello que se juzga como limites de la
creacion, simbolizados en el amplio concepto del llamado pecado original
y sus consecuencias. En tanto que para Escoto no hay conflicto entre ambos
misterios sino continuidad y complementariedad. Cristo es la sintesis pro-

9 Ord., IV, d. 15, q. 3, n. 7 (Vivés XVIII, 374).
4 Ord., 110, d. 30, q. un., n. 7 (Vivés XV, 398).
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digiosa de naturaleza y gracia, de creacién y redencion. Desde la persona y
obra de Jesucristo toda la teologia se verd mas fundamentada y articulada,
y podrd encaminar a los cristianos por amplios criterios de comprensién y
de demarcacién hacia un ecumenismo abierto y operativo.

2. La cristologia escotista puede iluminar y completar las antropologias
actuales, sobre todo de cardcter personalista, ya que la cristologia es una
perfeccién y culminacién de la antropologia. La real y total autocompren-
sién del hombre dificilmente se lograra sin el paradigma Jesucristo, el hom-
bre perfecto. Los binomios antropolégicos de subjetividad e intersubjetivi-
dad, soledad y alteridad, libertad y obediencia, personalizacién y mision,
palabra y silencio, temporalidad y trascendencia, encuentran en la cristolo-
gia la respuesta y la explicacién més existenciales y radicales que en cual-
quier filosoffa humanista. El misterio de la encarnacion es el mejor presu-
puesto para la comprensién del estatuto ontoldgico del cuerpo humano
como singularidad individuante y como incardinacién a la tierra. Cristo
ofrece una especial antropologia de la identidad y de la diferencia, que se
articula en una dindmica armdnica entre subjetividad e intersubjetividad y
en una antropologia relacional y del encuentro interpersonal. Sélo partien-
do de Jesucristo y de su predestinacion se podra hacer un discurso satisfac-
torio sobre el hombre y su puesto en el mundo.

3. El cristocentrismo implica también una vision especial de toda la cre-
acién, pues la naturaleza es cristica y las cosas naturales no pueden redu-
cirse a simple dimensién empirica, ya que todos los seres son resultado y
expresién del amor trinitario y tienen su consistencia en el alfa y omega del
mundo. La naturaleza es también lenguaje, expresion y simbolo de su autor.
La creacion, la encarnacidn y la redencién son tres manifestaciones y pers-
pectivas diversas y complementarias del amor unitario del Uno-trino. Par-
tiendo de una cristologia césmica se podra elaborar una visiéon mdas adecua-
da del misterio de la creacidn, que tanto necesitamos.

Todo el universo natural esta estructurado en una concepcidn piramidal
6ntica, que partiendo del reino inorgénico, pasando por el orgénico y ani-
mal, llega al hombre en una unidad de relacién y de significacion, de parti-
cipacion y de comunién, concluyendo en Cristo como meta conclusiva de
un proceso césmico y salvifico. Frente a la naturaleza Cristo no es un suple-
mento o un ornamento sino el alfa y omega, el principio plenificante que da
trabazén y consistencia a todos los seres naturales. Ante los miiltiples y gra-
ves problemas ambientales el cristocentrismo nos brinda una perspectiva
extraordinaria para implantar una ecologia planetaria y para crear unas rela-
ciones mds humanizantes entre el hombre y la naturaleza, articuladas y
recogidas en una ética ambiental que tanto necesitamos.

4. A la idea del Cristo c6smico va unida entrafiablemente la visién cris-



CRISTOLOGIA ESCOTISTA Y CREACION 115

tolégica de la historia, pues con la entrada de Jesucristo en el tiempo el pro-
ceso histérico ha recibido un nuevo impulso de significacién y de orienta-
ci6n, y el laberinto del tiempo ha encontrado el seguro hilo conductor de
Ariadna. Ante la infinita variedad de los acontecimientos hay que encontrar
la fisonomia caracterizante y articuladora de la temporalidad. Para com-
prender el fenémeno histérico no basta, aunque sf ayude, la razon fisica, la
raz6n matematica, la razén econémica, la razén voluntaristica ni la razén
vital. Es necesario descubrir la razén cristoldgica, ya que en Cristo hay
implicacién y explicacién de la historia, en su desarrollo global, y de los
hechos histéricos de cada hombre. La historia no es una ruleta irracional en
donde campea el puro azar y la necesidad o el més incomprensible capri-
cho, sino que es un proceso que se encamina hacia ese absoluto futuro, que
es Dios. Cristo no da a la historia un sentido externalista sino internalista; y
el hombre, que se vincula libremente a él, encuentra, descubre y vive el
sentido profundo de la historia. En Cristo, y desde €I, el tiempo se valora
desde la eternidad, lo individual desde lo comunitario, la muerte desde la
vida y la existencia particular desde la gran Existencia que da consistencia
al ayer, al hoy y al mafiana.

5. El cristocentrismo escotista fundamenta una grandiosa teologfa de la
esperanza, explica el sentido de una metafisica del Exodo y garantiza una
ontologia de la participacién. En la perspectiva cristologica el pasado, el
presente y el futuro se encuentran entremezclados en una tension intima y
esencial. Tanto la persona como la doctrina de Jesus tienen una dimensién
abiertamente escatoldgica, pero se actualizan en el presente e implican
inmediatas consecuencias en la sociedad y en la vida cotidiana. Es desde el
horizonte del futuro desde donde el hombre debe instalarse en el campo del
presente. Es desde la esperanza desde donde la sociedad, la naturaleza y la
cultura deben ser interpretadas, renovadas y transformadas. Todo el mensa-
je de Jests es una llamada al presente para que se configure segtn las exi-
gencias de la predestinacién y del proyecto divinos. Todo el presente del
hombre adquiere importancia y significacion al trasluz del futuro absoluto
de Dios. Desde este futuro hay que configurar y programar el presente de
cada individuo y de la sociedad. Visto y analizado el futuro desde el cristo-
centrismo, se da un caricter de novedad a toda la existencia humana y
nunca podr4 identificarse con ninguna utopfa humanista y social, porque la
utopia escatolégica supera toda utopfa humana y remite al final de los tiem-
pos, en donde aparecerd la apoteosis del Cristo total y el triunfo definitivo
del amor sobre el odio, de la armonia sobre la discordia, de la vida sobre la
muerte.

6. El cristocentrismo escotista nos conduce, finalmente, a un humanis-
mo integral y a una cosmovisién planetaria. La encarnacion, el mensaje, la



116 JOSE ANTONIO MERINO

pasion y resurreccién de Cristo constituyen un paradigma teolégico de ili-
mitadas consecuencias ontoldgicas, sociales, culturales e histéricas. El
humanismo cristocéntrico armoniza prodigiosamente la inmanencia y la
trascendencia, fundamenta la ontologia de la existencia, ilumina la ética del
comportamiento y de la responsabilidad al mismo tiempo que nos introdu-
ce en el horizonte de una privilegiada estética existencial. E1 humanismo
cristocéntrico implica un marcado personalismo en la libertad y un inter-
personalismo comunitario, pues todo en €l es presencialidad e interrelacion.
Cristo, en cuanto proyecto divino y humano, nos descubre la fecunda sub-
jetividad individual y nos trasciende a la necesaria intersubjetividad huma-
na, a un saber habitar en el mundo y a un estar en marcha hacia ese futuro
absoluto, que es Dios trinidad en la unidad, es decir, armonia en la diversi-
dad.



